UVAQ |tz

UNIVERSIDAD VASCO DE QUIROGA '"stl'tu:lﬂnal

REPOSITORIO ACADEMICO DIGITAL INSTITUCIONAL

La evoluciéon del hombre en la antropologia filosé6fica de Pierre Teilhard de

Chardin
Autor: Félix Martinez Marcelo
Y, i s
& 4
Tesis presentada para obtener el titulo de:
Lic. en Filosofia
Nombre del asesor:

i \ Fidel Bello Aguilar

Este documento estd disponible para su consulta en el Repositorio Académico Digital
Institucional de la Universidad Vasco de Quiroga, cuyo objefivo es integrar organizar,
almacenar, preservar y difundir en formato digital la produccién intelectual resultante
de la actividad académica, cientifica e investigadora de los diferentes campus de la
vniversidad, para beneficio de la comunidad universitaria.

Esta iniciativa estd a cargo del Centro de Informacion y Documentaciéon “Dr. Silvio
Zavala” que lleva adelante las tareas de gestion y coordinaciéon para la concrecion
de los objetivos planteados.

Esta Tesis se publica bajo licencia Creative Commons de tipo “Reconocimiento-
NoComercial-SinObraDerivada”, se permite su consulta siempre y cuando se
mantenga el reconocimiento de sus autores, no se haga uso comercial de las obras
derivadas.

Esta obra esta bajo una

licencia de preative Commons Reconocimiento-NoComercial-SinObraDerivada 3.0 Unported. I{ !

e



http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES

UNIVERSIDAD
VASCO DE QUIROGA

RVOE ACUERDO No. LIC 100409
CLAVE 16PSU0024X

AY,RSIDAD VASCODE QUI/.’O

A\

FACULTAD DE FILOSOFIA
TITULO:

LA EVOLUCION DEL HOMBRE
EN LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA
DE PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

TESIS

Para obtener el titulo de:
LICENCIADO EN FILOSOFIA

Presenta:
FELIX MARTINEZ MARCELO

ASESOR DE TESIS:
LIC. FIDEL BELLO AGUILAR

m . MORELIA, MICH., NOVIEMBRE 2014




%ﬂéﬂf (J )tw pe 4 LW% % / /wundzt}mw Yéymu'mm me ()@Mﬂ%m

@ fuwé;a@(tmi%ﬂn%;m ,woia/ac/%?zwﬂwz ' %m%mm%
(O/ ﬂm%yzﬂwma %cowt/w%o%«/mgo%w”té%éﬂ//

%ﬂ@ lllﬂ7€/e}, /lt@ ain a /}M{lﬁ/ / / Mlm me 4”& 71(704 (/ /m/ma/wm¢ % 4’” %/

% 76/7 o a J7WL.
@Iul/l@l}mw @ %Ml/ %zmm@.

%J manexa g;wm/ a % %wmw/;/ %@ (é KE@W(Z /m %’wm/“mw
cen %% (ggn/m}m pere %Ae%w/ gf)/mmﬂw an % W/
el W/ et a ol Vi 1

O@”‘éme/%‘%ﬂ (%7&,, Wm% %/ Q@M

Pierre Teilhard de Chardin

2



INDICE

INTRODUCCION

1. MARCO TEORICO 11
1.1. Antecedentes 11
1.2. Semblanza Biografica 16
1.3. Bases Teoricas 18

1.3.1. Influencias de su Pensamiento 18
1.3.2. Su Método 20
1.4. Obras 22
1.4.1. Obras en idioma Natal (Frances) 22
1.4.2. Obras traducidas en idioma Castellano 24
1.5. Hipodtesis 24
1.6. Justificacion del Proyecto 25
1.7. Objetivos 25
1.8. Metodologia 25
1.9. Fundamentos y formulacién de los problemas 26
2. PIERRE TEILHARD DE CHARDIN 27
2.1. Datos Biograficos 27
2.1.1. Origenes de Pierre Teilhard de Chardin 27
2.2. Anos de Formacion 31
2.2.1. Colegio de los Jesuitas 31
2.2.2. Ordenacion Sacerdotal 33
2.3. La Primera Guerra mundial 36
2.4. Impulso Truncado 39
2.5. Expediciones 41
2.5.1. Primer Estancia en China 41
2.5.2. Segunda Estancia en China 45



2.5.3. Circulo Amarillo 47
2.5.4. Tercera estancia y afos finales de su exilio en China 49
2.5.5. Regreso a Francia 50
2.6. Ultimos Afios de Vida 53
2.7. Teilhard de Chardin y Roma 54
LA EVOLUCION 59
3.1. Definicién del vocablo Evolucion 59
3.1.1. Etimologia de la Evolucion 60
3.2. Herbert Spencer Acufia el término Evolucion 60
3.3. Diferencia ente Evolucién y Evolucionismo 64
3.4. Fundamentos de la Evolucion 66
3.5. Teorizacion de los datos de la Evolucion 68
3.6. Argumentos Cientificos 70
3.6.1. Argumentos de Paleontologia 70
3.6.2. Argumentos de Anatomia comparada 71
3.6.3. Argumentos de Biogeografia 72
3.6.4 Argumentos de Genética 73
3.7. La Evolucion a lo largo de la Historia 75
3.7.1. La Evolucion en la Antigua Grecia 75
3.7.2. La Evolucion en Occidente 77
3.7.3. La Evolucion en la Edad Media 78
3.7.4. La Evolucion en el Renacimiento 79
3.7.5. La Evolucién en la Edad moderna 80
3.8. Principales Posturas de la Evolucién 82
3.8.1. Teoria de la Adaptacién de Jean Baptiste Lamarck 83
3.8.2. Charles Darwin y su Teoria Evolucionista 89
3.8.3. La vision Creacionista 94




LAS TRES TEORIAS DE LA EVOLUCION 08

4.1. La Teoria Genecéntrica o de las Desconexiones 98
4.2. La Teoria Organismocéntrica o de la Autoorganizacion 104
4.3. La Teoria Biosferocéntrica o de las Conexiones 107
EL HOMBRE Y LA EVOLUCION 111
5.1. Fases de la Evolucion 112
5.1.1. La Fase Prevital 112
5.1.2. La Fase Vital 113
5.1.3. La Fase Reflexiva 113
5.2. Cosmogenesis, el nacimiento del Cosmos 114
5.2.1. La Materia 115
5.2.2.  El nacimiento de la Materia 117
5.3. Biogénesis 122
5.3.1.  El salto cualitativo 122
5.3.2. LaCélula 124
5.3.3. La Ortogénesis, expansion de la vida 125
5.4. Antropogénesis, el nacimiento del Hombre 128
5.4.1. Fase Pre-Hominida 129
5.4.2. La Aparicion del Hombre 131
5.4.3. La Planetizacion 133
5.5. Noogénesis, el nacimiento de la Conciencia 135
5.5.1. El nacimiento de la Persona 141
5.5.2.  Elindividuo en la Evolucion 144
5.5.3. El Trabajo 145
5.5.4.  El gusto por vivir 148
5.5.5. La Super-Humanidad 151
5.6. Cristo en la Evolucion 155

5.6.1. La Cristogénesis 157



5.6.2. El punto Omega 159

5.6.3.  Cristo en el mundo 167

5.6.4. La Espiritualizacion 168

5.7. Importancia de la Antropologia de Teilhard para la Filosofia 171

5.8. Repercusiones del Pensamiento de Teilhard en nuestros dias 175
CONCLUSIONES 178
BIBLIOGRAFIA 180

GLOSARIO

183






INTRODUCCION

El centro del pensamiento del Padre Teilhard de Chardin lo ocupa el hombre,
cuando investiga el mundo en su aspecto actual o en la historia de su nacimiento, se
dedica preferentemente a los acontecimientos que estan relacionados con el hombre o
a las lineas que corren paralelas al mismo. Por tal motivo en este trabajo se pretende,
en primer lugar, facilitar la comprension de las ideas Teilhardianas ya que como todo
pensador a Teilhard solo se le comprende cuando se examina los problemas que su
concepcion trata de resolver. Solo entendiendo bien estos problemas se puede

entender también el sentido de su esfuerzo mental y el alcance de sus afirmaciones.

Lo que se intenta en este trabajo es, por tanto, meditar sobre la doctrina
antropocéntrica teilhardiana de la evolucién, partiendo de los correspondientes
problemas y que en nuestro caso nos compete: El hombre. Como Teilhard, ha dicho
muchas cosas, y muy esenciales, en sus innumerables escritos, nuestra investigacion

no se basa uUnicamente en sus obras mas amplias, si no en todos sus escritos.

Lo primordial en esta investigacion sera facilitar la comprension de las ideas de
Teilhard, por lo tanto, en el capitulo final se analiza de modo breve pero sustancial
algunos de los problemas mas importantes que plantea la concepcion del mundo de
Teilhard. Lo que Teilhard intenta con su filosofia es presentar al hombre en su totalidad,
y para abarcarlo en su totalidad hay que tener presentes dos cosas, primero hay que
considerar todas las dimensiones posibles que se manifiestan en el hombre de una u
otra manera, y toda manifestacion vital humana, sea corporal, animica, o espiritual, que
se relacionen con estas dimensiones, desde el instinto al amor y la fe, y en segundo
lugar, para poder comprender al hombre en su totalidad hay que tener también en
cuenta su lugar en el cosmos y en la naturaleza, ya que la fisica y la biologia
consideran a la naturaleza como un proceso en desarrollo, por tanto, el hombre solo

podra ser estudiado sobre el fondo de este proceso evolutivo.

Teilhard quiere representar al hombre en un sentido longitudinal, que comprenda
en una direccion lo que ha contribuido al surgimiento del mismo, naturalmente, antes de

Teilhard hubo pensadores que han tratado de comprender al hombre partiendo de su



lugar en la evolucion. Entre ellos estd Charles Darwin con su pensamiento sobre el
Origen de las Especies, y Jean Baptiste Lamarck, sobre su planteamiento sobre el uso
y desuso de los Organos, entre otros, pero la novedad del punto de vista de Teilhard
estriba en la valoracion del lugar del hombre. EI hombre no es un producto causal que
haya aparecido al azar, por lo tanto debe considerarsele en una linea adyacente de una
especie animal, los Hominidos. Misma que ha de mostrar que la historia del desarrollo
ha de verse como una prehistoria de la Humanidad, de la cual ha surgido no solo el

cuerpo humano, con sus rasgos fisicos, sino también su conciencia.

Teilhard recalca con igual vigor que el hombre no es la coronacion final de la
evolucion, por asi decirlo esta pasa a través de él y prosigue después de haberlo hecho
seguir, pasando de una etapa material a una etapa espiritual, obligando al hombre a
crecer mas alla de si mismo, por tal motivo no ve la fuerza impulsora de la evolucion en
una ley ciega de la naturaleza, ni siquiera en el hombre mismo, sino en una potencia
espiritual que da vida a la naturaleza y al hombre mediante la realizacion de lo divino.
Esta potencia se manifiesta ademas en cada hombre y hace posible la misma
espiritualizacién de la materia y su culminacion en el mundo sera el punto Omega es

decir la figura de Cristo.

Podemos encontrar en los escritos de Teilhard de Chardin muchos puntos de
interés para el dialogo hoy entre la ciencia y la religion. He seleccionado en este trabajo
dos de ellos: la concepcion de la materia y la evolucion humana. El primero es su
concepcion de la materia que supera toda dualidad entre materia y espiritu, la materia
para Teilhard tiene un dinamismo interno que la conduce hacia el espiritu a través del
proceso de evolucion césmica. La segunda es su concepcion de la evolucion humana
que la situa dentro de la evolucion cdésmica, en ella la consciencia humana progresa en
la linea de un incremento cada vez mayor de unidad hasta converger en el Punto

Omega, donde encuentra su perfeccionamiento definitivo.

Para Teilhard la ciencia no solo constituye, la fuente de conocimientos y
comprension sobre el universo, sino que se abre hacia formas mas profundas de

comprension de la realidad, de forma que se puede decir que ella tiene en si misma un



caracter realmente religioso. Esto solo se puede entender desde su punto de vista, en
el que la ciencia tiene un caracter mas amplio que el normalmente considerado. Para él
la ciencia no se limita al conocimiento de la estructura y funcionamiento del mundo
material, sino que se extiende mas alla de lo que normalmente consideramos sus
limites, para extenderse a todos los aspectos de la realidad en los que entran la

dimension espiritual y la trascendencia.

Para entender la posicion sobre la ciencia de Teilhard tenemos que considerarla
en el contexto de su visibn sobre la evolucibn humana y ésta como parte de la
evolucion total cosmica. Para Teilhard el universo esta en un estado de evolucion
cosmica de la que la evolucion humana es una parte integral. Ahora bien, para él una
parte central de la evolucion humana la forma precisamente el trabajo cientifico. Asi, la
ciencia para él representa la linea por la que la evolucion progresa a nivel humano.
Como la caracteristica principal de la vision evolucionista de Teilhard es la de su
convergencia hacia su ultima perfeccion a través del espiritu en lo que €l llama el Punto
Omega, que identifica con Dios, como se vera mas adelante con mayor detalle, todo
movimiento en la direccion de convergencia del universo adquiere en si mismo un

caracter religioso.

La investigacion consta de cinco titulos principales, en el primer titulo se
expondra el método de trabajo a seguir durante nuestra indagacion, asi como las
influencias que moldearon el pensamiento de nuestro autor, su método de
investigacion, y sus obras; en el segundo se expone de manera breve la vida y obra de
Pierre Teilhard de Chardin, desde su infancia, su ingreso a la compaiiia de Jesus, sus
viajes, escritos, y descubrimientos mas importantes. En el tercer titulo se presenta el
término Evolucion y sus principales argumentos cientificos, y de un modo breve pero
sustancial un recorrido por la historia desde la antigua Grecia hasta nuestros dias en
busca de diferentes formas de pensar a cerca de la evolucién. En el cuarto titulo se
expone de manera breve las tres principales teorias evolucionistas y sus principales
representantes, en el quinto titulo se expone el pensamiento de nuestro Autor Pierre

Teilhard de Chardin y su concepcion sobre el Universo, la materia, el Hombre y Dios.
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1. MARCO TEORICO
1.1. Antecedentes

Uno de los mas fascinantes enigmas de todos los tiempos es: el origen del
hombre. ¢De dénde proviene? ¢(Coémo y cuando llegé a la existencia? Porque es
innegable que este ser al que es llamado hombre es algo tan distinto de todo el resto
del Cosmos que uno no puede menos que preguntarse ¢Como ha aparecido?,
¢,Cuando ha aparecido?, y ¢ Por qué ha aparecido sobre la faz de la tierra?

En la cultura occidental, hasta bien entrado el siglo XIX, se leian los relatos de
los dos primeros capitulos del Génesis biblico, se les interpretaba literalmente y se
admitia que Dios habia creado directa e inmediatamente las estrellas, el sol, la luna, la
tierra, los mares, la naturaleza, los animales y al fin el hombre como rey de la creacion.

Era una concepcion estatica y fixista.'

Pero a partir del siglo XVIII se estudia muy directamente la Naturaleza, se
clasifican los seres vivos, con esto se observan sus semejanzas y diferencias, se crea
la nocién de especie y apunta un transformismo moderado. El cientifico que da un
impulso importante a la hipotesis evolucionista es Jean Baptiste de Monet, conocido
con el nombre de Jean Baptiste Lamarck, en su obra Filosofia Zooldgica, otros
cientificos siguieron la direccién evolucionista, pero quien es considerado como el que
establece definitivamente la teoria de la evolucion es el inglés Charles Darwin, con su
obra El origen de las especies. Las especies se transmutaban unas en otras en fuerza
de la lucha por la existencia y la seleccion natural, con el triunfo de las especies mas
fuertes. Posteriormente public6 ElI origen del hombre, en el que ya aplica el

transformismo a la aparicion del hombre.

Es por ello que la evolucién constituye hoy un elemento esencial para la
comprension de la vida, independientemente de cuestiones interpretativas, la evolucion

es considerada por la comunidad cientifica como un hecho. Naturalmente, no se trata

1 P ., . . . . . -

FIXISMO: Segun esta teoria, las especies de seres vivos, tanto vegetales como animales, son invariables o fijas. Los
restos fdsiles no deben interpretarse como "antecesores" de los seres vivos actuales, sino como especies
desaparecidas. Las especies no mantienen entre si nexos de parentesco o genealogia.
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de un hecho en sentido vulgar, sino un hecho en cuanto se trata de una hipotesis que
ha llegado a recopilar una gran cantidad de evidencia que nos sentimos seguros

utilizdndola como si fuera verdad.?

Hay varias teorias en biologia, y entre ellas, la evolucion la cual seguramente es
la mas importante. Bajo esta perspectiva, la evolucion ha de ser considerada como un
hecho cientifico. Es decir, que la descendencia de todas las especies, con modificacion,
desde sus ancestros comunes es una hipoétesis que en los ultimos 150 afos, la cual ha
sido apoyada por gran masa de evidencia, y ha resistido exitosamente todos los
desafios, hasta que ha llegado a ser un hecho.

Desde entonces, la representacion de un proceso evolutivo para explicar el
desarrollo del arbol de la vida, se impone progresivamente. Con el descubrimiento de
las leyes genéticas por Gregor Mendel, se dio un paso siguiente, y muy importante,
para explicar el proceso evolutivo. Y ya entrado este siglo, la hipétesis evolucionista se
impone como la que mejor explica los datos de la Paleontologia.

La evolucion, tal como se ha dado, nos coloca indiscutiblemente ante una
sabiduria y un Poder Creador Superior que ponen en la existencia el ser, pero un ser
del que surgen, a su tiempo, grados cada vez mas elevados en cuanto a su
participacion en el Ser Absoluto. No es necesario poner intervenciones sucesivas del
Creador si se exceptla para la aparicion del espiritu, se vera en qué sentido porque en
cada momento de su duracion el ser participado existe y actia por la plenitud del Ser
Imparticipado. El Creador no esta fuera de la creacion sino dentro de ella, haciéndola
posible, sin identificarse con ella. El término de la accion creativa es un mundo evolutivo
en el que cada grado de ser surge a su hora, en virtud del acto creador eterno. Es
verdad que todo ha empezado en la materia, como se vera, pero en una materia
misteriosa de increible riqueza, que no puede ser reducida a la extension, ya que es

portadora de atributos variadisimos que iran brotando de ella. Para conocerla no basta

? Cfr. GALLENI Ludovico, Darwin, Teilhard y los otros, Editorial Epifania, Argentina 2010, pags. 5-6
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el lenguaje matematico; su rigueza ontolégica que lleva mucho mas alld de los

conceptos cientificos del positivismo.?

Ahora bien la evolucion biolégica, descubierta en el siglo pasado, ensefo a la
filosofia lo que significa el tiempo. La evolucion en su sentido pleno, es decir, extendida
al conjunto de lo real, significa que lo real no apareci6 de una sola vez,
instantaneamente, sino que, al contrario, esta progresivamente apareciendo desde
hace muchos millones de afios. El concepto de evolucion significa que nos
encontramos, no en medio de un cosmos terminado, sino mas bien metidos en un

proceso de cosmogénesis.*

Sin embargo, la teoria de la evolucion ha sido vista por algunas personas como
incompatible con las creencias religiosas, tal es el caso del autor Pierre Teilhard de
Chardin, Sacerdote jesuita, gedlogo y paleontélogo que desarrollé paralelamente a su
carrera cientifica un sistema de pensamiento original que se puede situar entre las

fronteras de la ciencia, la filosofia, la teologia y la mistica.

Durante su vida las autoridades eclesiasticas prohibieron la publicacién de la
mayoria de sus escritos ya que fueron vistos con sospecha en ambientes eclesiasticos,
sobre todo por su incorporacién de la evolucion al pensamiento cristiano y sus ideas
sobre el origen del hombre, el pecado original y el papel de Cristo en un universo
evolutivo. El mismo Teilhard era consciente de la novedad de sus planteamientos y de
su choque con algunos aspectos de la doctrina tradicional catélica. Sin embargo, a
pesar de todas las dificultades se mantuvo siempre fiel tanto a la Iglesia como a la

Compaifiia de Jesus, convencido al mismo tiempo de su propia ortodoxia.

Sin embargo Teilhard de Chardin va ain mas alla y afiade que debemos "creer"
en la investigacion cientifica, que cuando se sigue con fe constituye la fuente de una
Unica mistica humano-cristiana que puede contribuir a crear una verdadera unanimidad

humana. Esta integracion de la investigacion cientifica con el sentimiento religioso, que

* Cfr. Ibid., pags. 9-11
4 Cosmogénesis: EL universo concebido como un sistema animado de un movimiento orientado y convergente. En
CUENOT Claude, Teilhard de Chardin, Labor, Barcelona 1969. pag. 192
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Teilhard de Chardin considera necesaria, es para €l una consecuencia de una vision

unitaria en la que el universo esta "atravesado" por la presencia de Dios.

Para él, la ciencia no se limita al conocimiento de la estructura y funcionamiento
del mundo material, sino que se extiende mas alla de lo que normalmente
consideramos sus limites, para extenderse a todos los aspectos de la realidad en los
gue entran la dimension espiritual y la trascendencia. Para entender la posicion sobre la
ciencia de Teilhard de Chardin, tenemos que considerarla en el contexto de su vision
sobre la evolucién humana y ésta como parte de la evolucién total cosmica. Aunque
esto se explicara mas a detalle en los capitulos posteriores, ahora basta con anticipar
que para Teilhard el universo estd en un estado de evolucion césmica de la que la

evolucion humana es una parte integral.

Ahora bien, para él una parte central de la evolucion humana la forma
precisamente el trabajo cientifico. Asi, la ciencia para él representa la linea por la que la
evolucion progresa a nivel humano. Como la caracteristica principal de la vision
evolucionista de Teilhard de Chardin, es la de su convergencia hacia su ultima
perfeccion a traves del espiritu en lo que él llama el «Punto Omega», que identifica con
Dios, como se vera mas adelante con mayor detalle, todo movimiento en la direccion de

convergencia del universo adquiere en si mismo un caracter religioso.

En la convergencia en el Punto Omega se realiza la perfeccion final de toda la
evolucion. Esta convergencia se realiza a través de la noosfera (la evolucion humana),
la cual se expondra mas adelante. La materia misma que inicié su movimiento evolutivo
en el origen del universo no llega a su completitud hasta su convergencia en el Punto
Omega, a traves de la evolucion de su dimension espiritual en el hombre. De esto se

hablarda mas adelante.

Asi termina sus consideraciones sobre la materia entonando un poético y mistico

Himno a la Materia, en el que la materia es saludada al principio como:

«Bendita seas, tosca Materia, barro estéril, duro pefasco; ti que no cedes sino a
la violencia [...]. Peligrosa materia, mar violenta, pasién indémita que nos devora

si no la encadenamos. [...] Poderosa Materia, Evolucion irresistible, Realidad

14



siempre naciente que, al hacer estallar en todo momento nuestros limites, nos
obligas a ir cada vez mas lejos en la persecucion de la Verdad. [...] Bendita seas,
universal Materia, ¢Duraciéon sin limites? Medio divino cargado de potencia
Creadora, Océano agitado por el Espiritu, Arcilla modelada y animada por el

Verbo encarnado.»’

En conclusion, acostumbrados como estamos a la usual solucion de mantener
separadas a la ciencia y la religion sin interaccion alguna entre ellas, las propuestas de
Teilhard de Chardin pueden parecer poco realistas. Por otro lado, va creciendo el
convencimiento de que la ciencia y la religion no pueden continuar ignorandose la una a
la otra, sin que resulten efectos negativos para ambas y que un diadlogo fructuoso entre
ellas es necesario. La religion, o mejor la teologia no puede progresar aislada del
continuo crecimiento del conocimiento sobre el mundo natural que sigue produciendo la
ciencia y ésta a su vez no puede cortarse de la fuente de inspiracion que proviene del

ambito de la religion.

En efecto, Dios esta para el presente, en el horizonte de ambas la ciencia y la
religion, indicando con ello que una convergencia entre las dos es posible. De esta
forma, insiste en la necesidad de que el pensamiento religioso acepte la imagen del
universo en evolucion presentada por la ciencia moderna. Esto puede implicar cambios
serios en algunas formulaciones del pensamiento religioso, pero que son necesarios
para mantener abierto el didlogo entre ciencia y religion. Hemos visto dos de las
propuestas de Teilhard de Chardin, que pueden tener repercusiones en el pensamiento
religioso como son su nuevo concepto de materia que incluye la dimension espiritual y
la convergencia a nivel humano de la evolucién a través de un proceso de unificacion.
Este ultimo punto abre también de una manera especial un dialogo con la fe cristiana

sobre el papel de Cristo en un universo evolutivo.

> TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazon de la materia, Sal Terrae, Espafia 2002, pag.81-82
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1.2.Semblanza Biografica

Marie Joseph Pierre Teilhard de Chardin fue un religioso, paleontdlogo y filésofo
francés que aportdé una muy personal y original vision de la evolucién. Miembro de la
Compalfiia de Jesus, que mostré una verdadera pasion por el estudio de la materia, fue
un investigador, y un investigador apasionado, enteramente consagrado, durante toda
la vida de trabajo, a llevar hasta el final su intuicién fundamental de que el universo es

una Evolucion.

Pierre Teilhard de Chardin nacié el primero de mayo de 1881 en Sarcenat
(Francia), en la region de Auvernia, un paraiso de ensuefio para los gedélogos por la
cercania de las montafas volcanicas. Fue el 4° de once hermanos. Su padre, un erudito
por la historia rural, con aficiones cientificas, aportd a su hijo su gran amor por la
naturaleza. Su madre, sobrina nieta de Voltaire, fue la dulzura y la humildad
personificadas e introdujo a Pierre Teilhard de Chardin, en el inagotable misterio del
amor a Cristo. En el seno de la familia aprendio los valores de la vida y fue siempre hijo
de una doble fidelidad heredada: su fe inquebrantable en Cristo y su gran amor por la

ciencia: los dos polos de atraccion de toda su vida.®

A los 18 afos, tras acabar el bachillerato con las mejores calificaciones, ingreso
en el noviciado de los jesuitas de quien recibio la formacion académica tipica de la
Compalfiia de Jesus: tres afios de filosofia en Jersey, periodo de practicas en un colegio
de El Cairo y cuatro afios de teologia en Hasting, que terminan con su ordenacion
sacerdotal el 24 de agosto de 1911. En todos estos lugares cultivd y crecié siempre su

pasion por la paleontologia humana.

El joven sacerdote es destinado a Paris para profundizar en la Universidad en los
estudios de Geologia y Paleontologia. Pero la primera guerra mundial interrumpe sus
estudios y es reclutado como camillero en un regimiento de infanteria.” La guerra es
para Teilhard de Chardin, un bautismo de fuego interior donde afloran con pasion y

vehemencia las obsesiones de toda su vida: Vida y Muerte, Uno y Mdltiple, Dios y

® Cfr. CUENOT Claude, op. cit., pag. 21
7 Cfr. idem.
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Mundo. Terminada la guerra, Teilhard retoma en Paris sus estudios universitarios y en
1920 lo vemos ya ensefiando Geologia en el Instituto Catdlico de Paris. Comienza a
difundir, poco a poco, mediante conferencias y escritos para amigos, el fruto de sus
reflexiones que suscitan violentas polémicas en el seno de la intelectualidad religiosa.
Se le retira la cétedra en Geologia del Instituto Catdlico. Sus superiores y el Santo
Oficio, opinan que, por el bien del propio Teilhard de Chardin, y el buen nombre de la
Compaifiia, este debe dedicarse exclusivamente a la investigacion cientifica y que su

pensamiento filosofico y teoldgico lo guarde solo para si mismo.

El 6 de abril de 1923 Teilhard de Chardin, embarca hacia China, para unirse a
una mision paleontolégica, en compafia del Padre Emile Licent.® Durante sus afios en
China publicé numerosos y diversos estudios cientificos sobre Paleontologia y Geologia

”9

de Asia Central. Confirmé la edad geoldgica del “sinantropus™, descubierto por Teilhard
de Chardin, en 1929. Pero, al margen de su actividad cientifica, continué sofiando con
la unificacion del pensamiento y durante su destierro en Asia, redactdé algunos ensayos

para sus amigos, que terminaran teniendo siempre una gran difusion.

A esta época de China corresponden dos de sus obras mas famosas con
reconocimiento internacional: EI Fendmeno Humano, su obra basica del evolucionismo
cientifico, con una vision unificada del desarrollo integral del cosmos; y ElI Medio Divino,
una sintesis maravillosa de su experiencia espiritual en los dltimos afios. Ninguno de

estos dos ensayos pudieron publicarse en vida del padre Teilhard.

A partir de 1946, después de la Segunda Guerra Mundial, Teilhard regres6 a
Paris donde multiplico contactos y amistad con filésofos y cientificos de todo el mundo.
Le ofrecen una catedra en el Colegio de Francia, pero sus superiores le niegan el
permiso.” Teilhard de Chardin, siempre obediente a sus superiores, se dedica a dar
conferencias, asistir a congresos por todo el mundo y, sobre todo, a escribir nuevos

ensayos: El porvenir del hombre, La vision del pasado, El grupo zooldgico humano, etc.

8 Cfr. SESE Bernand, Pierre Teilhard de Chardin, DESCLEE DE BROUWER, Bilbao 1998, pag. 65
° Sinantropus o Sinantropo: Hominido fésil, anterior al hombre de Neanderthal.
19 cfr. SESE Bernand, Op. cit., pag. 163
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El 10 de abril de 1955, dia de la Pascua, en Nueva York y visitando a unos
amigos, tras beber un trago de té, cayd fulminado “igual que un arbol cuando es
abatido”. Solo un reducido grupo de personas acompafié al gran sabio francés al
cementerio.”* El padre Teilhard de Chardin, fue indudablemente, un autor maldito en
vida. Peregrino permanente con su pensamiento, nunca tuvo la oportunidad de publicar
sus obras y haber podido asi estructurar y contrastar mejor sus apasionantes y
originales ideas.

Después de su muerte sus obras comenzaron a publicarse y el éxito fue rotundo
y arrollador en todo el mundo. El gran acontecimiento del Concilio Vaticano Il
convocado por la Iglesia, a la que siempre amoO y obedecido Teilhard de Chardin,
reconocio implicitamente la gran aportacion de este sabio francés al pensamiento
cientifico, filoséfico y teoldgico. Teilhard de Chardin, sélo pretendié demostrar que no
hay que renunciar a ser hombre para ser cristiano; que puede reconciliarse a Dios con
el Mundo; que junto al “Dios hacia arriba”, se abre ante nosotros también un “Dios hacia
adelante”; y que, en definitiva, el mundo se convierte en el Unico y gran sacramento

para encontrarse con Dios.

1.3. Bases Teodricas

1.3.1. Influencias de su pensamiento

Sin duda alguna, el primer impulso que Teilhard recibe, aun siendo pequefio, es
el de su padre, Emmanuel Teilhard de Chardin, paledgrafo de profesion y amante de las

ciencias naturales.

Teilhard de Chardin debe a su padre el que desde pequefio sienta ese gran
deseo por conocer la tierra, por admirarse de su entorno. A los cinco o seis afos lo
vemos ya con estas inclinaciones, haciendo sus primeras excursiones y experimentos, y

en su juventud se especializa en Ciencias Naturales.

Y Cfr. Ibid., pag. 186

18



La compafiia de Jesus juega otro papel importante en el desarrollo de su
pensamiento, es bajo la formacion de esta institucion que Teilhard de Chardin, va
adquiriendo y sistematizando los conocimientos basicos, tanto en las ciencias positivas

como en la filosofia y la teologia, para después desarrollar los propios.

Al margen de la influencia familiar y la formacion humana, intelectual y espiritual
recibida en la Compafiia de Jesus, los créditos fundamentales recibidos por Teilhard
proceden por una parte de su especialidad, la Paleontologia (Marceline Boule y Henry
Breuil), y de otra, de sus lecturas y contactos personales con dos intelectuales basicos

del pensamiento contemporaneo: Henry Bergson y Maurice Blondel.

Pero sobre todo de Bergson que le revela la diferencia entre tiempo y duracion

en su obra: La Evolucion creadora, publicada en 1907:
«En el curso de mis afios de teologia en Hastings [...] fue cuando, poco a poco
mucho menos como una nocion abstracta que como una presencia, fue creciendo
en mi, hasta invadir por entero mi cielo inferior, la conciencia de una deriva

profunda, ontolégica y total del Universo en torno a mi.

¢Bajo qué influencias o qué impacto, siguiendo qué proceso y a través de qué
etapas aparecio ese sentimiento y echo unas raices tan profundas en mi?... No
sabria decirlo. Recuerdo bien haber leido en aquel tiempo avidamente la

“L’Evolution Créatrice.”*?

Pero aparte de haber comprendido bastante mal en
aquella época en qué consistia exactamente la Duracion bergsoniana, discierno
claramente que el efecto que tuvieron en mi aquellas ardientes paginas no
consistié sino en atizar en el momento querido, y durante un breve instante, un

fuego que devora ya mi corazén y mi espiritu.» >

También se ve influido por Maurice Blondel de quien aprende y desarrolla la

dialéctica de la accion. Edouard Le Roy y Teilhard de Chardin fraguaron una estrecha

2 ’Evolution Créatrice (La Evolucién Creadora), es una obra filosofica, escrita por Henri Bergson en 1907. El ella
Bergson no afirmé la evolucion como un dogma, sino como una explicacién verosimil. Y se aparté de las
explicaciones mecanicistas y cientificistas que creen explicarlo todo recurriendo a los mecanismos materiales. Para
Bergson, la vida es una corriente o un impulso que se va ramificando y diversificando.

“ TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazon de la materia, op. cit. pag.26-27
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relacion y comunién de pensamiento, Le Roy, paleontélogo, ayud6 a Teilhard de
Chardin, a descubrir y a comprender que la vida es una deriva hacia lo imposible.

La Paleontologia le descubre a Teilhard de Chardin, el sentido del tiempo y de la
historia, Henry Bergson, la lectura de la Evolucion creadora, el descubrimiento de una

evolucion desarrollada a lo largo del tiempo y en direccién ascendente hacia el hombre.

Otras influencias menores: Los escritos y contactos del cardenal Newman,
Sertilange, Eduard le Roy y el naturalista Julian Husley tuvieron también su influencia
en Teilhard, aunque estos pensadores ya no cambiarian para nada el camino

emprendido en la evolucion de su pensamiento.

Pero, de un modo mas concreto, influyd en la madurez de su pensamiento la
lectura de diferentes filosofos y cientificos como: Duhem, Henri Poincaré, Pascal,

Newman, y Leibniz.*

1.3.2. Su Método

El punto de vista en el que se situa Teilhard de Chardin es un punto de vista
cientifico fenomenologico. Postura que €l mismo deja al descubierto en la Advertencia

de muchos de sus escritos.

“‘Quede bien entendido, en primer lugar, que, en lo que sigue, me limito

expresamente, como es conveniente, al terreno de los hechos, es decir, al dominio de

lo tangible vy de lo fotografiable.”*

Postura que por demas es evidente, Teilhard de Chardin licenciado en Ciencias

Naturales y geologo, observa, experimenta y establece.

En su obra cumbre: El fendbmeno humano, de modo similar advierte:

«Para ser comprendido de una manera correcta, el libro que presento a mis

lectores pide ser leido, no solo como si se tratara de una obra metafisica, y

' Cfr. CUENOT Claude, op. cit., pags. 41-43
1> TRESMONTANT Claude, Introduccion al pensamiento de Teilhard de Chardin, TAURUS, Madrid 1964, pag.13

20



menos aun como una especie de ensayo teoldgico, sino Unica y exclusivamente

como _una memoria cientifica. La eleccion misma del titulo asi lo indica. Sélo el

Fenémeno. Pero también todo el Fenédmeno. [...] Mi Unico fin y mi verdadera
fuerza, a través de estas paginas es solo y simplemente, lo repito, el de intentar

ver; es decir, el de desarrollar una perspectiva_homogénea y coherente de

nuestra experiencia general, pero extendida del Hombre. [...] Que no se busque

aqui, por tanto, una explicacion ultima de las cosas, una metafisica.»*°

En principio, lo que parece que falta a la obra de Teilhard de Chardin es un
método. Motivado por la obsesion de VER, de verlo todo, Teilhard se aproxima a un
intuitivo nato que retrasa muchas veces aclarar los diferentes planos de su vision del
mundo. Asi lo cientifico, lo filosofico y lo teoldgico dan la impresidon de mezclarse
confusamente en sus escritos. No obstante, en la vision cientifica y teolégica de su

obra, queda muy clara y precisa la peculiar metodologia que a cada una corresponde.

En su visidn cientifica: La obra de Teilhard es una Fenomenologia universal e
histérica que pretende demostrar los puntos de union que tienen todos los seres entre
si construyendo asi una unidad coherente entre la totalidad de los elementos del

Universo.

La Fenomenologia de Teilhard de Chardin, se acerca mas a la ciencia que a la
filosofia, pero se diferencia en que las ciencias positivas se concentran en aspectos
parciales y concretos de lo real mientras que Teilhard de Chardin, busca mas el sentido
del conjunto. La frase es ya clasica: la esencia de mi actitud metddica es sélo el
fendmeno, pero todo el fendmeno. No me considero “un filésofo, ni un tedlogo, sino un
estudioso del fendmeno, un fisico en el antiguo sentido griego.""” Pero con una visién
evolutiva y antropoceéntrica, no estatica y cosmocéntrica como la antigua. En definitiva
se trata de una Fenomenologia de la Historia donde el movimiento de lo real sélo se

justifica desde el hombre y para el hombre.

'8 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El Fendmeno humano, TAURUS, Madrid 1965, pags. 39-49
Y TRESMONTANT Claude, op. cit., pag.19
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En su vision teoldgica: La metodologia de Teilhard de Chardin se transforma en

una Fenomenologia del acontecimiento cristiano y dirigida a demostrar la vinculacion

existente entre los datos de la revelacion y la actual vision cientifica del mundo.

1.4. Obras

1.4.1. Obras en Idioma Natal (Francés)

1916

1920

1921

1923

1924

La vie Cosmique
Le Christ Dans la Matiere.
Trois histoires comme Berson.

Le Milieu Mystique
L’'Union créatrice
La Nostalgie de front

Mon Univers
Le Préte

La Puissance Spirituelle de la
matiere

Note Sur de Progres

Sur le Progres

La Messe sur le Monde

Mon Univers.

1926-1927

1931

1932

1933

1934

1936

1937

Le Milieu Divin

L’Esprit de la terre

La Route de L'Ouest

Christologie et évolution

Comment je crois

Esquisse d’'un Univers

personnel
Sauvons L’humanité.
Réflexions sur la crise
présente.

L’Energie Humaine.

1938-1940

1941

1942

Le Phénomeéne Humain

L’Atomisme de 'esprit
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1943

1944

1946

1947

1948

1949

Le Christ évoluteur ou

Réflexions sur le bonheur

Introduction a la vie
chrétienne

La Centrologie

Christianisme et évolution

Quelgques réflexions sur le
retentissement spirituel de la
bombe atomique

Une interprétation biologique
plausible de I'histoire
humaine: la formation de la
«Noosphere»

L’apport spirituel de 'Extréme-
Orient. Quelques réflexions
personnelles.

Agitation ou genese? Position
de I'hnome et signification de la
socialisation humaine dans la
nature

Un phénomene de contre-
évolution en biologie humaine
ou la peur de l'existence

Le groupe zoologique humain
Le Cceur du probleme

1950

1951

1952

1953

1954

1955

Sur l'existence probable, en
avant de nous, dun Ultra-
humain
Réflexions sur [I'Ultra-humain
ou Les phases d'une planete
vivante

La Structure phylétique de
groupe humain

Un seuil mental sous nos
pas: Du cosmos a la
cosmogeénese

La Réflexion de I'énergie

En Regardant un cyclotron.
Réflexions sur le reploiement
sur soi de I'énergie humaine
Le Dieu de I'évolution
L’Activation de
humaine

I'énergie

Les Singularités de l'espece
humaine

Un défense de 'orthogenése
Barbarie de la mort et co-
réflexion, ou De [éveil
imminent de la conscience
humaine au sens de son
irréversion

Le Christique
Recherche,
adoration

travail et
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1.4.2. Obras traducidas al Idioma Castellano

e El Fenbmeno Humano

e EIl grupo Zooloégico Humano

e Cartas de Viaje

e La Aparicion del Hombre

e La Vision del pasado

e El Medio Divino

e Nuevas cartas del viaje

e El Porvenir del Hombre

e La Energia Humana

e Geénesis de un Pensamiento

e Himno del Universo

e La Activacion de la Energia humana
e Cienciay Cristo

e Escritos en tiempos de Guerra

e La Energia Espiritual del Sufrimiento

1.5.Hipotesis

El centro del pensamiento de Teilhard de Chardin lo ocupa el hombre, cuando
investiga al mundo en su aspecto actual en la historia de su nacimiento, se dedica

preferentemente a los acontecimientos que estan relacionados con el hombre.

Como consecuencia para abordar la problematica de la evolucion solo puede
explicarse claramente partiendo de la idea del hombre, por tal razén este trabajo
pretende, en primer lugar, facilitar la compresion de las ideas Teilhardianas. Como a
todo pensador, solo se le comprende cuando se examinan los problemas que su
concepcion trata de resolver, solo entendiendo bien estos problemas se podra entender

también el sentido de su esfuerzo mental y el alcance de sus afirmaciones.

24



1.6.Justificacion del Proyecto

Se pretende investigar al Autor Pierre Teilhard de Chardin, su vida, sus obras y
aportaciones en el campo cientifico, procurando describir en que consiste el

pensamiento del Autor respecto a la evolucién del hombre.

La investigacion a realizar es meramente Teorica, ya que solo se pretende

generar reflexion sobre los datos ya existentes.

1.7.0bjetivos

Hacer una investigacion cientifico-filos6fica de Autor Pierre Teilhard, mediante el
estudio de uno de sus temas principales, como es la evoluciéon del hombre, para

comprender el motivo de su pensamiento y sus ideas centrales.

En el siguiente trabajo se hara un recorrido por las principales teorias
evolucionistas, resaltando lo mas importante de cada una, para poder comprender mas
a fondo las bases que el Autor usara, compartira y/o negara posteriormente en su

pensamiento.

1.8.Metodologia

Analizar algunas de sus obras mas importantes mediante la lectura para hacer
una sintesis de su pensamiento, Respecto a la evolucion del hombre y sus aportaciones
mas significativas, que dejo a las nuevas generaciones, asi como las repercusiones que

tuvo su pensamiento.
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1.9. Fundamentacion y formulacion de los problemas

Uno de los mas importantes problemas que encontraremos en Teilhard de
Chardin es que sus obras poéstumas, fueron censuradas por la Curia Romana, por

contener errores que ofendian a la doctrina Catdlica.

Por otra parte tomando en cuenta que nuestro autor fue un pensador e
investigador errante, muchas de sus obras fueron creadas lejos de su tierra, lejos de su
Alma mater. Y sus investigaciones y descubrimientos fueron aceptados por otros y no

por los suyos.

Por otro lado el pensamiento del autor es dificil de entender, tanto por los
términos que usa para designar alguna etapa de la evolucién, mismos términos que no
deben ser malinterpretados por el lector. Para entender al pensamiento del autor, es
necesario tomar parte en los acontecimientos, y direcciones que toma para fijar dicha

concepcion.

El pensamiento del Autor es muy extenso, por tal razon, nuestro centro de
investigacion es La Evolucion del Hombre, misma que sera parte fundamental para la
elaboracion de este trabajo, se hara basandonos en sus obras mas postumas, Yy

confrontado con diferentes autores que apoyen o desaprueben dicho pensamiento.

Es necesario, antes de entrar al pensamiento del autor, hacer un panorama
general, sobre la evolucion que nos ayude a guiarnos para poder entender mas
claramente a Pierre Teilhard de Chardin y su visién sobre la creacién del hombre y las

fuerzas divinas que influyeron para su constante realizacion.
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2. PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

2.1.Datos Biograficos

2.1.1. Origenes de Pierre Teilhard de Chardin

Nacio, el 1 de mayo de 1881 en el castillo de Sarcenat, en la regidon de Auvernia,
la belleza del lugar, con sus altas montafias y verdes praderas, ha despertado y
favorecido en su espiritu de aventurero el gusto por la contemplacién de la naturaleza.
“Pierre es el cuarto hijo de una familia que llegara a los once, su padre, Emmanuel
Teilhard de Chardin [...], desciende de una antigua familia de Auvernia que habia

accedido a la nobleza.”*®

Su padre Emmanuel, diplomado en la escuela de paleontologia, ademas de
ocuparse de su hacienda, era un apasionado de la historia local. Pierre le debe, mas
que el gusto por la literatura, la historia y el latin también el amor por las ciencias
naturales y sobre todo por la geologia, que se convertira en aflos posteriores en su gran

pasion.®

Su madre Berthé Adele de Dompierre d’Hornoy, era biznieta de un hermano de
Voltaire, tenia una personalidad discreta, era profundamente piadosa y caritativa, asiste
diario a misa en la iglesia de Orcines, ensefiaba catecismo a sus hijos. A ella debe

Pierre su impulso religioso mas profundo como declaro el mismo:

«Era preciso que cayera una chispa sobre mi para prender fuego. Pues bien, esa
chispa por la que “mi universo”, todavia personalizado s6lo a medias, acabaria de

centrarse amorizandose, me vino, indudablemente, a través de mi madre, a partir

de la corriente mistica, que ha iluminado y encendido mi alma de nifio.»*

Cabe decir que el ambiente en el que crecieron los hijos de Emmanuel Teilhard y
Berthé Adéle fue el adecuado para educarlos en los valores y en una estricta disciplina.

'8 SESE Bernand, op. cit., pag. 29
9 Cfr. idem.
% 1bid., pag. 30

27



En la obra de nuestro Autor Génesis de un pensamiento encontramos la

desendencia del matrimonio de Emmanuel y Berthé Adéle:*

Albéric

Marielle

Francoise

Marie Joseph Pierre
Marguerite

Gabiriel

Oliver

Joseph

© © N o gk~ w P

Louise
10.Gonzague
11.Victor

La madre de Pierre, igualmente preocupada por crear una atmosfera agradable
en la familia, hizo reinar la mutua estima entre sus hijos. Es de hacer notar que, a pesar
del buen ambiente que prevalecia en el hogar, hubo momentos también de inquietud,
por ejemplo, cuando seis de los hermanos de Pierre fueron movilizados en el tiempo de
la primera guerra mundial, muriendo Oliver y Gonzague en los combates, el joven Pierre
Teilhard queria a todos sus hermanos, pero sentia una preferencia especial por
Marguerite, la hermana que sufria de paralisis, quien estuvo siempre al pendiente de

ella.

Pierre Teilhard de Chardin debe a su padre su vocacion cientifica, y de su madre
el despertar a la fe religiosa, y es a su tierra natal Auvernia, a la que le debe, cuando
era un nifio, ese gusto arraigado en él, por la materia, por la tierra y por lo que encierra
en sus entrafias®”, como lo describe en una de sus obras llamada El corazén de la

materia:

21 Cfr. TEILHARD DE CHARDIN P. Génesis de un pensamiento, TAURUS, Madrid 1963, pag.29
%2 Cfr. SESE Bernand, op. cit., pag. 30

28



«La Auvernia me formg, la Auvernia me sirvi6 como un museo de historia natural
y como una reserva de la biésfera. Sarcenat en la Auvernia me dio mis primeros
deleites de lo que es el descubrir. A la Auvernia le debo uno de mis mas

preciados tesoros: mi preciosa coleccién de piedras.»>

A pesar de su corta edad la necesidad de poseer en todo «algun Absoluto» fue,
desde la infancia, el eje de su vida interior. Nada le parecia tan caracteristico ni tan
familiar en su comportamiento, cuanto el gusto o la necesidad irresistible de algo que
fuese lo Unico Suficiente y lo Unico Necesario, para estar totalmente a gusto, para ser
completamente feliz, necesitaba saber que existe Algo Esencial* es asi que empieza a
experimentar su inclinacién hacia objetos raros, consistentes e inalterables, tanto mas,
si se trataba de algun pedazo de metal. “No tenia ciertamente mas de seis o siete afios
cuando comenceé a sentirme atraido por la Materia 0, mas exactamente, por algo que

«relucia» en el corazén de la Materia.”

Mas adelante experimentara la desilusion. Aquel pedazo de hierro que creia tan
consistente y perfecto, no lo era realmente ya que con el tiempo el hierro se raya, y se
oxida, entonces para consolarse él buscé los equivalentes en una llama azul vacilante
a la vez tan material, tan imperceptible y tan pura sobre los lefios del fogdn, pero con
mas frecuencia en alguna piedra transparente o coloreada: como el cuarzo, la amatista
y fragmentos de calcedonia; esta renacida atraccion por el mundo de las piedras

produce como efecto una liberacién definitiva en lo mas profundo de su vida interior.

Hasta el afio 1892 permanecera en Sarcenat bajo la tutela de sus padres,
recibiendo de ellos las primeras ensefianzas que forjaran su caracter, todo este clima
familiar tan favorable en el que crecio Pierre Teilhard de Chardin le llevo a desarrollarse
psicolégica y afectivamente bien. A muy corta edad encontramos que es un nifio
afectuoso, prudente y hasta piadoso, manifestaba cierto equilibrio fundamental sobre el

gue ha de construir todo lo demas.

> TEILHARD DE CHARDIN Pierre, E/ Corazén de la materia, op. cit., pag. 11
24 Cfr. Ibid., pag. 17
> CUENOT Claude, op. cit., pag. 19
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Ademaés de la educacién y valores inculcados por sus padres, ocupd un papel
muy importante en su educacion las instrucciones que recibié junto con sus hermanos

de la institutriz de la familia de quien recibio las primeras lecciones escolares.

La vida de Pierre Teilhard de Chardin también transcurre como la de todo nifio,
no solo lo ocupan en la instruccion de la fe, de valores y educacion, sino que también
dispone como los demas pequerios, de suficiente tiempo para recrearse y jugar con sus

hermanos.

Entre juego y aventura, cultiva a esta edad la profunda amistad que tiene con su
prima Marguerite Teillard Chambon, que aunque no vivian en el mismo lugar, pues los
Teillard Chambon subian desde Clermont a Sarcenat para juntarse con los primos
Teilhard de Chardin, existia una estrecha cercania. “Pierre y Marguerite, en la
familiaridad de estas grandes jornadas de infancia y de juventud descubrieron el pais

que les era comun”.*®

Una anécdota importante de recordar es cuando Pierre tenia seis afios y partio
junto con su hermana Marguerite Marie hacia una montafa, sus padres preocupados
los buscaban, los alcanzaron bastante lejos en el camino, al encontrarlos les
preguntaron ¢Qué iban hacer? Y él respondi6: ibamos a ver lo que hay dentro de los
volcanes. Algunos comentaristas dicen que es a esta edad cuando inaugura su vida

cientifica.

Las experiencias vividas por Teilhard desde los primeros afos de su infancia
fueron de gran importancia para él, ya que a través de ellas pudo comprender mejor la
evolucion de su vida interior. Posteriormente y sirviéndose ya del estudio y de nuevas

experiencias, podra expresar de manera mas completa la sintesis de su cosmovision.

*® TEILHARD DE CHARDIN Pierre, Génesis de un pensamiento, op. cit., pag. 18
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2.2.Afos de Formacion

2.2.1. Colegio de los Jesuitas

En 1892 ingresa al colegio de los jesuitas de Nuestra Sefiora de Mongré, en
Notre-Dame, siendo alumno interno, aunque mas inclinado a las ciencias que a las
letras, realizd excelentes estudios en todos los campos, pero ya predomina en él una
aficion por las piedras, en el que podemos ver una clara sefial de su vocacion.” Como
lo afirma el reverendo Henri Bremond “Tuve, hace treinta afios, como alumno de
humanidades, a un muchachito de Auvernia, muy inteligente [...], tenia otra pasion,
celosa, absorbente, que le hacia vivir lejos de nosotros: las piedras.””® Logrando en este
periodo su primer bachillerato en ciencias naturales; al afio siguiente termina su
segundo bachillerato en filosofia y letras; en 1897 consigue el bachillerato en

matematicas.

Y en el plano espiritual ya se comienzan a notar los frutos de la fe que recibi6 por
parte de su madre, pues posee un profundo sentido religioso y una fervorosa piedad,
esto hizo que Pierre fuera electo Prefecto de la Congregacion de la Santa Virgen en la
Clase de filosofia (esta congregacion reunia a los alumnos que se sefialaban por su
trabajo, buena conducta y su piedad). Concluye sus estudios en este colegio en el afo

de 1897 contando ya con 16 afos de edad.

La educaciéon que ha recibido en el colegio de Nuestra Sefiora de Mongré ha
conducido a Pierre Teilhard de Chardin a una vida cada vez mas virtuosa, marcada por
el estudio, la reflexion y por supuesto la oracion. De igual modo la cercania y
acompafamiento de los padres jesuitas en el colegio han contribuido a todo esto, sin
embargo, existe en su interior ademas de la pasion por las piedras un fuerte y profundo
deseo de perfeccion cada vez mas grande, el mismo Teilhard lo llama El deseo de lo

mas perfecto.

%7 Cfr. SESE Bernand, op. cit., pags. 33-34
% Ibid., pag. 34
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El 20 de marzo de 1899 a la edad de dieciocho afios, el joven Teilhard entra en
el noviciado de los jesuitas en la provincia de Lyon y durante trece afios va a recibir la
larga formacién que la compafia de Jesus, siguiendo la estela de san Ignacio de
Loyola, ha dividido en varias etapas: noviciado, juniorado, escolasticado, regencia,
teologado, cuyo tercer curso desemboca en los votos solemnes, y el 25 de marzo de
1901 comenzé su juniorado en la Ciudad de Laval en donde expresa a sus padres “Por

fin soy Jesuita” sintiéndose feliz de pertenecer al Corazon de Santa Virgen por siempre.

En 1901, en el tiempo en que Teilhard pronuncia sus votos, en Francia se
promulgan las leyes de excepcion,” las cuales prohiben a los religiosos residir en
Francia, por tal causa la casa de formacion la Trasladan a Jersey, alli es donde el joven
jesuita prosigue sus estudios de filosofia y en sus ratos de ocio a su pasion por las
piedras, haciendo pequefias excursiones por la isla que le proporcionan la materia para
sus trabajos cientificos que tiene por objeto la mineralogia y la geologia.

Ahora bien esta pasién por las piedras es tan fuerte que casi tuvo que decidir
entre la vocacion del mundo sobrenatural y la del mundo terrenal, pero gracias a la
intervencion del padre Troussand quien lo apoyo dejando sus dos pasiones al libre

albedrio.*®

Durante el periodo de la filosofia en Jersey, el joven Pierre conocié mejor los
filbsofos de la antigiedad griega, los tres grandes clasicos: Soécrates, Platon y
Aristételes, los de la edad media, y también algunos filésofos modernos como Leibniz,
de quien retendra el concepto de «Mdnadax».* Los estudios filoséficos también le hacen

profundizar en sus reflexiones acerca de la vida, la materia y la energia, conceptos que

*Es la época en que la lucha contra la Iglesia y sus instituciones es la mas aspera: las Congregaciones religiosas,
masculinas y femeninas, son las mas afectadas, desata un ataque contra el mundo religioso y, en particular, contra
la Iglesia y sus instituciones, consideradas como algo contra quien hay que defenderse y defender a la sociedad
civil. Cfr. CORNARA Roberto, Un momento histérico de la congregacion: la expulsion de Francia (1901-1904), en
http://www.betharram.net/images/doc/betharram/feuille/97-RCornaraES.pdf (14/08/2014.)

%0 Cfr. SESE Bernand, op. cit., pags. 37-38

' Ménada, quiere decir Unidad. Las moénadas son sustancias simples, sin partes, que forman los compuestos; son
los elementos de las cosas, son dtomos indivisibles segun Leibniz (Cfr. MARIAS Julian, Historia de la Filosofia,Alianza
Editorial, México, D.F. 1997°, pag.231)
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ocuparan un lugar importante en sus escritos y durante este periodo cultiva una muy

estrecha amistad con Auguste Valensin.

La certidumbre de la vida religiosa de Pierre se vio comprometida por el paso
gradual de la enfermedad crénica de su hermana Marguerite-Marie y por la enfermedad
repentina de su hermano mayor Alberic. La muerte de Alberic sucedié al mismo tiempo
gue los novicios se iban de Paris a Jersey en Septiembre de 1902. Después de la
muerte del querido hermano que habia sido exitoso, Louises su hermana menor murié
en 1904. Esto causo en Teilhard un momentaneo alejamiento de las preocupaciones
mundanas. De hecho el menciona que si no fuera por Paul Trossard, su maestro de

novicios, hubiera dejado todo interés en la ciencia y se hubiera dedicado a la teologia.

De 1905 a 1908 el joven Teilhard efectia su formacion de regencia en el Cairo
Egipto, que es una etapa de Ensefianza en el colegio Jesuita de la Sagrada Familia,
ensefiando la materia de Fisica elemental, aunado con pequefias excursiones por
Mokattam, el desierto de Mariut y Minieh otros, publicando una nota en el boletin

cientifico del Cairo.*

De 1908 a 1911 el joven Teilhard continda su formacion sacerdotal en la etapa
de Teologia, en Inglaterra sin dejar aun lado sus investigaciones paleontologicas, aqui
ha de profundizar en las verdades de fe y en las ensefianzas de la Iglesia, cuestiones
que en muchas de las veces no seran compatibles con el punto de vista del joven
Teilhard. “La Iglesia, contrariada por la crisis modernista, se encuentra poco receptiva

»33

de la nueva reflexién suscitada por las corrientes progresistas en todos los campos.
2.2.2. Ordenacion Sacerdotal

Finalmente, el 24 de Agosto de 1911 Pierre Teilhard de Chardin recibe la
ordenacion sacerdotal, acompafiado de sus padres, que también lo acompafiaron en su

primera misa que pronuncié al dia siguiente.*

32 Cfr. SESE Bernand, op. cit., pag. 39
3 Ibid., pag. 40
3% Cfr. Ibid., pag. 42
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Desde luego que el hecho de la ordenacién le comportaba una nueva realidad,
ya que ahora debia de integrarse a las tareas propias del sacerdote (cabe decir que con
la ordenacion sacerdotal su formacién como jesuita no ha terminado, pues aun le falta
por pronunciar sus votos solemnes, donde es definitivamente parte de la Compafia de
Jesus). El Padre Teilhard de Chardin, ademas de su apostolado, dedica algun tiempo a
convivir, a cultivar las amistades, a reunirse con familiares; encuentra en Paris a
Marguerite Teilhard Chambon, prima suya con quien tiene desde su infancia una
estrecha amistad, amistad que ahora se vera fortalecida por la confianza y cercania,
aunque no fisica, pero si espiritual y afectiva. Esta cercania con su prima y con otras
amistades provoca en él una toma de conciencia nueva que le sorprende, la toma de

conciencia de lo femenino. Lo expresa asi:

«Lo mas importante de lo Tangible es la Carne, y, para el Hombre, la Carne es la

Muijer.

Dado que, desde mi infancia, parti al descubrimiento del Corazén de la Materia,
era inevitable que me encontrase algun dia frente a lo Femenino. Lo Unico
curioso es que, en este caso, el encuentro haya esperado para producirse hasta
gue me encontraba en la treintena. Tan grande era para mi la fascinacion de lo

Impersonal y lo Generalizado...
Extrafio retraso, no obstante.

Pero retraso fecundo, porque, al penetrar en mi alma en el momento preciso [...]
la nueva energia no corria el peligro de desviar o0 malgastar mis fuerzas, sino que
llegaba justo a punto a un mundo de aspiraciones espirituales cuya inmensidad,
aun un tanto fria, solo la esperaba a ella para fermentar y organizarse por

completo.»>”

A partir de esta toma de conciencia, su prima Marguerite Teilhard, mejor
conocida como Claude Aragonnés, ocupara un lugar importantisimo, es ella quien
recibe parte de su correspondencia durante las diferentes etapas de su vida,

fortaleciendo asi una sélida amistad y teniendo una constante retroalimentacion, es ella,

> TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazon de la materia, op. cit., pag.63
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quien en la obra Génesis de un pensamiento nos comparte la vida y evolucion del

pensamiento de Teilhard de Chardin.

Es de admirarse que Teilhard de Chardin vive intensamente cada momento de
su vida, y, cada dimension de su persona la ha de encausar en ultimo término al

fortalecimiento de su vocacion sacerdotal.

En octubre de 1912, es admitido como alumno en practicas en el museo de
historia natural de Paris, sin dejar a un lado su apostolado religioso visita durante el
verano las cuevas de Pasiega, Castillo y Altamira en la provincia de Santander al norte
de Espafia, en esos afios comienza a interesarse particularmente por los problemas de
geologia y de paleontologia. Su amistad con el profesor Marcellin Boule®, sera
significativa porque le iniciara en la paleontologia humana, como lo describe el mismo
“me embarcaba en lo que ha sido mi vida desde entonces, la investigacion y la aventura
en el campo de la paleontologia humana.”” Un poco mas tarde comenzardn sus

expediciones cientificas.

En 1913 tiene la oportunidad de visitar las cavernas con pinturas prehistoricas
gue se encuentran al noreste de Espafia, y regresar de dicha expedicidbn en compafia

del gran paleont6logo Henri Breuil.*

En agosto de 1914, continuando con su formacion jesuita comienza para el
Padre Teilhard de Chardin su tercer afio de noviciado en Canterbury, Inglaterra, pero el
28 de julio de este afo estalla la guerra y por tal motivo no puede ser movilizado, sino

hasta el mes de diciembre.

*® Marcellin Boulé, Gedlogo Francés, paleontdlogo y antropdlogo fisico que realizé extensos estudios de los fosiles
humanos de Europa, Africa del Norte y el Medio Oriente, y reconstruyé el primer esqueleto completo Neanderthal.
%’ SESE Bernand, op. cit., pag. 43

** Henri Breuil (1877-1961), Sacerdote y arquedlogo francés, Profesor de etnografia prehistérica en la Universidad
de Friburgo y del Instituto de Paleontologia Humana en Paris; es reconocido como uno de los mas brillantes
investigadores del arte Cuaternario. Breuil ha sido de los que mas contribuyeron a imponer la importancia de las
pinturas prehistdricas y a demostrar que la humanidad del paleolitico poseia una verdadera civilizacion, muy
evolucionada con una organizacion social y una cultura artistica.
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2.3.La Primera Guerra mundial

En el primer conflicto bélico mundial el padre Teilhard de Chardin presté sus
servicios no s6lo como sacerdote sino también como camillero del 8° Regimiento, que
se convertiria posteriormente en el 4° Regimiento mixto de infanteria. Para entonces, él
contaba con 30 afios de edad, no tenia ningun entrenamiento fisico ni moral, era
robusto y conservaba desde su adolescencia el habito y el gusto de la marcha, de la
vida al aire libre, no habia cumplido con el servicio militar, motivo por el cual fue alistado

en las tropas.

Era preciso entonces abandonarlo todo, su lugar estaba ahora en el servicio
sanitario de las tropas, en el Ultimo escalon del ejército, donde eran tratados con
indiferencia y desprecio por los del servicio armado, los que ahi trabajaban eran
considerados como unos emboscados o destinados a una funcion que se reserva para
los mas débiles. Durante los ataques recogen a los heridos y los transportan al puesto

de socorro donde vendan sus heridas y les prestan los auxilios necesarios.

Sin embargo, en ésta dura etapa del pais, Teilhard de Chardin no es el Gnico de
su familia presente, pues ademas estan dos de sus hermanos al frente como tenientes
de artilleria, otros dos se preparaban en retaguardia para unirse a ellos, y el penultimo
de la familia, acababa de caer en el campo de honor. Muchos de sus comparfieros y
colegas jesuitas también habian sido alistados y algunos de ellos ya habian caido.

En estos campos de batalla Teilhard de Chardin vio de cerca el furor de la guerra
y su desolacion, el miedo, la sangre, la muerte. Dice él: “Para nosotros, los sacerdotes
soldados, la guerra fue un Bautismo en lo Real”. Este acontecimiento era un encuentro
con lo humano, con lo débil, con lo real, pues su misidén, aunque no era el matar, sino
mas bien pacifica, era derramar el balsamo en las heridas de la guerra causada, él que
habia vivido hasta ese momento en un medio privilegiado social e intelectualmente, se

encuentra mezclado, en el barro de las trincheras, o bajo la metralla de las primeras

** TEILHARD DE CHARDIN P. Génesis de un pensamiento, op. cit., pag.34
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lineas de combate, con la realidad mas brutal. Aunque se ha rehusado al grado de
capitan, no deja de ejercer su papel de sacerdote junto a los soldados.

Pronto el Padre Teilhard de Chardin se fue adaptando a los diferentes momentos
de la guerra, tanto a los momentos de gran actividad, como a los tiempos de
inmovilizacion; poco a poco fue aprendiendo a vivir en esta situacion y fue conociendo

los diferentes instrumentos de guerra.

Esto trajo consigo el que lo ascendieran a cabo, donde tenia que dirigir toda una
escuadra. Hasta marzo de 1919 permanecié enrolado en las tropas de ocupacion
alemana, posterior a esto regresard a Auvernia para ser desmovilizado, vuelve sin una

herida ni enfermedad.

El padre Teilhard de Chardin recibe dos menciones Honorificas una en agosto de
1915 por Orden en la divisién y en septiembre de 1916 por Orden del Ejército, al igual
gue una medalla militar y la legiobn de Honor, gque nos dan testimonio del
comportamiento del padre durante la guerra, siempre estando cerca de los hombres

cuyas fatigas y peligros no cesé de compartir.

Todas estas actitudes que tuvo el Padre Teilhard de Chardin en la guerra
hicieron que sus comparieros lo adoptaran, y lo vieran como una persona en quien se
podia confiar, como muestra de gratitud, los mismos soldados le improvisaban un altar
para la misa dominical en la que también participaban algunos suboficiales que venian

a escuchar su predicacion.

El comportamiento heroico del cabo-camillero habia estado acompafiado, no
obstante, de grandes momentos de desconcierto, como los que confia en su diario

intimo:

«He sentido subir en mi una marea de repulsion y de rebelién contra mi vida
militar, encadenada a una enfermeria donde lo detesto todo: la funcion, la
sociedad, el espiritu [...]. He encontrado una cierta incompatibilidad entre mi
humor y el oficio que desempefio [...]. Tengo la impresion de no concurrir
directamente a la gran obra que se esta realizando [...]. Colaboro en el alivio de

los sufrimientos de la guerra, en la cura de llagas; ¢acaso no considero mas
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sagrada la cooperacion en el esfuerzo activo que los cuidados que consisten en

verter aceite y vino sobre las heridas?»*

En la guerra, el padre Teilhard de Chardin desempefiaba otra clase de ministerio,
pero ejercia también su sacerdocio, puesto que algunas iglesias no tenian parroco
porque habia sido movilizado o porque habia sido destruida la iglesia, y como los fieles
estaban en espera de atencion espiritual, el Padre Teilhard de Chardin acudia a ellos
para celebrarles misa y darles todos los demas servicios religiosos, esto lo realizaba el
padre todas las veces que le era posible, ademas de que hacia largos paseos por el
campo, olvidaba por un rato la crueldad de su realidad. “Fue lo que durante toda su

vida, ante todo, un sacerdote.”*

El contacto con las cosas inocentes significaba para él, un breve retorno a la paz,

pero cuando se encontraba otra vez con la cruda realidad se sentia rigurosamente solo.

En realidad estaba viviendo una apasionante aventura interior,

«Por primera vez se revelaba asi mismo, volvia a encontrar liberadas las zonas
profundas de su alma [...] comenzaba a discernir, segun él decia, la figura que
Dios queria dar a su alma [...] se daba perfecta cuenta de que estaba llegando a

un nuevo nivel de existencia.»**

Teilhard de Chardin llama a esta etapa, su «Luna de miel intelectual»®, ya que el
contacto con la naturaleza, con lo humano, con lo sobrenatural, fueron singularmente
propicios para que su pensamiento fuera fecundo, escribe una serie de ensayos que
titula Escritos del tiempo de guerra.

En marzo de 1916 acaba La Vida cdésmica obra donde invita a penetrar el valor

beatificante y las esperanzas eternas de la Santa Evolucién. En agosto de 1917 termina

0 SESE Bernand, op. cit., pag. 50

*L TEILHARD DE CHARDIN P. Génesis de un pensamiento, op. cit., pag. 40

*2 Ibid., pag. 42

® Tal expresion, es empleada por el Padre Teilhard, para dar a conocer la asombrosa fecundidad de estos afios de
guerra, singularmente propicios para el comienzo de su pensamiento. En los intervalos situados entre las «las horas
cenagosas y sangrientas» y los momentos de reposo, ademas de las numerosas cartas que escribe, compone una
veintena de ensayos bajo el titulo Escritos del tiempo de guerra. En ellos se encuentra el germen de toda la vision
del Universo que se desarrollara en sus obras siguientes.
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El Medio mistico, donde describe los cinco circulos que forman el medio del alma (la
presencia, la consistencia, la energia, el espiritu, la persona). Siguiendo estos circulos,
en grados diferentes, se efectda la iniciacion amorosa de una persona a otra Persona

indisociable.

La profunda conmocion de su personalidad provocada por la experiencia del
frente de los combates, de la multitud de lo seres, da paso a la gran meditacion sobre El
Sacerdote, que redacta en el transcurso a las semanas que siguen a su profesion

religiosa, el 26 de mayo de 1918, en Sainte Foy Les Lyon.

Todos sus Escritos del tiempo de guerra terminan con un asombroso y admirable
Himno a la Materia que parece recoger el fruto de la evolucidon de la personalidad del

joven jesuita provocada por los acontecimientos que le han tocado vivir.

Después de cuatro afios de intenso trabajo fisico e intelectual el Padre Teilhard
obtiene su licencia militar el 10 de enero de 1919, abandonando el regimiento se

dispone a emprender nuevas actividades.

2.4. Impulso Truncado

Como lo recordamos la formacién del Padre Teilhard de Chardin como jesuita
acabd con la profesién de sus votos solemnes, por lo tanto ahora en su vocacion
religiosa la fe y la ciencia seran indisociables. “Dios y el universo [...], el uno ya no
podra ir separado del otro.” Es algo que no dejard de provocar gran cantidad de
conflictos, o de malentendidos, tanto con su orden religiosa como con la Curia romana,
el Papa Pi6 X relevara a Leo Xlll. La vision vanguardista de Pio X atacaba las nuevas
ideas llamadas “modernistas” y sobre todo prohibia la lectura de obras con tintes

evolucionistas.

El padre Teilhard es enviado por sus superiores a la ensefianza de las ciencias.

Para esto es necesario alcanzar grados universitarios, mismos que hace en la

** SESE Bernand, op. cit., pag. 62
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Universidad de Paris, y 1920 obtiene la licenciatura en ciencias y ese mismo afio es
nombrado maestro de conferencias de geologia en el Instituto Catdlico de Paris, lugar

donde ensefiara hasta 1923.

Continud sus estudios y consiguid el doctorado en ciencias naturales en el afio
de 1922. Su tesis doctoral sobre "Los mamiferos del bajo Eoceno inferior francés y sus
yacimientos" causO un gran impacto en la famosa universidad de la Sorbona. Por
primera vez un cientifico catélico, que ademas era jesuita, se declaraba partidario

decidido y entusiasta de la teoria evolucionista.

Por su tesis, Teilhard de Chardin se clasifica entre los primeros paleontdlogos
franceses, motivo por el cual es presidente de la Sociedad Geoldgica de Francia de
1922 a 1923. Hasta aqui, Teilhard tiene ya tejida una red de amistades cientificas en

Francia, Bélgica, China, Estados Unidos, Suiza e Inglaterra®.

Estos datos del curriculum, si por una parte ponen de relieve la notable
preparacion de Teilhard en el ambito cientifico, por otra pueden tal vez hacer pasar
inadvertido un detalle de importancia con relaciéon a lo académico: su preparacion
filosofica y teologica. La permanencia en el colegio de Mongré, desde el afio 1892 hasta
1898, y trece afos de formacion con los jesuitas en los que realiza estudios serios e
incluso brillantes, ponen de manifiesto la incontestable formacion de Teilhard de

Chardin en esos sectores.

No esta de mas recordar aqui el gran interés que siente el Jesuita por los
asuntos religiosos. Prueba de ello son sus participaciones en las jornadas teoldgicas
organizadas por diferentes instituciones, 0 sus debates y encuentros con grandes
personalidades, como por ejemplo, con Henri de Lubac, Yves Congar, Marie-Dominique
Chenu, Bruno de Solages, Adhémard d'Alés, Joseph Huby, Gabriel Allegra, Maurice
Blondel, y otros mas, con quienes aprovechaba la oportunidad para intercambiar
pareceres o para clarificar sus intuiciones fundamentandolas con argumentos

exegéticos, patristicos, dogmaticos y filosoéficos.

* Cfr. CUENOT Claude, op. cit., pags. 22-23
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Pero a pesar de esta larga y pesada preparacion, el padre Teilhard de Chardin
sera mantenido a distancia durante toda su vida, y su pensamiento sera considerado
como sospechoso de traicionar, o deformar, la ortodoxia de la doctrina cristiana, como

lo revelan estas lineas escritas el 4 de julio por el mismo Padre Teilhard de Chardin:

«Espero, con la ayuda de Dios, no hacer nunca nada contra la Iglesia, fuera de la
cual no discierno corriente alguna que tenga posibilidad de llegar a buen puerto.
Pero, al mismo tiempo, seguiré siendo yo mismo, porque cuanto mas voy mas

respeto y no amo mas que la verdad.»*®

Con la muerte de Pio X en 1914, la reaccion conservadora que su curia habia
iniciado, disminuyd. Sin embargo el nuevo Papa, Benedicto XV, lanzé un ataque en
contra de la evolucion de la "nueva teologia"™ y de un sinnimero de otras cosas que
eran vistos como amenazas por la Curia Romana. El clima que se vivia dentro de los
circulos eclesiales en los que Teilhard de Chardin trabajaba, le dejaron ver que la mejor
manera de acallar las controversias contra €l y otros pensadores franceses y ayudar a
su carrera seria el de hacer trabajo de geologia de campo.

Asi decidio tomar la oportunidad que tenia desde 1919 por invitacion del jesuita
Emile Licent a trabajar en China. Emile Licent era un cientifico que hacia estudios
paleontoldgicos en las afueras de Pekin. El 6 de Abril de 1923 Teilhard sale de Marsella
hacia China sin imaginarse que esta "corta estancia" empezaria una nueva etapa en su

vida de viajes.

2.5.Expediciones

2.5.1. Primer Estancia en China

El 17 de mayo llega a Shanghai y dias después se encuentra con el Padre Emile
Licent en Tianjin, juntos emprendieron exploraciones paleontolégicas y en agosto de
1923, Teilhard y Licent emprendieron su primera de muchas expediciones al desierto de

*® SESE Bernand, op. cit., pag. 62
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Ordos, vasta meseta desértica al Oeste de Pekin, casi en la frontera de Mongolia

Interior, delimitada por el rio amarillo.”’

Estas expediciones le dieron a Teilhard de Chardin informacion invaluable de los
restos Paleoliticos de China. Sus cartas de esta época dan un detallado informe de sus
observaciones de la gente, los paisajes la flora y la fauna de la region Mongol. EI mayor
interés de Pierre en estos tiempos de viaje yacio principalmente en el estudio geoldgico

del terreno natural.

A pesar de que interactia con diversos grupos étnicos, rara vez se sumergia en
sus culturas més de lo necesario, le bastaba con hacer lo que tenia que hacer para
facilitar su proposito y satisfacer su interés general. Una de las ironias de su carrera es
que el confucionismo con su interés por la realizacion de identidad cosmica del cielo y
de la tierra y del hombre nunca fueron de gran interés para Teilhard de Chardin. De
igual manera, las tribus y su espiritualidad centrada en la tierra eran vistas simplemente

COmMO un paso en su proceso evolutivo hacia la revelacion cristiana.

Durante este tiempo en China, logra concebir otro escrito llamado Misa sobre el
mundo, que es de hecho la continuacion del texto llamado El Sacerdote, escrito durante
la guerra, en este nuevo escrito la voz del sacerdote se eleva con un tono majestuoso,
a la medida de los horizontes inmensos que le rodean, para celebrar la dimension

cosmica del sacramento de la Eucatristia.

«Puesto que, una vez mas, Sefior, ya no en los bosques de Aisne, sino en las
estepas de Asia, no tengo ni pan ni vino ni altar, me elevaré por encima de los
simbolos hasta la pura majestad de lo Real y te ofreceré, yo, tu sacerdote, sobre
el altar de la Tierra entera, el trabajo y el dolor del mundo [...] mi cdliz y mi patena
son las profundidades de un alma abierta de par en par a todas las fuerzas [...]
recibe, Sefior esta Hostia total que la Creacion, mudada por su atraccion te

presenta en la nueva aurora.» *®

7 Cfr. Ibid., pag. 66
“*® TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazon de la materia, op. cit., pags. 126-127
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El 10 de septiembre de 1924 antes de su regreso a Francia, el padre Teilhard de
Chardin va a la tumba de su hermana Francgoise, que habia fallecido a los treinta y dos
afos, a causa de viruela, el dia 7 de junio de 1911 en Shanghai, donde era Superiora
de las Hermanitas de los pobres, cabe recordar que es la unica hermana que al igual
gue el Padre Teilhard de Chardin entregaron su vida al servicio de Dios, dias después
el padre Embarca hacia Paris.

En Octubre de 1924, Teilhard de Chardin regresa a Paris a ensefar en el
Instituto Catdlico, también pronuncia conferencias en los medios universitarios sobre
sus descubrimientos en China junto con el padre Lincent, de modo que los alumnos y
diferentes catolicos, gozaron con frecuencia de las reflexiones en las que la ciencia y la

religiéon se alineaban de manera original y seductora.

Sin embargo, el ambiente intelectual en Europa no habia cambiado mucho. El
nuevo Papa Pio XlI sucesor del Papa Benedicto XV, que fue elegido en 1922, habia
dado rienda suelta a los conservadores para controlar los medios intelectuales. Fue
dentro de este ambiente hostil que una copia de un escrito que Teilhard de Chardin
habia difundido en Bélgica llegd hasta Roma. Un mes después de haber llegado de
China, le ordenaron que se viera con su superior provincial para que firmara una

declaracion en donde renunciara a sus ideas acerca del pecado original.

El texto en cuestién proponia una reflexion donde intentaba conciliar el dogma
del pecado original con los ultimos descubrimientos sobre la aparicion del hombre en la
creacion, ya que la caida original no puede ser localizada ni en un momento ni en un
lugar determinado. Pero esta teoria produjo en la Iglesia un escandalo, ya que Roma se
mostré impecable, de hecho el padre Teilhard de Chardin parece haber caido en

descrédito ahora a los ojos del Santo Oficio.*

Auguste Valensin, viejo amigo de Teilhard, ensefiaba teologia en Lyén, asi que
Teilhard le pidid que le aconsejara en lo que debia escribir en su declaracion a Roma.

En una junta el superior acepté mandar a Roma una version revisada del escrito de

* Cfr. SESE Bernand, op. cit., pag. 71
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Teilhard de Chardin en respuesta a la declaracion de retractacion. Mientras esperaba la
resolucién de Roma a su revision del documento original, Teilhard de Chardin continu6
ensefiando en el Instituto. Los estudiantes que aun recuerdan sus clases nos cuentan

como el joven profesor impartia con calidad y dinamismo sus catedras.

En esta época el padre Teilhard de Chardin se retine a menudo con Edouard Le
Roy, profesor de filosofia en College de France, donde habia sido suplente de Bergson.

Le Roy, compartia las ideas de Teilhard sobre el caracter finalista de la evolucion.*

Por aquél entonces Teilhard de Chardin empezé a utilizar el término «bidsfera»
de Edgard Suess, que es la capa de la tierra formada por los seres vivos. Después
utilizé el término «noosfera» para definir la capa de la tierra formada por los seres que
piensan, tomandolo del griego nous = mente. Término que Le Roy adoptara

especialmente ya que designa la envoltura pensante de la tierra.

Y a pesar de que sus clases se llenaban, su influencia perturbaba tanto a un
grupo de obispos conservadores que terminaron por reportarlo al Vaticano, quien a su
vez hizo presion para que los jesuitas lo silenciaran. El superior general de los jesuitas,
en ese entonces era Vladimir Ledochowski, que se adheria a la fraccion conservadora
del Vaticano. Asi que en 1925 se le pidi6 de nuevo que firmara la declaracion de
rechazo a sus ideas controvertidas y que se fuera de Francia al terminar el semestre
escolar. Los afiliados de Teilhard de Chardin en el museo le aconsejaron dejar a la

Compafia de Jesus y volverse un sacerdote diocesano.

Su amigo Auguste Valensin, entre otros, le recomendaron que firmara la
declaracion, mas como una sefal de lealtad a la Compariia que como una aceptacion a
las exigencias de Roma. Valensin le decia que el estar o no en lo correcto era en ultima
instancia providencia del Cielo. Después de un retiro de una semana haciendo los
Ejercicios Espirituales, decidié firmar el documento en julio de 1925, la misma semana

>0 Cfr. Ibid., pag. 69
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del juicio Monkey de Scopes en Tennesse® en el que se cuestionaba la validez de la

teoria de la evolucion.

Por tal causa es privado de su catedra de geologia, donde se le prohibe
continuar ensefiando, es enviado a China para proseguir sus investigaciones, y a partir
de ahora, en las altas esferas y durante mucho tiempo, todo estd dispuesto para
censurar su pensamiento, o0 sus investigaciones, en lo relativo a la religion, viviendo de
ahora en adelante, un doloroso conflicto; por un lado el rechazo de la Iglesia a la que
Ama y por otro lado la Iglesia que le condena sin llegar a comprenderle en lo que cree

respecto a la evolucion.>
2.5.2. Segunda estancia en China

En la primavera de 1926, Teilhard tomo el barco de vapor que lo llevaria al lejano
oriente. En este segundo ciclo que dudaria 14 afios con algunas interrupciones de
retorno a Francia, para dar reportes de sus trabajos al museo de Historia natural, donde
se encuentra el padre Breuil. ¢Pero se trata verdaderamente de un exilio?, a mi modo
de ver es mas bien un alejamiento de Francia, en donde sus ideas tenian mas

posibilidades de difundirse.

En su estancia en China junto con el padre Licent hicieron un sinnimero de
avances. Primero, lo visitarian los principes Suecos y luego Alfred Lacroix> del museo
de Historia Natural de Paris. Estas visitas le daran a Teilhard un nuevo estatus en Pekin

y con ello se pudo introducirse a los circulos cientificos de Pekin, mas sofisticados que

>! Fue un sonado caso legal en Estados Unidos, que establecia que era ilegal en todo establecimiento educativo del
estado de Tennessee, "la ensefianza de cualquier teoria que niegue la historia de la Divina Creacion del hombre tal
como se encuentra explicada en la Biblia, y reemplazarla por la ensefianza de que el hombre desciende de un orden
de animales inferiores." John Scopes, un profesor de escuela secundaria, fue acusado el 5 de mayo de 1925 de
ensefiar la evolucién utilizando un capitulo de un libro de textos que estaba basado en ideas inspiradas en el libro
de Charles Darwin El Origen de las Especies.

>2 Cfr. SESE Bernand, op. cit., pag.72

>3 Antoine Francois Alfred Lacroix: Mineralogista, gedlogo y vulcandlogo francés, cred un sistema de clasificacion
de erupciones volcanicas. Se doctord en ciencias en Paris en 1889. Y en 1893 fue profesor de mineralogia del
Museo de Historia Natural, cargo que mantuvo el resto de su vida, y tres afios mas tarde dirigia el laboratorio
mineraldgico de la Escuela de Altos Estudios. Se interesé especialmente por la mineralogia de las rocas igneas y los
fendmenos volcdnicos, el metamorfismo y las vetas minerales.
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los de Tianjin. Ahi estaban cientificos de Estados Unidos, Gran Bretafia y Suecia que
habian empezado a trabajar en el sitio arqueolégico de Chou-kou-tien.> Teilhard de
Chardin se les une contribuyendo con sus conocimientos acerca de las formaciones
geoldgicas en esa parte del mundo y de las actividades prehistéricas de fabricacion de

herramienta.

En ese tiempo Teilhard de Chardin tom6 parte con Licent en diferentes
expediciones a DalaiNor, al norte de Pekin. Este largo periodo es para el padre Teilhard
de Chardin muy fecundo tanto en el plano espiritual como en el plano cientifico, realiza
expediciones a Kansou, un viaje por el valle del Sang-kan-ho y a Mongolia oriental.
Finaliza en marzo de 1927 la obra El Medio divino, donde hace coincidir la inmensidad

infinita de Dios con la inmensidad del universo.

Este tratado de caracter mistico estaba dedicado a todos aquellos que aman al
mundo, en él se articula su vision del ser humano “como materia en su estado mas
vehemente”. Mientras tanto, Teilhard de Chardin habia estado escribiéndose con sus
superiores quienes finalmente le dieron permiso de regresar a Francia en Agosto de
1927. No habia llegado aun a Marsella cuando ya ataques se habian hecho en su
contra por una serie de conferencias que habia dictado y se habian publicado en una
revista de Paris.

Mientras editaba y reescribia EI Medio Divino estaba ansioso el poder confrontar
a sus criticos de una manera directa. Pero finalmente en Junio de 1928 el secretario
particular del superior general de los Jesuitas llego a Paris a informarle que debia de
terminar cualquier trabajo o investigacion teoldgica, y que debia de dedicarse a
investigacion puramente cientifica. Asi, en este ambiente tan opresivo Teilhard regresé

a China en noviembre de 1928.

A su regreso a China se detiene en Somalia y en Abisinia, donde encuentra a su
amigo Henry Monfreid, gedlogo también, y, en febrero de 1929 esta otra vez en China,

donde alejado del padre Licent y del Servicio geolégico de Tientsin los americanos le

>* Chou-kou-tien. es un sitio arqueoldgico, formado por un sistema de cavernas, ubicado a unos 42 km al suroeste
de Pekin (China), donde han sido encontrados restos fdsiles del extinto hominido Homo erectus pekinensis.
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encargan supervisar las excavaciones de Zhoukhoudian, pueblo situado a 50 Km. Al sur
de Pekin donde, en el mes de diciembre de este mismo afio descubren el primer craneo

de Sinantropo®. Teilhard de Chardin con entusiasmo lo relata:

«Ningln descubrimiento es jamas fruto del puro azar [...] todo descubrimiento,
sobre todo en paleontologia, tiene su parte de suerte. En el caso del Sinantropo,
es bueno sefialar que esa parte de suerte estad reducida al minimo [...] el
descubrimiento del Sinantropo no es, como alguien ha podido creer, resultado de
un golpe de pico afortunado. Representa tres afios de trabajo sistematico y de

completa dedicacion.»°

Después del descubrimiento del Sinantropo el padre Teilhard de Chardin
continué sus expediciones. En mayo de 1930 se une a una misibn americana en
Mongolia, en el desierto de Gobi y en septiembre de 1930 est4 de nuevo en Paris,
después de haber recibido la invitacion para participar como gedélogo en el crucero
amarillo. Hacia fines de enero de 1931, se embarca para los Estados Unidos donde
esta National Geographic, que financia parte del crucero, y en febrero embarca de San

Francisco para arribar a China en marzo, donde esperara la partida del crucero amarillo.
2.5.3. Circulo Amarillo

El 12 de mayo de 1931 inicia la travesia del crucero amarillo, esta famosa
expedicion al Asia central, estaba destinada a probar la resistencia de los vehiculos y
del material fabricados por la marca Citroén (cuya expedicién fue organizada por André
Citroén, fundador de la célebre marca de Automdviles), Teilhard de Chardin junto con
un grupo chino se dirigen hacia el Turquestan para tratar de encontrarse con el grupo
Pamir en el corazdn de Asia y el 12 de febrero de 1932 Teilhard de Chardin se
encuentra en Pekin, ahi Teilhard de Chardin participa en las excavaciones de Chou-
kou-tien, se desplaza por toda china inclusive fuera de ella, realizando multiples

expediciones.”

>> Hominido fésil, anterior al hombre de Neanderthal.
>® SESE Bernard, op. cit., pag.88
>’ Cfr. Ibid., pag.95
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En 1934 viaja rio arriba del Yangtze junto con George Barbour hacia las
montafias de Szechuan. Un afio después se une a la expedicién de Yale-Cambridge,
bajo el liderazgo de Helmut de Terra en la India. De ahi a Java con Ralph von
Koenigswald. En este mismo afio a peticion de Mons. Bruno de Solages, rector del
Instituto Catolico de Toulouse, el padre Teilhard redacta un estudio titulado Yo Creo,

obra que posteriormente serd calificada como magistral por su amigo Auguste Valensin.

En marzo de 1935, se reune con el padre Breuil, en Pekin, y en mayo, ambos
vuelven a Francia. Tras una breve estancia de varios meses en Paris, el padre Teilhard
sale de nuevo para Oriente, y durante este viaje escribe una nota donde manifiesta que
ha llegado a una etapa fundamental de su propia evolucién interior: “Es como si, por
razones nacidas del progreso de mi misma ciencia, el Pasado y su descubrimiento

hayan cesado de interesarme. El pasado me ha revelado la construccién del Futuro.”®

Como resultado de estas vastas exploraciones Teilhard fue reconocido
internacionalmente como uno de los gedlogos de campo mas importantes. Esta
reputacion junto con sus teorias acerca de la evolucion humana le convirtieron también
en un valioso elemento para el gobierno francés en diferentes circulos intelectuales,
tanto en Oriente como en Occidente. Sus logros profesionales son aun mas
sorprendentes cuando se toma en cuenta que entre 1932 y 1936 perdié a su padre,

madre, a Victor su hermano menor y a su amada hermana Marguerite-Marie.*

En 1937 el incansable viajero se embarca para los Estados Unidos, donde
presenta en el congreso de Prehistoria de Filadelfia sus descubrimientos sobre el
Sinantropo, otorgandole la Medalla Gregorio Mendel por sus logros cientificos. Ese
mismo afio toma parte en la expedicion Harvard-Carnegie a Burma y de regreso a Java

pasa un tiempo con Helmut de Terra.

En septiembre de 1938 va a Francia donde permanece unos meses, en junio de
1939 vuelve nuevamente a China. Es por esta época donde hace un primer esbozo de

su gran obra El fenébmeno humano.

> Ibid., pag.127
> Cfr. Ibid., pag.131
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2.5.4. Tercera Estanciay afios finales de su exilio en China

En junio de 1939 se embarca nuevamente a China, llegando a finales del mes de
agosto, bloqueado por la segunda guerra mundial y la desintegracién del control central
politico en la Republica de China donde se quedara hasta 1946. Durante este tiempo
Teilhard de Chardin y su amigo jesuita, Pierre Leroy fundan el instituto de Geobiologia
de Pekin para proteger la coleccion de Emile Licent y para asi tener un laboratorio para

sus continuos estudios de interpretacion y clasificacion de fésiles.*

No cabe duda, empero que su mas significativa contribucion durante estos afios
fue el de su obra el Fendbmeno Humano compuesta entre 1938 y 1940. Un libro que
ademas de su contribucion filoséfica es la marea creativa en la que propone el
surgimiento del Ser Humano como el tema unificador de la creacién en el proceso de
evolucion. EI Fenbmeno Humano en su presentacion de desenvoltura del proceso de
evolucion en cuatro fases: la evolucién galactica, después la evolucién de la tierra
seguida de la evolucion de la vida vy, por ultimo la evolucién de la conciencia. En esta
obra establece, también, lo que muchos podrian considerar como un nuevo género

literario.

Pero esta obra no fue publicada, en virtud de la prohibicién de los censores
eclesiasticos, es hasta 1955, después de su muerte que la obra se publicara
encontrando en ella una vision grandiosa y coherente, donde se conjugan el

acercamiento cientifico y el procedimiento filoséfico.*

Al mismo tiempo que desarrolla sus actividades en el Instituto de Geobiologia de
Pekin, junto a su colaborador el padre Leroy, que se convertird en uno de sus mas
ardientes discipulos y en su amigo fiel, el padre Teilhard prosigue incansablemente su
reflexion, terminando varios ensayos como: La Palabra esperada y Cristo

Evolucionador.

% Cfr. Ibid., pag.141
®L Cfr. Ibid., pag.142
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2.5.5. Regreso a Francia

Después de muchas expediciones, excavaciones y afios de estancia en China, el
padre Teilhard regresa a Francia en mayo de 1946, de una manera mas estable

permanecera ahora aqui.

La experiencia y la fama que ha alcanzado en el mundo intelectual hacen que se
relna con personalidades importantes, dicta conferencias en diferentes actividades

cientificas.

Desgraciadamente, después de tanto viajar, de padecer muchas veces las
inclemencias del tiempo o de la temporada, “el 1 de junio de 1947 sufre un infarto de

762

miocardio™, lo que le hace posponer muchas de sus actividades y proyectos.

Rapidamente recupera la salud aunque no en su totalidad y retoma sus actividades.

En ese mismo mes, es nombrado oficial de la Legiéon de honor, a titulo de
Asuntos exteriores por su gran irradiacion intelectual y cientifica que se constata en sus
multiples escritos y expediciones. Ademas este tiempo que lleva en Francia ha
modificado y perfeccionado su obra el Fendbmeno humano, quedando como ahora lo

conocemaos.

Repentinamente, en julio de ese mismo afo lo invitaron a Roma a que defendiera
Su postura en las controversias que su pensamiento provocaba. Poco a poco Teilhard
se dio cuenta de que el futuro de su trabajo y estudios dependia de estas
conversaciones. Por eso se prepardé como él decia, para poder "atacar los bigotes del
tigre".

En octubre de 1948 Teilhard fue invitado a Estados Unidos, para dar una serie de
conferencias en la universidad de Columbia, pero el superior de los jesuitas le nego el

permiso.

En ese mismo afio recibe la propuesta de presentar su candidatura al Colegio de

Francia, para que sea el sucesor del padre Breuil, pero como hay algunos

® Ibid., p4g.159
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inconvenientes en Roma por parte de sus superiores decide viajar a aquel lugar para

aclarar algunas dudas.

El viaje se efectudé en octubre de 1948, después de varios encuentros con el
superior general, el padre Juan Bautista Janssens, entendid que jamas le dejarian
publicar sus trabajos mientras estuviera vivo, lo que es mas, no le darian tampoco
permiso para aceptar el puesto de profesor que le habian ofrecido en el Colegio de

Francia.

De regreso en Paris continua sus actividades, pero en marzo de 1949 su salud
recae, sufre una pleuresia®, recuperandose nuevamente y retomando sus
compromisos, en agosto de 1950 lo eligen miembro no residente de la Academia de las
ciencias, y también en este afio redacta El corazon de la Materia, verdadera

autobiografia intelectual y espiritual.®

Los que pudieron hablar con él a su regreso a Paris se dieron cuenta de lo
mucho que esto lo frustraba y el poco poder que tenia contra ciertas fuerzas eclesiales.
Durante los siguientes dos afios viajo por Inglaterra, Africa y Estados Unidos buscando

un lugar en donde poder vivir ya que China ya no era una opcion.

A pesar de las recaidas de su salud, el padre Teilhard de Chardin pretendia
continuar sus investigaciones, para esto planeé una expediciébn a Sudéafrica, y en el
verano de 1951 realiza este viaje, financiado por la Wenner Gren Foundation. Durante
la expedicion, en 1951, termina su ensayo: La Convergencia del Universo, y, en

noviembre de este afo pretende regresar a Nueva York pasando por Buenos Aires.

En diciembre de 1951 acepta el puesto de investigador con la fundacion
WennerGren en Nueva York. La decisién de vivir en Nueva York fue aprobada por sus
superiores y asi se resolvido la cuestion de donde viviria. Asi que vivid los afios

siguientes con los sacerdotes de la iglesia de San Ignacio en la avenida Park.

% Cfr. Ibid., pag.162
® Cfr. Ibid., pag.164
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Teilhard de Chardin es parte de la Fundacion Wenner Gren como socio de
investigaciones, dicta ademas importantes conferencias sobre los Australopitecos ante
la Academia de la Ciencias de New York. En 1952 termina un ensayo que titula La
reflexion de la Energia, donde se dedica a demostrar la irreversibilidad de la reflexion y
para 1953 ha escrito muchos ensayos mas, como: Lo que el mundo espera de la Iglesia
de Dios, Hominizacion y formacion de nuevas especies, La Activacion de la energia

humana, La Energia de la evolucién, El material del universo, etc.

En este afio, realiza otro viaje a Sudafrica para visitar algunos parajes del
Australopitecos y donde escribe El Dios de la Evolucion. Para marzo de 1954 esta de
regreso en Nueva York donde escribe el ensayo Singularidades de la Especie Humana.

En este mismo afo Teilhard de Chardin visité Francia por ultima vez. Su amigo
Leroy y él partieron hacia el sur a las cuevas de Lascaux. Pero antes de llegar a
Lascaux se detuvieron, junto con su amiga Rhoda de Terra, en Sarcenat. Al recorrer las
habitaciones de su casa nadie pronunciaba una palabra. Al llegar la habitaciéon de su
madre Teilhard de Chardin vio su silla y se dijo unas cosas para si, entre las cuales
estaba "aqui fue donde naci". Asi, esperaba regresar a pasar sus Ultimos afios en su
pais natal y escribié a sus superiores que le dejaran regresar permanentemente. Su

peticion fue negada diplomaticamente y le fue recomendado regresar a Norteamérica.

De regreso a En Estados Unidos es invitado a participar en un simposio sobre

Paleontologia que se realizaria en Paris, pero Roma le prohibié su participacion.

Todas estas censuras y presiones hacian sufrir al padre Teilhard de Chardin,
aunque en silencio, mostré ante todo una sincera y fiel obediencia en toda
circunstancia. En marzo de 1955 escribe su ensayo Lo Cristico, una especie de

testamento espiritual y de sintesis de sus principales descubrimientos.
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2.6.Ultimos Afos de Vida

Pierre Teilhard de Chardin muri6é el domingo de Pascua el 10 de Abril de 1955 a

las seis de la tarde, después de haber celebrado la Pascua, la muerte le sorprendio.®

«Pues si, nuestro querido padre Teilhard, nos ha dejado [...] el accidente se
produjo el domingo de pascua a las seis de la tarde. El padre habia pasado una
excelente jornada: Misa mayor por la mafiana en la catedral de Saint Patrick,

paseo por la tarde, el tiempo era radiante y el padre estaba muy satisfecho de su

jornada. A las 6 se encontraba en casa de unos amigos [...] estaba de pie,
cuando repentinamente cayé al suelo [...] al cabo de unos minutos parecio
recobrar la conciencia ¢Dénde estoy? ¢Qué me ha pasado? [...] era incapaz de

acordarse de nada, llamaron por teléfono a su médico, estaba ausente. Llego otro
algunos minutos mas tarde y se dio cuenta inmediatamente de que el final estaba
préximo. Telefonearon al padre de Breuvery que también estaba ausente,
solicitaron al padre Martin Gerdghty. Cuando llegé, el padre ya habia entregado
su alma. Con todo, fue administrado y recibid la absolucién. Se habia confesado
la vispera y habia celebrado la misa el dia de Pascua... Murié de una hemorragia

cerebral.»®®

A su funeral al dia siguiente asistieron solamente algunos amigos. El padre Leroy

y otro sacerdote de la iglesia de San Ignacio acompafaron el cuerpo desde la iglesia al

cementerio de St. Andrews-on-Hudson, al norte del estado de Nueva York y a unos 100

kilbmetros de la ciudad, en aquel entonces el seminario jesuita. La vida de Teilhard de

Chardin terminé de una manera simple, en silencio, y se desenvolvié como el arbol de

la vida que el mismo describid. Asi, simple, despacio con instancias que le abrian hasta

lo mas profundo del alma mas sin embargo siempre fuerte y digno como un roble. Sus

propias palabras acerca del arbol de la vida nos recuerdan: antes de tratar de probar el

secreto de su vida veamoslo detenidamente. Pues una mera contemplacion de él es

una leccion y una fuerza que viene de su interior: el sentido de su testimonio.

® Cfr. Ibid., pag. 186
® Ibid., pags. 197-198
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2.7. Teilhard de Chardin y Roma

En las diferentes etapas de la vida del padre Teilhard de Chardin, se constata
gue gran parte de ellas las ha pasado viajando, en expediciones, excursiones,
misiones, etc. Sin embargo algo de esta vida de constante movimiento no es fruto de la

casualidad.

Se ha hablado del impacto que causaron obras y ensayos de su autoria, ahora
es el momento de hablar un poco de ellas. No directamente sobre los textos, pero si las
diferentes actitudes que despertaron en su entorno, en su comunidad religiosa;

principalmente la relacion que se dio con la Curia Romana.

Es necesario tener presente, que, Teilhard de Chardin ha optado por consagrar
su vida en el sacerdocio bajo la formacion de la compafia de Jesus, una vez
consagrado sacerdote y una vez realizada su profesion perpetua, acepta libremente y
se compromete a guardar y transmitir fielmente la doctrina que ensefa la Iglesia
catdlica, y, que ésta ha transmitido a lo largo de la historia por el magisterio de los
Obispos, algo que Teilhard de Chardin desde el momento de su ordenacion sacerdotal
y profesion religiosa no pierde de vista y lo tiene presente toda su vida, lo dice asi en
una carta fechada el 4 de julio de 1920: “Espero, con la ayuda de Dios, no hacer nunca
nada contra la Iglesia, fuera de la cual no discierno corriente alguna que tenga

posibilidad de llegar a buen puerto.”®’

Son las circunstancias de su vida, las que llevan a Teilhard a tratar diferentes
temas desde sus multiples facetas; como tedlogo por vocacién, como gedlogo por
profesion y también como fildsofo. Textos y comentarios, que una vez escritos se
difundieron por diferentes medios, causando en algunos ambitos de la sociedad agrado

y satisfaccion, pero por otro lado inconformidad y duda.
Es entre los afios 1924-1925 cuando la crisis estalla.

«Un texto redactado a peticion de un amigo jesuita, fue transmitido sin que él lo

supiera, al Vaticano. De hecho, se trataba de una denuncia. El texto en cuestién

* Ibid., pag.62
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proponia una reflexion donde intentaba conciliar el dogma del pecado original con

los tltimos descubrimientos sobre la aparicion del hombre en la creacién.»®®

El hecho de que Teilhard de Chardin pusiera en duda la concepcion tradicional
de la Iglesia en estas cuestiones, causo disgusto, por tal motivo, a partir de este

momento su pensamiento es calificado de sospechoso y peligroso.

Estos hechos también marcaron el que Teilhard de Chardin estuviera por mucho
tiempo lejos de los lugares importantes de Europa, principalmente de Paris, motivo por
el cual fue enviado a China, donde radic6 parte de su vida y a Estados Unidos, donde

murio.

De 1925 hasta su muerte, en el afilo 1955, las autoridades romanas y sus
superiores estuvieron muy pendientes de sus escritos, de sus actividades y de los
lugares que pisaba. Prohibiéndole muchas ocasiones la publicacion de sus escritos, el

asistir a algun lugar o tomar algun cargo importante.

Constatada la censura de Roma a los escritos y pensamiento de Teilhard de
Chardin, en el afio de 1948 es invitado a Roma, para exponer personalmente su vision
del universo a su superior general, el padre Janssens, pero no obtuvo buenos
resultados, no le autorizaron la publicacion de su obra EI Fenbmeno humano, y le

prohibieron presentar la candidatura para el Colegio de Francia.

En el afio de 1954 realiza uno de sus Ultimos viajes a Francia, programado para
gue estuviera varios meses ahi, sin embargo, por 6rdenes de autoridades romanas tuvo

que salir antes del pais, para volver a Estados Unidos lo mas pronto posible.

En el afio de 1955 el padre Teilhard de Chardin fue invitado a participar en un
simposio sobre Paleontologia, el cual se llevaria a cabo en el mes de abril, en Paris,

pero Roma le prohibe participar en este simposio.

68 Ibid., pag.71
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En este mismo afio, amigos de Teilhard de Chardin, de la universidad de
Lovaina, quieren publicar algunos de sus ensayos publicados en una revista francesa,

pero de igual modo, las autoridades romanas niegan tal publicacion.

En su vida, Teilhard de Chardin fue perseguido de una manera silenciosa por las
autoridades de Roma, motivo por el cual en muchas ocasiones entrg en crisis, pero, es

admirable rescatar la actitud que mantuvo hasta su muerte.

«Menos que todo el resto, me parece, temo la persecucion por mis ideas. Aunque
bastante timido en muchos aspectos, soy implacable en las cuestiones que
tienen que ver con la Verdad y la independencia intelectual, de modo que no veo

final mas bello que el sacrificio personal por una conviccién.»*

Una vez que Teilhard de Chardin murid, en el afio de 1955, muchos de sus
amigos y seguidores buscan la manera de publicar todos sus escritos, y lo consiguen,
inclusive surge la Asociacion de Amigos de Pierre Teilhard de Chardin, asi, poco a
poco, salen a la luz una multitud de escritos, entre ellos El fendmeno humano, su obra

mas grande.

Por supuesto, se esperaria la respuesta de Roma, los intelectuales catolicos en
ese entonces estaban divididos, por una parte, estaban los que querian un Index” para
Teilhard de Chardin, otros lo declaraban solamente inoportuno, otros decian que no
todo era malo en Teilhard de Chardin.

La Curia Romana responde con un Monitum’ el 30 de junio de 1962, publicado

en lengua francesa en el Observatore Romano del 13 de julio de 1962.

«Ciertas obras del P. Pierre Teilhard de Chardin, incluyendo algunas péstumas,

son publicadas y encuentran una aceptacion que no es desdefiable.

® TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazon de la materia, op. cit., pag. 121

"% Es la lista oficial de libros (Index librorum prohibitorum) cuya venta, traduccion, conservacion, préstamo y lectura
estdn prohibidos a los catélicos salvo permiso de la autoridad competente. Poner en el indice es prohibir una obra.
Diccionario del Cristianismo, Herder, pag.378

' El Monitum habla de las ambigliedades y de errores tan graves que ofenden la doctrina catdlica. No prohibe la
impresion, lectura o traduccién de una obra, solo la amonesta, avisa y advierte. DE LA TRINITE Philipe, Roma y
Teilhard de Chardin, H.T. MILENARIO, México 1968, pag.16
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Independientemente del debido juicio en lo que atafie a las ciencias positivas, en
materias de filosofia y teologia se ve claramente que las obras antes
mencionadas encierran tales ambigliedades y aun errores tan graves que
ofenden la doctrina catdlica. Consecuentemente los Emmos. y Rvdos. Padres de
la Suprema S. Congregacion del Santo Oficio exhortan a todos los Ordinarios y
Superiores de Institutos religiosos, a los Rectores de Seminarios y Directores de
Universidades, a defender los espiritus, particularmente los de los jévenes, de los
peligros de las obras del P. Teilhard de Chardin y de sus discipulos. Dado en
Roma, en el Palacio del Santo Oficio, el 30 de junio de 1962. Sebastian Masala,

Notario.» "

Esto no quiere decir que toda la obra de Teilhard de Chardin encierra errores y
ambigiedades, hay que tener claro que el mismo oficio lo confirma, en materia de

ciencias positivas el Santo Oficio no declara, solo en cuestiones teoldgicas Y filosdficas.

“La obra del padre Teilhard encierra lagunas, su uso no esta exento de riesgos,
puede turbar a los cristianos en su fe y no atraer a los no cristianos sino a un vago
n 73

cristismo”,” el sentido profundo del pensamiento del padre Teilhard segun para la curia

Romana no es el sentido Catoélico.

Hoy en dia, vivimos otro contexto, con circunstancias distintas, no vivimos en un
ambiente de censura, sin embargo, algunas de las cuestionantes dificiles de contestar
versan en torno al hombre, la vida y la evolucién, y la obra del padre Teilhard de
Chardin, que trata estos temas, sigue siendo retomada, comentada, reflexionada e

incluso rescatada.

Pero antes de exponer el pensamiento de nuestro autor, que es el centro de esta
investigacion, y para poder acercarnos con conceptos claros y precisos a la cuestion
gue nos ocupa en este trabajo, he considerado necesario dedicar un capitulo al estudio
y exposicion, breve pero sustancial, de las diversas posturas, teorias e hipoétesis

elaboradas sobre la evolucién del hombre y de la vida.

7 Ibid., pag.7
” Ibid., pags. 28-29
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Esto se considera oportuno, pues es necesario tener una vision general del
transfondo social, filoséfico, cientifico y religioso, del cual Teilhard de Chardin parte.
Cabe decir que no se expone esto con la finalidad de argumentar que alguna de estas
hipodtesis esté a la base de su pensamiento, sin embargo, es importante conocer qué y
cuales hipoétesis se han formulado, aunque tal vez con otra finalidad o con una postura
muy diferente a la de nuestro autor.
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3. LA EVOLUCION

Pareciera ser que hablar de evolucion es hablar del siglo XIX y XX, pues
comunmente se piensa que este término aparecié en los ultimos tiempos, sin embargo,
hay que decir que este vocablo tiene un origen mucho mas antiguo, es en algunos
escritos griegos y otros orientales donde ya se hace referencia no al término como tal,
pero si se habla de un proceso por el cual los organismos cambian con el paso del
tiempo, sin embargo, ha sido la modernidad la que se ha encargado de oficializarlo y
difundirlo.

El avance de la ciencia a lo largo de la historia estd marcado por grandes
sucesos, producidos principalmente por los hallazgos y la explicacion de los mismos,
normalmente estos grandes saltos de la evolucion estan asociados a nombres como
Aristoteles, Pitdgoras, entre otros, reconociendo que ellos hablaron desde las

circunstancias y avances cientificos de su época.

«En la ciencia, mucho mas que en la filosofia, siempre nos inclinamos a mirar del
lado de la Materia, es decir hacia lo que hay de mas lejano en el mundo y de mas
extrafio a nuestro pensamiento, con el fin de hallar un principio de comprensién

para las cosas.»”*
3.1.Definicién del Vocablo Evolucion.

Puede entenderse este vocablo como un proceso que deben atravesar algunas
cosas Yy que consiste en el abandono de una etapa para pasar a otra, como puede ser
en pequefa escala que son los cambios en la frecuencia génica de una poblacion entre
una generacion y la siguiente o gran escala que es la descendencia de especies
diferentes a partir de un antepasado comun después de muchas generaciones. La
evolucion nos ayuda a entender la historia de la vida. Este término designa la accion y

el efecto de desenvolverse, desplegarse, desarrollarse, pero la idea principal es el

"* TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La visién del pasado, TAURUS, Madrid 1967°, pag. 89.
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despliegue, desarrollo de algo que se halla plegado, es la idea de un proceso a la vez

gradual y ordenado.”
3.1.1. Etimologia de Evolucion:

La palabra Evolucion viene del latin, evolutio del verbo Evolvo: Que se traduce
como: hacer rodar, irse rodando, deslizarse, lanzarse, desplegarse, desarrollarse, pasar

por (el tiempo).”

La palabra conserva todavia su sentido genérico de desarrollo, pero a menudo

se usa para designar una doctrina particular que se denomina la Teoria de la Evolucién.

Ahora bien esta accién estéd vinculada con un cambio de estado, dando como
resultado un nuevo aspecto o forma del elemento en cuestion, pero la principal accion

es desarrollarse o de transformarse de un estado a otro haciéndolo de forma paulatina.

3.2.Herbert Spencer Acufia el Término Evolucién

En este sentido, se dice evolucién de aquel hecho que de una u otra manera se
va desarrollando y transformando poco a poco en un periodo o tiempo determinado. Sin

embargo, esta definicibn aun nos parece un tanto muy general.

Por lo tanto en este trabajo hemos de hablar de una evolucion biologica, la cual

es definida por algunos cientificos como:

«Un proceso en el tiempo, irreversible, en una sola direccién, que durante su
curso genera innovacion, diversidad y niveles mas altos de organizacion o dicho
de otro modo y méas acorde con la Biologia, Un proceso por el que los
organismos cambian con el paso del tiempo, de tal forma que sus descendientes

difieren de sus antecesores.»’’

7> Cfr. FERRATER MORA José, “Evolucidn”, Diccionario de Filosofia E-J, Editorial Ariel, Barcelona 20043, Pag. 1158.

7® Cfr. PIMENTEL ALVAREZ Julio, “Evolvo, Diccionario Latin - Espafiol, Espafiol - Latin, Porrta, México, D.F. 2009°,
Pag. 266

7 JAVIER Alonso Carlos, Tras la Evolucion, Panorama histdrico de las teorias evolucionistas, EUNSA, Pamplona 1999,
pag. 9
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Segun estas definiciones es afirmativo e innegable el hecho de que en el mundo
se ha dado un proceso evolutivo, ya que observamos que las especies animales
cambian, no son inmutables y eternas, ademas es evidente el parentesco que existe
entre unos y otros. Por una parte el hecho de la evolucion es aceptado en cuanto
hecho, sin embargo, los problemas surgen cuando se trata de explicar este fenomeno,

los métodos que se emplean y las conclusiones que se obtienen.

En el siglo XIX el vocablo Evolucion era entendido como estudio o desarrollo del
Embrion, motivo por el cual tanto Jean Baptiste Lamarck como Charles Darwin nunca lo
utilizaron en sus obras, y mucho menos catalogaron sus hipotesis con este nombre, ya
que su vision era mucho mas amplia e iba mas alla del embridén, pues se extendia a
todo el mundo natural, al hecho de la vida en todos sus niveles. Sin embargo, en la
actualidad se suele atribuir este término a Charles Darwin, pues al decir Teoria de la
Evolucion la primera referencia es él, pero, no ha sido €l quien lo acuiid, pues, “Se
pueden leer sus obras sin encontrar la palabra evolucion. Por curioso que parezca no
figura en el titulo de El Origen de las Especies; tampoco lo encontramos en los 21

capitulos de El Origen del Hombre."”

Este término fue introducido probablemente por el Socidlogo Herbert Spencer en
1857, en un ensayo titulado Progreso,” tal afirmacién queda nitidamente reflejada en
estas palabras: “la evolucién debe producir por todas partes una adaptacion mas exacta

a las condiciones de la existencia, cualesquiera que sean estas condiciones,”*

pero ni
la palabra, ni su concepto, habrian tenido el éxito del transformismo biolégico, que se

iniciaron con el Origen de las Especies de Charles Darwin.

Aunque no indagaremos demasiado en el pensamiento del Soci6logo Herbert

Spencer podremos decir a grandes rasgos que es considerado el padre de la filosofia

8 Ibid., pag.89

7% Cfr. ABBAGNANO Nicola, “Evolucion”, Diccionario de Filosofia, Fondo de Cultura Econémica, México, D. F. 20044,
pag. 479

% SPENCER Herbert, “La creacién y la evolucién”, Revista Europea, Madrid 55 (1875), pag. 72. En
http://www. filosofia.org/rev/reu/1875/pdf/n055p064.pdf (28-08-2014)
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evolucionista. Spencer destacd por sus investigaciones sobre el cambio social desde la

perspectiva evolucionista.

La originalidad de Spencer estriba en haber formulado y aplicado las leyes de la
evolucion al estudio cientifico de la psicologia, la sociologia, la biologia, la educacion y

la ética.

La nueva formula que se le dio a la teoria de la evolucion en el siglo XIX causoé
una tremenda controversia, porque se oponia a la creencia cristiana en la creacion del
mundo. Charles Darwin es el cientifico que en el siglo XIX redescubrié la evolucion. Su
obra El origen de las Especies se publico en 1859, pero con extrema modestia, Spencer
sefalé que su version de la evolucion se habia publicado algunos afios antes que el

libro de Charles Darwin.

Como reconocio el propio Charles Darwin, lo que esta claro es que en El origen
de las especies la aplicacién de la teoria se limita a los cambios biolégicos, a diferencia
de lo que hizo Spencer. En su obra Principios generales, Spencer dedujo las leyes de la
evolucion de los cambios en el sistema solar, la estructura y el clima de la tierra, las
plantas, los animales, los hombres y la sociedad. EI cambio, segun estas leyes
universales, comprende procesos de integracion y diferenciaciébn. Spencer ofrece

ejemplos claros y abundantes de los cambios de integracion en el organismo social. *

El progreso que va de las herramientas bastas, pequefias y simples a las
maquinas perfectas, complejas y grandes es un progreso de integracion, las maquinas
modernas integran un cierto nimero de maquinas simples mas pequefias. Asi pues la
evolucion, en su aspecto primario, es el paso de una forma menos coherente a otra

mas coherente. Se trata de un proceso universal.

Y en uno de sus ensayos sobre la teoria de la evolucion el describe:

«Las experiencias que revelan con mas claridad la operaciéon de la evolucién

general son de la evolucién especial, repetida en vegetales o en animales. Cada

8 Cfr. HOLMES Brian, Herbert Spencer, en http://www.ibe.unesco.org/publications/ThinkersPdf/spencers.pdf

(28/08/2014).
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organismo presenta, en corto espacio de tiempo, una serie de cambios que
extendiéndose por suposicion a un lapso de tiempo infinitamente grande, y
realizandose de diversas maneras, en vez de una sola, nos da un concepto

suficientemente claro de la evolucién organica general.»®

Spencer toma sus ejemplos de todas las disciplinas del conocimiento cientifico:
en la geologia, una masa fundida se convierte en una montafa; en la geografia, existe
una diferenciacion de los climas. La diferenciacion se produce también en las plantas y
en los animales. El ser humano se ha hecho mas heterogéneo, y este cambio se refleja
en el progreso de la civilizacion en cada tribu y nacion. La sociedad, en su forma
primaria y mas baja, era un conjunto homogéneo de individuos. Cada hombre, por
ejemplo, era guerrero, fabricante de herramientas, pescador y constructor. Todas las
mujeres realizaban las mismas tareas. Cada familia era autosuficiente y hubiera muy
bien podido vivir aparte de las demés. La jefatura fue la primera sefial de una
diferenciacion de la funcion. A continuacién el poder se hizo hereditario, y la religion
coexistid con el gobierno. La fase siguiente de la evolucion social se caracterizo por las
leyes, las costumbres y los usos ceremoniales. Se produjo la especializacion del
trabajo. Los sistemas de transporte promovieron las divisiones territoriales, con sus

caracteristicas laborales propias. Por ultimo, la sociedad se diferenci6 en clases.

Quizas los estudios de Herbert Spencer se inclinaron mas por el estudio de la
Sociologia, pero no podemos negarle el crédito de que fue el primero en usar el término
Evolucion, aunque lo uso6 para referirse a los cambios en la sociedad, ya que tiene la
idea de las sociedades como un sistema, donde el cambio en una de las partes produce

cambios en los demas.

Aunque el término Evolucion fue usado primero por Spencer que por Darwin nos
gueda algo claro, que bajo cualquier aspecto en que uno considere, la evolucién
consiste esencialmente en una materia que se integra y un movimiento que se disipa.

Mas adelante el trabajo de Spencer define a la evolucion como la Formacion de un

% SPENCER Herbert, “La creacion y la evolucién”, Revista Europea, (Madrid), 55 (1875), pag. 70

(http://www.filosofia.org/rev/reu/1875/pdf/n055p064.pdf)
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agregado por medio de una incorporacion continua de materia hasta entonces disipada
en un mayor espacio. Pero su definicién preferida es la de antes la cual sera repetida

mas frecuentemente.®

La obra de Herbert Spencer ha jugado un rol importante en el desarrollo de las
ideas evolutivas ya que este constituye un fuerte intento de considerar la continuidad
entre los procesos naturales y la vida social. En este sentido, el punto mas remarcable
del pensamiento de Spencer reside en su esfuerzo por extender la idea de evolucion a
todas las esferas de desarrollo. Conformando asi, un mismo plano que va desde el

sistema solar a la evolucion de las especies y el desarrollo de la sociedad.

Asi, se considera que la evolucion de la sociedad posee las mismas propiedades
que la evolucion de los organismos y por lo tanto se encuentra atada a procesos

naturales tales como el crecimiento y los procesos de envejecimiento del organismo.

3.3. Diferencia entre Evolucion y Evolucionismo

“El evolucionismo es, sin duda, la teoria cientifica que mas debates filosoéficos y
teoldgicos ha provocado en toda la historia.”®* Deciamos anteriormente que la evolucion
no es algo nuevo, en escritos muy antiguos encontramos filésofos que enterados del
constante devenir en la naturaleza, no tardaron en postular y poner por escrito éstas

hipotesis, generandose asi una idea de constante transformacion de la materia.

En el mismo estudio de la historia de la filosofia esto es palpable, en el
denominado grupo de filosofos presocraticos, o, mejor dicho naturalistas, ellos, en su
afan de encontrar el argé® de todo cuanto existe descubrian un fondo comun en toda la

realidad, para algunos fue el agua, para otros el aire, para otros el fuego o el

8 Cfr. BORRUSO Silvano, El evolucionismo en apuros, Criterio Libros, Madrid 2001, pag. 66

¥ ARTIGAS Mariano. Ciencia, Razon, y Fe. EUNSA, Pamplona 20112, pag. 91

8 Argé (también Arché, arghé, arkhé, arjhé o arjé; del griego apyn, "fuente", "principio" u "origen"). Es un concepto
en filosofia de la antigua Grecia, significando el comienzo del universo o el primer elemento de todas las cosas.
También puede significar la no interpretacién y sustancia o materia, es decir, aquello que no necesita de ninguna

otra cosa para existir, sélo él mismo.
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movimiento, etc. Estos principios, en su forma mas simple, constituian el ser de las
cosas, que, determinados por las circunstancias y factores ambientales devenian en
formas cada vez mas organizadas. Visto todo esto desde la Optica de la ciencia
experimental y de la biologia, no es otra cosa que el nacimiento de lo que en ultimo

término conocemos como evolucionismo.

Ahora recordando el concepto de Evolucién podremos decir que es una accion
que esta vinculada con un cambio de estado, dando como resultado un nuevo aspecto
o forma del elemento en cuestion, la idea o imagen que suscita evolucion es la del

despliegue, desarrollo o desenvolvimiento de algo que se hallaba plegado.

Por su parte el Evolucionismo podemos definirlo como: la doctrina basada en la
idea de la evolucion, segun la cual la ley general del desarrollo de los seres es la

diferenciacion acompafiada de integracion, tal como se describe a continuacion:

«Con este término debe entenderse no ya la teoria general de la evolucion como
cuadro fundamental de las investigaciones biolégicas, sino el conjunto de
doctrinas filoséficas que ven en la evolucién el rasgo fundamental de todo tipo de
realidad, y por lo tanto principio adecuado para explicar la realidad en su

conjunto.»®

La evolucion es el proceso bioldgico, el evolucionismo, es la postura que trata de
explicar como sucedid tal evolucion. La evolucién es una sola: Cambio de la frecuencia
genética a lo largo del tiempo. El evolucionismo comprende varias posturas que
intentan explicar en qué casos un mecanismo evolutivo es el encargado de llevar a la

evolucion.

% ABBAGNANO Nicola, “Evolucidn”, Diccionario de Filosofia, op. cit., pag. 483
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3.4. Fundamentos de la Evolucién

Para muchas personas es conflictivo y muy dificil responder a la pregunta ¢hay
evolucion en los seres? y es méas conflictivo adn, si su respuesta es positiva, poder
compaginar todo esto con sus creencias, ya que todos aquellos que tienen por libro
sagrado la Biblia, en el primer libro, el Génesis, se nos narra como de modo directo
Dios cre6 todo cuanto existe. Y es dificil porque a primera vista pareciera ser que el
aceptar una postura suprime a la otra, y esto no es asi, debido a que no se hace una
interpretacion adecuada del texto o se estd en una postura meramente cientifico-

experimental dejando de lado todos los principios filoséficos.

Pero, sin lugar a duda, aun para los que somos cristianos, la evolucién hoy por
hoy es una realidad innegable ya que cuenta con elementos y argumentos de diferentes

ciencias que asi lo hacen constar.

Ahora bien con esta expresion se puede entender la teoria biolégica como una
doctrina tradicional que habla de la inmutabilidad de las especies vivas cuya doctrina
prevalecid por las obras de Aristoteles en el mundo de la filosofia y de la ciencia

antigua, la cual trata de explicar la hipotesis de una transformacion de la especie.

Este principio aristotélico, constituyé por muchos siglos la armazon general de la
investigacion filoséfica y cientifica, argumentando que todas las formas sustanciales
son inmutables por el hecho de ser necesarias, lo que quiere decir que no pueden ser

creadas ni destruidas.®

En el siglo XVIII algunos naturalistas comenzaron a considerar la posibilidad de
la trasformacién de las especies bioldgicas. El primero en plantear cientificamente esta
doctrina del transformismo biologico fue Jean-Baptiste Lamarck, fundando la evolucion
de los organismos, la cual expresaba que estas diferencias eran producidas por el
mayor o0 menor uso de los 6rganos, mas tarde sus teorias serian solo dejadas por
herencia debido a que los cambios que nacen de los habitos, no pueden ser
hereditarios, por lo tanto el mérito de Lamarck no es haber descubierto el principio de la

¥ Cfr. Ibid., pag. 479
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evolucion, sino de haber insistido acerca de la doctrina general de la adaptacion del
ambiente. Fue el origen de las especies de Charles Darwin el que fundo la teoria
moderna de la evolucion bioldgica, ya que Darwin admitia la existencia de las pequefas
variaciones organicas que se verifican en los seres vivos a intervalos irregulares de
tiempo y la lucha por la vida que tiene lugar entre los individuos, es decir los individuos
gue manifiestan cambios organicos ventajosos tienen mayores probabilidades de

sobrevivir.®

La evolucion biolégica aparece como una fase en un proceso total compuesto de

tres distintos momentos:

a) La fase inorganica o prebiologica: Es la formacién de elementos fisico-
quimicos complejos hasta constituir las condiciones necesarias que hacen
posible el mundo organico.

b) La fase organica o bioldgica: Es la formacién de organismos que surgen y se
eliminan por medio de la seleccion natural, formando unidades organicas mas
complejas.

c) Lafase humana o postbioldgica: Es el proceso de la cultura.®

Finalmente una de las caracteristicas mas importantes es que la vida tiende a
aprovechar las posibilidades que se le ofrecen, sin embargo, tampoco en el
aprovechamiento de las oportunidades aparece tal proceso como perfectamente

sistematizado.

Entonces “la evolucién es un progreso y, mas aun, un progreso necesario que,

en lo que se refiere al hombre, terminara solamente con la mas grande perfeccion.”

8 Cfr. Ibid., pag. 480
% Cfr. FERRATER MORA José, “Evolucidn”, op. cit., pag. 1162
% ABBAGNANO Nicola, “Evolucionismo”, op. cit., pag. 483
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3.5. Teorizacion de los Datos de la Evolucién.

Las propuestas e hipétesis a cerca de la evoluciéon de las especies fueron
sistematizdndose y especializandose cada vez mas, dando paso a un importante
progreso en las ciencias que se ocupan de estos hechos, como la Biologia, la
Paleontologia, la Botanica, la Zoologia y con el paso del tiempo una ciencia que ha de

dar las bases y fundamentos de la evolucion, la Genética.

Con los estudios y experimentos que se fueron realizando la clasificacion de los
seres se fue catalogando de acuerdo a sus caracteristicas y similitudes entre unas y
otras, hasta poder ver algo comdn que permite clasificar a los seres vivos en grupos

cada vez mas genéricos, hasta reunirlos en agrupaciones minimas llamadas especies.

Asi, con el progreso de la Botanica y de la Zoologia tanto los animales como los

vegetales se subdividen en tipos, clases, 6rdenes, familias, géneros, y especies.

a) Tipo o Phylum: Es la organizacion mas amplia en el reino. Ej. En el reino
animal: vertebrados.

b) Clase: Es la organizacibn mas amplia dentro del tipo. Ej. Entre los vertebrados:
mamiferos.

c) Orden: Es la organizacibn mas amplia dentro de la clase. Ej. Entre los
mamiferos: roedores, primates.

d) Familia: Es la organizacion mas amplia dentro del orden: Ej. Entre los primates:
hominidos.

e) Género: Es la organizacion mas amplia dentro de la familia. Ej. Entre los
hominidos: Homo.

f) Especie: Es la organizacibn mas amplia dentro del género. Ej. En el género
Homo: Homo sapiens.

g) Variedad: Es la organizacion mas amplia dentro de la especie. Ej. En la especie

humana: europeo, australiano.”

%L Cfr. LUCAS LUCAS Ramén, El hombre, Espiritu Encarnado, Compendio de filosofia del hombre, Sigueme,

Salamanca 2003, pag.51

68



«La especie se define como el conjunto de organismos capaces de copularse
generando prole fecunda, sustancialmente semejante por los caracteres
morfolégicos, anatémicos y fisioldgicos, que se distinguen solamente por medio

de diferencias puramente accidentales.»”

En la actualidad muchas son las posturas que tratan de explicar el hecho de la
evolucion, pero, todas ellas desde un punto de vista filosofico las podemos reducir a

dos visiones:

a) Teoria finalista: La cual sostiene que la naturaleza ha seguido un plan, que los
seres vivos no son fruto del azar y de la fatalidad, sino resultado de fuerzas y de
leyes ordenadas a obtener los diversos seres vivos con Sus organismos y
estructuras.

b) Teoria a-finalista: La cual sostiene que los seres vivos son fruto del azar y de la
combinacion de fuerzas y leyes naturales, tales como la seleccién natural, sin

ningln plan o proyecto.”

Sin embargo, estos adelantos y progresos en la ciencia no nos han dado hoy en
dia la solucibn a la pregunta sobre el origen de las especies, pues seguimos
encontrando posturas que sostienen, por un lado el fisismo, el cual dice que un
individuo en circunstancias ordinarias engendra otro individuo de la misma especie.
Desde un punto de vista filoséfico esto es sostenible ya que hay un principio que dice
que todo lo que obra produce un semejante a si, pero lo que no se sostiene es que todo

esté bajo una concepcién estatica.

Por otra parte esta el evolucionismo, que como dijimos anteriormente, sostiene
un proceso por el que los organismos cambian con el paso del tiempo, el cual, desde un
punto de vista cientifico experimental es sostenible, pero desde un punto de vista

filosofico algunas veces no.

% jdem.
%3 Cfr. LUCAS LUCAS Ramén, op. cit., pag. 57
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3.6.Argumentos Cientificos

El hecho de la evolucidon es aceptado actualmente por casi todos los estudiosos,
y cuenta a su favor con argumentos de la paleontologia, de la anatomia, de

biogeografia y de embriologia.
3.6.1. Argumentos de Paleontologia

La Paleontologia estudia los restos fosiles de organismos antiguos, es decir,
analiza los organismos que vivieron hace miles de millones de afios y que hoy se hacen
presentes como restos que suelen llamarse fosiles, mediante pruebas de radiactividad,
como por ejemplo el carbono 14, a través de los cuales se llega a conocer
aproximadamente la edad de los fosiles y en gué momento de la tierra vivieron, pero,
para que entendamos un poco mejor esto, es necesario tener claro lo que han sido las

eras o etapas de la tierra.

Recordemos que la historia de la tierra se ha dividido en periodos, los cuales
llamamos eras geoldgicas, es posible hacer esta division pues las caracteristicas que se
presentaron son propias de un momento y muy distintas a las que le han antecedido o
sucedido, de modo que cada era esta caracterizada por fenbmenos geoldgicos y
bioldgicos particulares y a su vez cada era se subdivide en periodos donde ademas de

animales y plantas comunes presenta organismos propios.*

De este modo, las fechas proporcionadas por las pruebas radiactivas nos llevan
a colocar al fésil en alguna de las eras geoldgicas, ubicando asi el periodo en que Vivio.
También, se hacen comparaciones entre fésiles de la misma especie pero de diferente

periodo, arrojando importantes datos.

Ademas de proporcionar la edad de los fésiles, estas pruebas paleontolégicas
tienen como primera finalidad establecer las filogenias, es decir, las cadenas de

vivientes que se originarian unos de otros.

4 Cfr. Ibid., pags. 53-54
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Cabe decir que los fésiles son de suma importancia, no solo para la
paleontologia, sino para el evolucionismo mismo, ya que sin estos organismos antiguos
dificil seria comprobar y corroborar la sucesion de las eras geoldgicas y el hecho mismo

de la evolucion.®

De modo sintético podemos presentar los argumentos de la paleontologia en los

siguientes puntos:

e En las eras geologicas mas antiguas han aparecido solo fésiles de invertebrados,
en las eras sucesivas 0 mayores se han encontrado mamiferos. Esto quiere decir
gue las diferentes especies de seres vivos no han aparecido
contemporaneamente sobre la tierra, sino sucesivamente, y que primero
aparecieron organismos menos simples y después organismos mas complejos y
organizados. Los ultimos son los mamiferos y el dltimo de los mamiferos es el
hombre.

e El resultado de comparar una especie con otra nos dice muchas de las veces
gue las diferencias no son muy claras, hay mucha similitud entre especies,
familias y géneros, esto nos lleva a concluir que este parentesco es por la
herencia y familiaridad entre unas especies y otras.

e EIl punto anterior también nos lleva a deducir que hay series de animales que se
suceden unas de las otras en el tiempo y muestran modificaciones graduales, es

decir una evolucién.*®

3.6.2. Argumentos de la Anatomia Comparada

Hemos dicho que el proceso de evolucion consiste en la transformacion de unos
organismos en otros, y que al ser gradual este proceso, permite reconocer las
relaciones de parentesco entre especies descendientes de un mismo antepasado.

Las especies con un ancestro comun reciente son anatémicamente mas

semejantes en comparacion con otras especies mas alejadas. A medida que transcurre

% Cfr. ARTIGAS Mariano, Las fronteras del evolucionismo, EUNSA, Pamplona 2004, pags. 98-99
% Cfr. LUCAS LUCAS Ramén, Op. cit., pag. 54
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el tiempo las semejanzas anatémicas van desapareciendo y pueden llegar a ser
irreconocibles. Sin embargo, en el nivel molecular, las semejanzas son reconocibles

aunque hayan transcurrido millones de afios.

Aqui caben los estudios anatémicos sobre 6rganos homaélogos, es decir, érganos
con diferentes funciones pero que tienen la misma estructura anatOmica y, por
consiguiente, el mismo origen. Todos los vertebrados, desde los peces hasta las
lagartijas y el hombre, se desarrollan de manera bastante similar en las etapas iniciales,
y se van diferenciando cada vez en cuanto el desarrollo embrionario va avanzando al

estado adulto.”
Aqui surge la pregunta: ¢, Como explicar este hecho?

La respuesta es que estas caracteristicas han sido heredadas de su antepasado
comun, es decir, existen unos genes comunes que regulan el desarrollo embrionario y
cuyos efectos van diferenciandose conforme este avanza. Por ejemplo, los embriones
humanos y de otros vertebrados terrestres presentan aberturas branquiales, y los
embriones humanos presentan durante su cuarta semana de desarrollo una cola bien

definida.

Algunos de estos Grganos persisten como vestigios, en el organismo adulto. El
organo rudimentario mas conocido en el hombre es el apéndice vermiforme, que es un
vestigio sin funcidn de un 6rgano que se desarrolla completamente en mamiferos como

el conejo u otros herbivoros
3.6.3. Argumentos de Biogeografia

El ejemplo més claro para presentar este argumento es el ocurrido en nuestro
mismo continente, con la llegada de los europeos, estos al explorar el nuevo mundo
conocieron especies que jamas habian visto, hecho que sorprendié a los bidlogos y

naturalistas que arribaban a estas tierras.

7 Cfr. idem.
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«En las islas oceéanicas existen especies animales que se diferencian
notablemente de las especies continentales [...], la especie marina comprende
muchas especies que constituyen parejas. Sin embargo, la explicacidn mas obvia
de la duplicacion de formas consiste en admitir que las especies evolucionaron

independientemente.» %

Esta misma experiencia fue la de Charles Darwin, que al aventurarse en una
travesia en el mar y al llegar a las Islas Galapagos encontré especies que no conocia o
con alguna variante que la hacia diferente de las especies ya conocidas. Este hecho fue
un factor para que Charles Darwin determinara el cambio de las especies a través del

tiempo y del lugar.

La diversidad de especies en algunos archipiélagos ahora se explica facilmente
como producto de la evolucion. Pues, estas Islas se encuentran muy alejadas de los
continentes y de otros archipiélagos, debido a esto muy pocos colonizadores pudieron
llegar a ellas. Pero las especies que llegaron encontraron un lugar sin otras especies
competidoras o depredadoras que limitaran su multiplicacion, en respuesta a esta
situacion, las especies se diversificaron con rapidez, en un proceso que se llama

radiacion adaptativa.
3.6.4. Argumentos de Genética

Un gen es el segmento mas pequefio de la macromolécula de ADN capaz de
determinar un caracter constante. Sin embargo solo conocemos los genes que mutan, y
los que no quedan desconocidos. La mutacion por su parte es cualquier cambio en el
material genético, heredable y detectable que se transmite a las células hijas, es en

otras palabras, un cambio que consiste en la sustitucién de las bases del gen.*

De este modo, la Genética es la ciencia biolégica que estudia la variabilidad y la
herencia de los seres vivos. Esta misma ciencia con sus metodos recurre a técnicas
moleculares para que contribuyan a la reconstruccion de la historia filogenética y asi se

progrese en el conocimiento del proceso evolutivo.

% LUCAS LUCAS Ramén, op. cit., pag 56
% Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit,. pag. 200
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En el afio 1908 se formuld un descubrimiento importante, el matematico Hardy
en Gran Bretafia y el antropdlogo Weinberg en Alemania demostraron que la
composicién genética de una poblacién permanece en equilibrio mientras no actuen ni
la seleccion ni ningun otro factor y no se produzca mutacion alguna. La herencia
mendeliana, por si misma, no engendra cambio evolutivo, no es un mecanismo de
alteracion de las frecuencias de los genes en las poblaciones. Este principio es

100

conocido como equilibrio Hardy-Weinberg

La alteracion genética de una poblacion soélo puede darse por factores como
mutaciones, seleccion, influencias casuales, convergencias o divergencias individuales.
El cambio genético que surja significa la perturbacién del equilibrio y el cambio de la

especie.

Pero, cuando individuos de alguna especie cambian de lugar y arriban a otro, se
da lo que se llama, migracién genética, la cual implica que los organismos (0 sus
gametos o semillas) que van de un lugar a otro se entrecruzan con los individuos de la

poblacion a la que llegan provocando una alteracion en la composicion genética.

100 Ley Hardy-Weinberg: También llamada ley del equilibrio genético, conjunto de férmulas matematicas que

describen como la proporcién de distintos genes, unidades de herencia que determinan una caracteristica
particular en un organismo, puede permanecer igual a lo largo del tiempo en una poblacién numerosa de
individuos.
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3.7.La Evolucion a lo largo de la Historia

Dentro de esta historia figuran manifestaciones del pensamiento chino e indio,
especialmente cuando se admite que hay algun principio uUltimo del cual han ido
surgiendo las cosas; se ha observado que varios presocraticos como Anaximenes y
Anaximandro, se manifestaron a favor de que las plantas, los animales y los seres
humanos se han originado a partir de principios y fuerzas vitales basicas, concibiendo al
mundo de un modo distinto, un mundo mas dindmico, a comparacion de Platon y

Aristoteles que veian la concepcion de un mundo estético.

3.7.1. La Evolucion en la Antigua Grecia

Los presocraticos, es decir, los pensadores del primer periodo de la filosofia
griega, no se preocupaban sobre el origen de la vida ni se preguntaban acerca de la
vida en el sentido que hoy le atribuimos, sino que compartian amplias discusiones

sobre la naturaleza del mundo.

Muchos de los presocraticos compartieron la preocupacion por la busqueda de
los elementos que como principios constituian la realidad, particularmente la realidad
material. Muchos hablaron de un solo elemento. Asi, por ejemplo, Anaximenes (588-
535 a.C.) plante6 que el “aire era la causa primera”, debido a que tomaba forma de
espiritu que infundia vida, movimiento y pensamiento. También podemos destacar la
posicion de Empédocles, que vivio alrededor del 450 a.C. en Sicilia. Este filésofo
presocratico desarrollé6 una explicacién del Universo en la que todo es considerado
como resultado de la mezcla de los cuatro principios o elementos: “agua, fuego, aire y
tierra.”” Todo lo que ocurria era una continua colocacién y dislocacién de los

elementos subyacentes.

101 COMPLESTON Frederick, Historia de la Filosofia, Volumen I, Grecia y Roma, Ed. Ariel, Barcelona 19944, pag.35

% 1bid., pag.74
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En la misma linea de preocupacién podemos citar a Heraclito de Efeso
(aproximadamente 540 a.C.), que “proponia que el fuego era el elemento integrador”'®
por otro lado Tales de Mileto (637-548 a. C.), decia que el elemento era o “debia ser el

1105

agua,”™ por su parte Demdcrito (460-370 a.C.), “pensaba que los &tomos™® se habian

desplazado en el vacio desde la eternidad, no propugnaba ninguna causa primera.

Platon (428-347 a.C.) también habl6 de cuatro elementos, pero no los considero
verdaderas partes constituyentes. Tanto para los filosofos presocraticos como Heraclito
como para los filosofos griegos en general, el movimiento perfecto era circular y, por lo

tanto, su idea del tiempo era la de un tiempo ciclico.

Es quizd un escrito de Anaximandro, filosofo de la naturaleza, donde
vislumbramos de lejos los postulados de lo que en la modernidad y hasta nuestros dias

serd denominada como evolucién, referidos a los seres vivientes:

«Los primeros seres vivientes nacieron en lo himedo, envueltos en cortezas
espinosas (escamas) que, al crecer, se fueron trasladando a partes mas secas y

que, cuando se rompi6é la corteza (escama) circundante, vivieron, durante un

corto tiempo, una vida distinta.» %

Por otro lado y como lo referimos anteriormente Empédocles postulo la teoria de
los cuatro elementos, en uno de sus escritos manifiesta que las plantas como los
animales habrian surgido de la tierra y se habrian originado de miembros y 6rganos
unidos al azar, siendo viables solamente las uniones arménicas, esto que aqui postula

son las bases de lo que Darwin en su pensamiento llamara Seleccion natural.

«Muchas razas de seres vivientes deben haber muerto y sido incapaces de
reproducirse y continuar su estirpe. Porque, en el caso de todos los seres que

ves respirando, el aliento vital ha protegido y preservado desde el principio de su

1% Ibid., pag. 87

Ibid., pag. 35
Ibid., pag. 64
JAVIER Alonso, op. cit., pag. 13.
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existencia cada raza particular, bien por su destreza, o por su valor o por su

velocidad.»"’

Sin embargo quien dio un gran paso en lo que se refiere a la biologia y a la
botanica, bases del evolucionismo, fue el gran filésofo, alumno de Platon, Aristoteles,
que, segun el parecer de algunos, mas que filésofo, fue bidlogo, ya que de sus
diferentes experimentos, entre los que destacan el estudio de plantas, el estudio de la
embriologia, la diseccion de animales y el problema de la herencia, obtuvo una gama
de conocimientos tan valiosos que fundd lo que hoy conocemos como la Anatomia
comparada y realizé la clasificacion sistematica de los seres vivos segun su estructura.

Clasificacion que fue usada y respetada hasta el siglo XVI.

«Distinguia entre animales con sangre y animales sin sangre, clases que
corresponden a las modernas de vertebrados e invertebrados. Los animales con
sangre se dividian en cuatro subclases: mamiferos, aves, reptiles y peces.
También indicaba cuatro clases de animales sin sangre: animales de cuerpo

blando, animales de escamas (crustaceos), animales de concha e insectos.»*®

De esta clasificacion y de sus observaciones Aristoteles concibié la Scala
Naturae o escala natural, donde sostiene que la naturaleza progresa desde los seres
mas sencillos hasta los seres mas complejos, por el contrario, hay que aclarar que este
progreso de la naturaleza no es en sentido evolucionista, sino mas bien formal, donde,
todos los seres naturales tienden a alcanzar la naturaleza que le es propia. Dicho de
otro modo. Aristételes hace referencia a un proceso de cambio en la naturaleza como el
que va teniendo un nifio desde que nace hasta que llega a la edad adulta, progreso que

le es propio.
3.7.2. La Evolucién en Occidente

Tan pronto como consideramos las ideas de la cultura tradicional China
descubrimos que nunca creyeron en la inmutabilidad de las especies y mucho menos

creian en una deidad suprema que hizo toda la creacion. Por tal razon no habia

% Ibid., pag. 14

% 1bid., pag. 15
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necesidad de creer que los seres vivos pudieran transformarse facilmente, si se les

daba tiempo suficiente.

Pero a pesar de este pensamiento fixista, podemos encontrar en algunas obras
todo lo contrario, tal como lo refiere una obra titulada Lun Heng (Discursos pesados en
la balanza), y escrita en el afio 83 de nuestra era, donde hay abundantes disquisiciones
biolégicas. Insiste que el hombre es un animal como los otros, si bien es el mas noble
de ellos, pero rechaza las historias mitoldgicas sobre su nacimiento pero no la
generacion espontanea. Ademas mantiene que todas las transformaciones, por

extrafias que parezcan, son fundamentalmente naturales.'”

Con la expansiéon del budismo en China, se incremento el interés por el estudio
de las transformaciones bioldgicas, y por su parte el naturalismo evolucionista ocupo el
centro del pensamiento de la doctrina filosofica, aceptando la idea de que el Universo

atravesaba ciclos alternativos de construccién y disolucion.

Con el paso del tiempo las investigaciones se ampliaron comenzando por el
estudio de los Faésiles, la erosion y formacion de las montafias, las fases en el ciclo
evolutivo, los célculos de los periodos astronémicos y el estudio de la evolucién
biolégica la cual argumentaba que es un movimiento ciclico que se repetira

infinitamente en cada especie desarrollarse lentamente.
3.7.3. La Evolucidén en la Edad Media

Algunos estudiosos modernos han querido ver en San Agustin el precursor de
las teorias evolucionistas, porque en dos de sus libros hace referencia a la evolucién

cosmica antes de la creacion del hombre, llamada Creacion en potencia.

Tratando de explicar el Génesis, acepta que Dios cred los animales en forma
embrional, pues habria escondido en la naturaleza algo de potencial, semillas, es decir,

19 fr. Ibid., pags. 16-17
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las razones seminales que, cuando se hubiera presentado las condiciones aptas, se

habrian desarrollado los organismos adultos.™*

Por otro lado, la Edad Media es catalogada muchas veces como un tiempo de
oscurantismo, pues para la mentalidad moderna fue una época de estancamiento del
progreso, en cuestiones de biologia y de explicacién del origen del hombre y de la vida
se tuvo una explicacion fijista, ésta concepcion del mundo niega la evolucién de las
especies, dando en su lugar una explicacion literal del relato de la Creacion, postura

sostenida durante toda la Edad Media.
3.7.4. La Evolucién en el Renacimiento

Es caracteristico de este periodo el deseo de volver al pensamiento de los
autores clasicos de la antigliedad, en todos los aspectos, principalmente en el campo
de la filosofia, en esta época se dieron también innovaciones que transformaron la

vision estatica de la naturaleza que se habia mantenido en la época medieval.

Sin lugar a dudas, uno de los factores que influyeron en estos cambios de
mentalidad, fue el descubrimiento de América, pues este nuevo lugar al ser explorado
aportd un sinfin de datos nuevos, se conocieron muchas especies de animales y
plantas distintas a las que ya se conocian, quedando de manifiesto con toda claridad la
existencia de las diferentes faunas y floras en los distintos continentes. Y en 1590 un
sacerdote Jesuita, P. José de Acosta, explorador de este nuevo mundo, se cuestiona
sobre el origen de las especies en este continente, ¢ Hubo acaso dos actos creadores
por parte de Dios? Uno en el viejo mundo y uno en este nuevo, ¢COmo aparecieron

111

estas especies en este territorio? Por migracion de las especies, fue su respuesta.

El padre José de Acosta con estos nuevos datos realizé su obra La Historia
natural y moral de las Indias, donde hace referencia a la naturaleza de América, a su

Etnografia e Historia.

10 cfr. COMPLESTON Frederick, Historia de la Filosofia, Volumen Il, De San Agustin a Escoto, Ed. Ariel, Barcelona

1994°, pag. 84
1 Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pag. 19
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3.7.5. La Evolucién en la Edad moderna

El Barroco fue el puente de paso del Renacimiento a éste periodo, un grupo de
hombres nacidos en el siglo XVI, que desarrollaron su pensamiento en el siglo XVII
abrieron este periodo, entre ellos: Bacon y Descartes en Filosofia, Harvey en Biologia,
Galileo y Kepler en Fisica y Astronomia. Estos hombres fueron los representantes de

una nueva realidad: el Racionalismo.**?

Esta nueva postura abrid6 una gran brecha en el camino de la investigacion y
conocimiento de los datos, su método aceleré el progreso cientifico, y dio paso a la
creacion de instrumentos de observacion y de medicion. Con la aplicaciéon de este
nuevo método las observaciones fueron cada vez mas exactas y objetivas, se introdujo
la experimentacion y se tendid a publicar los resultados, siempre que fuera posible y de

forma matematica.

Ese afan del Renacimiento de volver a los autores griegos clasicos se manifesto
con gran fuerza en esta época, en el siglo XVIl cuando se retom0 y difundi6 la idea de
que los organismos forman una gran cadena o Scala Naturae, donde existen seres

desde los més sencillos hasta los mas complejos.

113

En lo que se denomina Embriologia'**se formulé la teoria de la “preformacion”,
segun esta teoria los caracteres del organismo adulto ya estan contenidos en el
germen, y, por tanto, el desarrollo solo ha de consistir en el despliegue de lo que ya
existe en miniatura. Esta postura perdurd hasta el siglo XVIII sin embargo los cientificos
de esa época se dividieron en dos grupos, los primeros afirmaban que en el

espermatozoide es donde se encontraba un germen ya formado en todas sus partes,

112

Cfr. Ibid., pag. 20

LA EMBRIOLOGIA: es la ciencia bioldgica que estudia el desarrollo prenatal de los organismos y trata de
comprender y dominar las leyes que lo regulan y rigen. El interés en el estudio del desarrollo prenatal es grande,
ello se debe a una curiosidad natural, por el hecho de que muchos fendmenos de la vida postnatal tienen su origen
y explicacidn en la etapa de desarrollo prenatal y es importante conocerlos con el fin de lograr una mejor calidad de
vida en el ser humano.
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por su lado la otra parte de cientificos afirmaba que en el ovario de la hembra se

encontraban ya encajonados los seres que después serian adultos.™*

En contra del preformismo, Christian Wolff, formul6 la Epigénesis, donde
sostiene que el desarrollo de un organismo se da a partir de un material basico, es
decir, que el organismo no se halla preformado, sino que sus estructuras van surgiendo
a lo largo del desarrollo embrionario. De similar postura Kant sostiene, que la potencia
productora de los seres que generan ya esta dada virtualmente segun una finalidad

interna.

Pero, quien realiz6 un desarrollo importante en el campo de las ciencias
biolégicas fue el matematico y astronomo francés Pierre Louis Moreau de Maupertius,
que lanza un primer planteamiento de una teoria transformista. Sus experimentos
versan sobre el mecanismo de la reproduccién y de la herencia, observa la aparicion de
cambios bruscos o mutaciones en los organismos, llegando a vislumbrar el principio de
la seleccién natural en relacion con el origen de las especies. Realizé también,
experimentos de hibridacion, pero se interesé de modo especial por los problemas de la
herencia en el hombre, concluyendo que las variedades humanas se han producido por

cambios bruscos que luego se conservan.

En 1667 el naturalista inglés John Ray, publicé un catalogo de las plantas de las
islas britanicas, tratdé de sistematizar el reino animal y en 1693 publico un libro que
contenia la primera clasificacién légica de los animales basada especialmente en
pezufas, dedos y dientes. En 1691 publicé una nota donde afirmaba que los fésiles

eran reminiscencias petrificadas de seres ya extinguidos.

Sin embargo, es Karl von Linneo, quien reorganizé por entero todo lo que se
refiere la historia natural. En 1758 publica el Systema Naturae, obra en la que
establecié las bases de la Taxonomia natural,'” y donde desarrolla la nomenclatura

binomial aln vigente. Estos estudios son lo que han de abrir el camino para lo que en

' Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pag.21

Ciencia bioldgica que estudia la clasificacion de los seres vivos segun sus afinidades morfoldgicas, fisioldgicas,
genéticas y filogenéticas y que agrupa a los organismos en distintos taxones.
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un futuro se llamara evolucionismo. También, Linneo organizara cada reino en cinco
taxones: clase, orden, género, especie y variedad. En Zoologia identificé seis clases de
animales: cuadrapedos (mamiferos), aves, anfibios, peces, insectos y gusanos

(invertebrados).™®
3.8.Principales Posturas de la Evolucién

Muchas son las posturas que tratan de dar explicacion del fenobmeno de la
evolucion, hemos visto a grandes rasgos que a lo largo de la historia de la humanidad,
o desde que el hombre se ha preguntado sobre su estar en el mundo, han existido
personas que han tratado de explicar el hecho del cambio de las especies y del mismo
hombre, sin embargo, hoy en dia estas explicaciones han sido superadas y se han
propuesto nuevos sistemas que por su metodologia y vision de la realidad proporcionan

un conocimiento mas amplio, especializado y certero.

En este apartado, de modo sintético, hemos de esbozar estas teorias y posturas
evolucionistas que son para la ciencia actual, tanto filosofica como experimental, un

parte-aguas en la visiéon del origen y desarrollo del hombre.

Todas estas ideas de evolucion fueron difundidas por varios filésofos de la
llustracién tiempo donde se busca el conocimiento de la Naturaleza y en su dominio
efectivo la tarea de fundamentar al hombre, hablando desde un evolucionismo organico

y cOsmico.

Un periodo importante en la historia de la moderna idea de evolucion vy
concepciones evolucionistas es el periodo 1809-1833, donde Lamarck desarrollo una
doctrina evolucionista la cual fue desplazada posteriormente por la teoria de Charles
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Darwin, plasmada en su obra el Origen de las especies.

11 Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pag. 26

7 Cfr. FERRATER MORA José, “Evolucién”, op. cit., pags. 1160-1161
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3.8.1. Teoria de la Adaptacion de Jean Baptiste Lamarck

Propuesta por Jean Baptiste de Monet, chevalier de la Marck nace en Francia en
1744, llamado generalmente caballero de Lamarck, pasd su primera juventud en el
seminario de los Jesuitas de Amiens y en el ejército, donde a los 17 afios obtuvo el
titulo de teniente, motivo por el cual fue enviado a Toulonne donde surgio el gusto por la
flora de las costas mediterraneas, y a causa de una grave herida abandona la milicia y
toma contacto con las ciencias naturales, en 1793 el gobierno republicano o nombra
catedratico de Animales Inferiores, en el Museo de Historia natural, antes llamado

Jardin botanico Real.

En el afio de 1778 imprime sus obras: La Flora de Francia y el Diccionario de
Botanica con las cuales realizé sus primeras aportaciones importantes al campo de las
ciencias naturales lo cual le vali6 el reconocimiento y admisién en la Academia de
Ciencias. En 1809 publica la Filosofia Zoolégica, su mas reconocida obra y donde
esboza la teoria de cambio de los seres vivos por medio de la adaptacion al ambiente y

la herencia genética.

En su obra Lamarck sostiene que los animales se desarrollan unos a partir de
otros, de los mas simples a los mas complejos, concibe la evolucion de los érganos
animales como una reaccién y adaptacion de los individuos al ambiente. De este modo,
Lamarck deja entrever su desacuerdo con la teoria fijista, la cual postula que las
especies estan determinadas todas ellas desde el momento de la creacion y siendo asi,
dice Lamarck, no sobrevivirian a los cambios ambientales. Por tanto estas, deben

adaptarse constantemente, dando lugar a los cambios en su organismo y fisonomia.

Para Lamarck, la vida es un fenémeno natural consistente en un modo peculiar
de organizacién de la materia. En este sentido, considera que los organismos Vvivos
estan formados por los mismos elementos y las mismas fuerzas fisicas que componen
la materia inanimada; los reinos animal y vegetal solo difieren, por tanto, del reino

mineral por el modo de organizacion interna de los mismos elementos.
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A partir de su concepto de vida, Lamarck hace radicar en la generacion
espontanea el mecanismo de su origen: el movimiento de la materia provocado por la
accion de las fuerzas de la naturaleza es capaz de generar de manera espontanea a los
organismos vivos mas sencillos. A partir de ellos, la naturaleza continta su tendencia al
progresivo incremento de complejidad a medida que cada organismo va siendo
sustituido por otros dotados de mas érganos y facultades. Para explicar la coexistencia
temporal de organismos de distinto grado de complejidad, Lamarck postula que la

naturaleza esta permanentemente produciendo nuevas formas de vida.

En primer lugar las ideas evolucionistas de Lamarck son mucho menos
esquematicas de lo que se piensa, por un lado, la creencia a los seres vivos a elevarse
paulatinamente a una escala vital, por otro lado, lo que se ha identificado como
propiciamente como el lamarquismo, la herencia de los caracteres adquiridos, esta
supuesta capacidad hereditaria no se reduce al mecanismo uso-herencia segun el cual

la voluntad del ser controlaria indirectamente su propia evolucion.™®

Lamarck era consciente de que el mecanismo uso-herencia implicaba un acto de
violacién, cosa que era imposible para los vegetales, asi la aparicibn de nuevos
caracteres en las plantas seria simplemente una respuesta a las nuevas condiciones
ambientales, que actdan a través de los cambios provenientes de la nutricion y demas
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aspectos fisiolégicos del individuo.

Lamarck llegd al transformismo a partir de la hipotesis de que era posible
establecer series filéticas ininterrumpidas, entre los fosiles y vivientes, en determinados

grupos animales.

Las ideas de Lamarck sobre la transformacion de los seres vivientes, sobre la
relacion dialéctica ser viviente aunado con el medio ambiente como motor de la

evolucion y sobre la evolucion misma como un moverse hacia un progreso.

U8 cfr. BAPTISTE DE MONET Jean, Filosofia Zoolégica, Editorial Alta Fulla, Barcelona 1986, pag. 9

9 Cfr. Ibid., pags. 9-11
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La hipétesis de Lamarck parte de la idea iluminista de progreso, un progreso que,
ademas del hombre, podia caracterizar a todos los seres vivientes, en primera parte
esta el principio motor que organiza la materia a las leyes y a los mecanismos de la

evolucion, leyes vinculadas a una serie de causas que se desarrollan en el tiempo.

Concibié que se daba un desarrollo de la vida, cuando descubri6 en sus
colecciones de fdsiles las diferencias y similitudes que habia entre unos y otros,
llegando a concluir que los mas recientes habian evolucionado de los mas antiguos,
este desarrollo de la vida se da muy lento, suave y gradual, de modo que a simple vista
es dificil identificarlo. “Es verdad que, como estos cambios se ejecutan con una lentitud
enorme, las proporciones y disposiciones de las partes parecen siempre las mismas al
observador.”*® Esto mismo, le lleva a concebir a semejanza de Aristételes, una escala
natural en la realidad, en la cual hay o hubo un principio vital de tipo organico que
propicié el desarrollo de seres vivos. Esta vida en forma primitiva a su vez se fue
desarrollando haciéndose compleja cada vez mas, dando lugar a unos organismos
simples y otros mas complejos, en esta escala desde luego que el ser humano es la

cuspide.

En esta teoria de adaptacion que da paso a la perfeccién de las especies hay
dos factores que ocupan un lugar muy importante, el tiempo y las circunstancias, que
influyendo en los habitos de un individuo los modifican, esto implica un cambio en los

actos, que con el paso del tiempo se vera reflejado en un cambio de fisonomia.

Hay que decir que esta influencia del medio, donde una especie se desarrolla, no
influye directamente sobre la forma y constitucion de los animales, sino que el mismo

organismo se adapta a las circunstancias y se modifica.

También juegan un papel importante en este proceso, los hébitos, aquella
conducta que se realiza constantemente. Los habitos respecto a los 6rganos, para
Lamarck tienen consecuencias notables, en base a esto postula su primera ley del uso

y desuso, la cual supone que si alguna parte del cuerpo se usa repetidamente, crece y

120 JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pag. 44
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desarrolla; en cambio las que no se usan se debilitan lentamente, se atrofian y pueden

llegar a desaparecer.**

Y su Segunda ley nos dice:

«Todo lo que la Naturaleza hizo adquirir o perder a los individuos por la influencia
de las circunstancias en que su raza se ha encontrado colocada durante largo
tiempo, y consecuentemente por la influencia del empleo predominante de tal
6rgano, o por la de su desuso, la Naturaleza lo conserva por la generacién en los

nuevos individuos, con tal de que los cambios adquiridos sean comunes a los dos

sexos, o0 a los que han producido estos nuevos individuos.»'*

Lamarck, con estas leyes, sostuvo que si una raza (esto es, un grupo de
organismos) estaba sometida a las mismas condiciones ambientales y estas
condiciones se prolongaran durante mucho tiempo, se transformarian adaptandose a
ese ambiente. Como mecanismo, propuso que las trasformaciones que los organismos
sufrimos en vida sometidos a los diferentes ambientes, con el tiempo se fijarian en su
descendencia, lo que hoy conocemos como transferencia horizontal. Advirti6 que ese
proceso es un proceso tan lento que desde nuestra capacidad de observacion pasaria
inadvertido. Segun estas leyes los cambios se producen no en el individuo sino en la
poblacién (no en uno o varios individuos, sino en el conjunto de individuos del grupo) y

no son cambios inmediatos sino que se fijarian a lo largo de un prolongado proceso.

Asi, llega a concluir que es la funcién la que produce un 6rgano, lo transforma lo
fortalece o lo atrofia y que es el organismo el que cambia en un esfuerzo de adaptarse

al medio en que vive.'”

Las variaciones en las circunstancias para los seres vivientes, y sobre todo para
los animales, producen cambios en sus necesidades, en sus habitos y en el modo de
existir, y si estos cambios dan lugar a modificaciones o desarrollos en los 6rganos o en

la forma de sus partes, se debe inducir que insensiblemente todo cuerpo viviente

121 Cfr. BAPTISTE DE MONET Jean, op. cit., pag. 175

122 ¢
Idem.
123 Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pags. 41-61
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cualquiera debe variar en sus formas o0 sus caracteres exteriores, aunque semejantes

variaciones no llegasen a ser sensibles mas que después de un tiempo considerable.

En cada lugar donde los seres pueden habitar, las circunstancias que establecen
en él un orden de cosas permanecen largo tiempo siendo las mismas y no cambian en
realidad mas que con una lentitud tan grande, que el hombre no puede advertirlas
directamente. Las razas de animales que viven en cada uno de ellos deben conservar
en él largo tiempo sus habitos. De aqui para nosotros la aparente constancia de las
razas que llamamos especies, constancia que hizo nacer en nuestro pensamiento la

idea de que las razas son tan antiguas como la Naturaleza.

Lamarck reclama para la biologia la necesidad de una filosofia propia: Sabemos
que cualquier ciencia debe tener su filosofia y que so6lo por ese camino hace progresos
reales. Los naturalistas gastaran vanamente su tiempo describiendo nuevas especies,
captando nuevos matices, todas las pequefias particularidades de sus variaciones para
agrandar la inmensa lista de las especies inscritas pero si la filosofia de la ciencia se
descuida, sus progresos no seran reales y la obra entera quedara imperfecta. Para
Lamarck no sélo es necesaria la observacion y estudio de los hechos y objetos, sino
también de sus partes, las relaciones entre estas y las relaciones de los objetos con los
demas y de todos ellos con su entorno. El naturalista ha de estar siempre atento para
que las leyes que postula no procedan de la imaginacion sino de la realidad empirica.
Su trabajo ha de consistir en observar y recopilar los hechos vy, por via de sucesivas
inducciones, abstraer con rigor l6gico las leyes que los expliguen del modo mas amplio
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y consistente.

Las ideas de Lamarck no fueron tenidas en cuenta en su época, aunque su libro
filosofia zoolbgica, donde plasmé su teoria, circulé por Francia y también por Inglaterra,
obra a la que tuvo acceso el propio Darwin.

Fue después de formulada la teoria de la Seleccion Natural cuando los

evolucionistas retomaron el pensamiento de Lamarck intentando suplir el vacié que la

124 Cfr. BAPTISTE DE MONET Jean, op. cit,, pags. 69-70
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Seleccion Natural dejaba al no explicar la fuente de la variabilidad sobre la que tal
seleccién actuaba. El propio Darwin, al tiempo que demostraba la teoria de Lamarck,
intentd cubrir ese vacio postulando la pangénesis, un mecanismo de transferencia

horizontal lamarkiano.

Lamarck propuso que la gran variedad de organismos, que en aquel tiempo se
aceptaba, eran formas estaticas creadas por Dios, habian evolucionado desde formas
simples; postulando que los protagonistas de esa evolucién habian sido los propios
organismos por su capacidad de adaptarse al ambiente: los cambios en ese ambiente
generaba nuevas necesidades en los organismos y esas nuevas necesidades

conllevaria una modificacién de los mismos que seria heredable.

Se apoy0 para la formulacion de su teoria en la existencia de restos de formas
intermedias extintas. Con su teoria se enfrentd a la creencia general por la que todas
las especies habian sido creadas y permanecian inmutables desde su creacion. Para
Lamarck, la observacion de la naturaleza, donde los organismos se encuentran
perfectamente adaptados al ambiente en el que se desarrollan, llevaba a la siguiente
alternativa: los organismos fueron creados con todas las adaptaciones a todos los
ambientes existentes en la Tierra y estos ambientes no habian cambiado desde sus
origenes, como se aceptaba entonces; los organismos se adaptaban a estos ambientes
y por consiguiente iban modificando su estructura conforme el ambiente iba cambiando,
como él proponia.*”

Lamarck, al tiempo que formuld la evolucion de la vida, formulé un mecanismo
por el que ésta evolucionaria. Para Lamarck la naturaleza habria obrado mediante
tanteos: "Con relacion a los cuerpos vivientes, la Naturaleza ha procedido por tanteos y

sucesivamente"'?

y Su teoria podria sintetizarse en: las circunstancias crean la
necesidad, esa necesidad crea los habitos, los habitos producen las modificaciones
como resultado del uso o desuso de determinado 6rgano y los medios de la Naturaleza

se encargan de fijar esas modificaciones.

125 Cfr. Ibid., pag. 198

2% 1bid., pag. 27
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«Aunque el nombre de Lamarck se haya visto desprestigiado por una nube de
contradicciones, la realidad es que fue un gran naturalista, solo sus
contribuciones a la clasificaciéon de los invertebrados son ya suficientes para
otorgarle un puesto de honor en la historia de la Biologia. Pero, ademas, tiene
derecho a ser considerado el primer bidlogo que propuso una teoria de la

evolucién, aunque, por supuesto, no empleara la palabra evolucion.»*?’

3.8.2. Charles Darwin y su Teoria Evolucionista

Sin duda alguna Charles Robert Darwin es el mas representativo y controversial
expositor del evolucionismo. Sus experimentos y escritos son los que le dieron un giro
de 360° a toda la ciencia experimental moderna que trataba de profundizar en esta
cuestién, “los avances respectivos de la Geologia y de la Biologia en el conocimiento de
los origenes y la evolucién de la Tierra y de la vida van confirmando, paso a paso, el

paradigma darwinista.”**®

Su pensamiento no so6lo permeo todo el ambiente cientifico de la época, sino que
repercutié en distintos dmbitos de la vida del individuo, como en lo social, en la filosofia

y por supuesto en el &mbito religioso-eclesial.

Nace en Shrewsbury, Shropshire, Inglaterra, fue el quinto hijo de seis de una
familia acomodada. Hijo del doctor Robert Darwin, médico de destacado éxito nieto de
Erasmus Darwin, el autor de Zoonomia, obra que predispuso el interés de su nieto por
el proceso evolutivo. Después de graduarse de la escuela en Shrewsbury en 1825, fue
a la universidad de Edinburgh a estudiar medicina, pero fracasd al no ser buen
estudiante. En 1827 se cambid a la universidad de Cambridge para que preparandose
se convirtiera en un ministro de la iglesia de Inglaterra. Alli conocié a dos figuras: el
geodlogo Adam Sedgwick, y el naturalista John Stevens Henslow, de quienes obtuvo el

gusto por la Botanica y la Geologia. Henslow le ensefid6 a ser un alumno muy

27 JAVIER Alonso Carlos, op. cit. pag. 50

128 COMIN DEL RIO Pascual, Darwin una evolucidon extraordinaria, Pearson, Madrid 2009. Pag. 14
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observador y cuidadoso de los fenbmenos naturales, a ser un coleccionista de insectos
y gran aficionado por la caza. En esta época conocio y leyo los libros de viaje del gran
geografo Alexander Humboldt los cuales le causaron una fuerte impresion, curiosidad y
deseo de emprender algo similar. Después de graduarse de Cambridge en 1831,
Darwin de 22 afios fue invitado a bordo del barco inglés de investigacién Beagle, por
recomendacion de Henslow, como un naturalista en una expedicion cientifica alrededor
del mundo, pero principalmente en las costas de América del Sur y por algunas islas del

Pacifico.'®

Tras la invitacion para que Darwin participara en la expedicion, su padre aunque
con algunas inconformidades, el Beagle sali6 el 27 de diciembre de 1831 de Plymouth
en una travesia que se prolongaria por cuatro afios y nueve meses en la que

recorrerian alrededor de 40.000 millas.

A bordo del Beagle, Darwin llevaba gran cantidad de libros cientificos entre los
cuales destacaban los volimenes de los Principios de Geologia de Charles Lyell** que
le introdujeron en los argumentos a favor de Lamarck y en contra de Lyell del
evolucionismo. Es importante decir que cuando Darwin emprendié este viaje aun creia

en el fijismo de las especies.

La tarea de Darwin como un naturalista a bordo del Beagle le dio la oportunidad
de observar las diversas formaciones geoldgicas en diferentes continentes e islas a lo
largo del camino, asi como una amplia variedad de fésiles y organismos vivos. En sus
observaciones geoldgicas, Darwin se impresiono con el efecto que las fuerzas naturales

tuvieron en la forma de la superficie de la tierra.

También en el Beagle, Darwin encontré que muchas de sus observaciones de
fésiles, plantas y animales encajaban sin duda en la teoria de Lyell, que las especies

fueron especialmente creadas. “Creo que este libro me inspiré el deseo de viajar por

129 Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pag.73

% Charles Lyell: fue un abogado y gedlogo britanico, uno de los fundadores de la Geologia moderna.
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paises remotos, deseo que se cumplié finalmente con el viaje del Beagle.”*" (Not6 por
ejemplo, el modo en que especies distintas, aunque parecidas, se reemplazan
ocupando el mismo habitat de una regiéon a otra; el hallazgo, en las formaciones
geoldgicas de la pampa argentina de mamiferos fésiles comparables, pero que no eran
iguales a los animales que habitaban el lugar en ese momento; la semejanza de la flora
y fauna de las islas con el continente mas cercano a ellas; la existencia de especies
diferentes, pero muy afines, en las distintas islas de un mismo archipiélago. Todo esto
llevo a Darwin a concluir que estas especies no habian aparecido en ese lugar sino que
habian llegado a las Galapagos procedentes del continente. Darwin no se dio cuenta en
ese momento que los pinzones de las diferentes islas del archipiélago pertenecian a
especies distintas. Ambas observaciones originaron la pregunta para Darwin, de
posibles enlaces entre especies distintas pero similares. La expedicion del Beagle
concluyéo en 1836, Darwin habia acumulado gran cantidad de datos geologicos,
botanicos y zoologicos en los que comenzo a trabajar en silencio, prolongandose este

trabajo por varios afos, hasta la formulacién de su teoria evolutiva.*?

En el ano de 1837 Charles Darwin, se fue a vivir a Londres donde en 1839
contrajo matrimonio con Emma Wedgwood y desde ahi ha de fraguar todo su

pensamiento.

La explicacibn de Darwin de como evolucionaron los organismos le surgié
después de leer un ensayo del Principio de la Poblacién (1798), por el economista
britanico Thomas Robert Malthus, quien explic6 como las poblaciones humanas
mantenian el equilibrio. Malthus argumentaba que ningdn incremento en la
disponibilidad de la comida para la supervivencia humana béasica no podria compensar
el ritmo geométrico del crecimiento de la poblacion. Lo dltimo, por lo tanto, tenia que ser
verificado por las limitaciones naturales como el hambre y la enfermedad, o por

acciones humanas como la guerra.

«Leia, para mi deleite personal, el libro de Malthus sobre la poblacién.

Encontrandome bien preparado, por mis largas observaciones de los habitos de

31 COMIN DEL RIO Pascual, op. cit., pag. 22

132 Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pags. 73-75
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animales y plantas, para apreciar la lucha por la existencia que ocurre por
doquier, se me ocurrié que en tales circunstancias las variaciones favorables
serian preservadas y las favorables destruidas. El resultado del proceso sera la

formacion de especies nuevas.»'*

Darwin aplicé inmediatamente el razonamiento de Malthus a los animales y a las
plantas, y hacia 1838 habia elaborado ya un bosquejo de la teoria de la evolucion a
través de la seleccion natural. Durante las dos décadas siguientes trabajo en su teoria y

otros proyectos de historia natural.

La teoria de Darwin se hizo publica por primera vez en 1858 en un documento
presentado al mismo tiempo que Alfred Russel Wallace, un naturalista joven quien
habia llegado a la misma teoria de la seleccion natural, pero de modo independiente.
La teoria completa de Darwin se publicé el 26 de noviembre de 1859, como EIl Origen
de las Especies. Se le conocia como El libro que sacudié al mundo, El Origen se agoto

el primer dia de la publicaciéon y lo mismo sucedié con seis ediciones posteriores.**

En esta obra, Darwin desde una postura netamente cientifica, se postula en
contra del creacionismo y hace una defensa larga y muy articulada, llena de datos de la
realidad de la evolucion bioldgica o transformismo. Los principales argumentos de esta

obra son:

e Los tipos biolégicos o especies no tienen una existencia fija ni estatica sino que

se encuentran en cambio constante.

«Me he sorprendido de la ligera variabilidad que existe entre todas las partes de
cada especie. Al comparar rigurosamente el mismo 6rgano en un gran nimero de
individuos, he encontrado siempre unas ligeras diferencias. Un factor que ha
contribuido a esta variabilidad es su cruce accidental, con la ayuda de la

seleccion.»**

133 BORRUSO Silvano, op. cit., pag. 64

Cfr. JAVIER Alonso Carlos, op. cit., pag. 80
DARWIN Charles, Teoria de la evolucion, ALTAYA, Barcelona 1998, pag. 21
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e La vida se manifiesta como una lucha constante por la existencia y la
supervivencia. La cual se ha de expresar no solo con la conservacion de la vida

del individuo mismo, sino en la descendencia que este pueda procrear.

«La lucha por la existencia resulta inevitablemente de la elevada proporciéon en
que tienden a aumentar todos los seres organicos. Todo ser que en el transcurso
natural de su vida produce varios huevos semillas, tiene que sufrir destruccion
durante algin periodo de su vida, o durante alguna estacion, o accidentalmente
en algin afio, pues, de lo contrario segun el principio de la progresion
geomeétrica, su nimero llegaria a ser rapidamente tan excesivamente grande que
ningun pais podria mantener la produccién [...] como dos animales caninos, en
tiempo de escasez y de hambre, puede decirse verdaderamente que luchan entre
si por conseguir alimento y vivir. Pero de una planta en el limite de un desierto se

dice que lucha por la vida contra la sequedad.»™*®

e La lucha por la supervivencia provoca que los organismos que menos se
adaptan a un medio natural especifico desaparezcan y permite que los mejores
adaptados se reproduzcan, a este proceso se le llama "seleccion natural".

«Gracias a esta lucha, las variaciones, por pequefias que sean y cualquiera que
sea la causa de la que procedan, tienden a preservar a los individuos de una
especie, y se ftransmiten ordinariamente a su descendencia [...] los
descendientes tendran, a su vez, en virtud de este hecho, una mayor posibilidad
de persistir [...] he dado a este principio, en virtud del cual una variacién, por mas

insignificante que sea, se conserva y se perpetua si es util, el nombre de

seleccion natural.»**’

e La seleccion natural, el desarrollo y la evolucion requieren de un enorme periodo
de tiempo, tan largo que en una vida humana no se pueden apreciar estos

fenébmenos.

La obra de Charles Darwin sento las bases de la biologia evolutiva moderna. Y

aunque actualmente se sabe que las especies han evolucionado a lo largo del tiempo,

3 DARWIN Charles, E/ Origen de las especies, SARPE, Espafia 1983, pags. 117-118

7 DARWIN Cha rles, Teoria de la evolucion, op. cit., pag. 39
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aun no estd muy claro como ha sucedido esto. Darwin afirma que la diferencia entre las
facultades del hombre y las de los animales, por grande que sea, es sélo una diferencia
de grado y no de especie, de tal modo que podriamos observar en los animales,
aunque en grados o medidas diversos, las mismas facultades de las que el hombre se
enorgullece: sentimientos, intuicion, emociones, amistad, memoria, atencion, curiosidad,
imitacion, razon, etc. Algunas facultades que parecen exclusivas del hombre, como la
conciencia, la abstraccion, etc., se podrian interpretar como resultado del uso del

lenguaje.

Darwin incluye confusamente, entre los productos de la evolucion, la creencia en
agentes espirituales y en Dios. “Dice que la distincion mas clara entre el hombre y los
animales esta en el sentido moral, pero aflade que esto se puede explicar mediante la
combinacion de los instintos sociales, las facultades intelectuales y los efectos de la

costumbre.”**®

3.8.3. Lavision creacionista

Ademaés de las explicaciones cientificas que se dan del origen del hombre, hay
una postura que a partir de la modernidad ha sido motivo de discusién en el ambito
cientifico y religioso, el creacionismo, esta es la postura, que, para explicar el origen del
hombre y de todo lo que existe se fundamenta solo en el relato biblico de la creacion,

en el libro del Génesis en sus primeros once capitulos™.

No es una postura que haya sido constituida en ese momento, estamos hablando
de toda una cosmovision de mas de 3000 afios de antigiiedad, narrada por el pueblo de
Israel.

Y ¢Qué es creacion? “El termino creacion designa la produccion de algo a partir
de la nada, de tal modo que el ser del efecto depende completamente del ser que lo

produce, que solo puede ser Dios.”* De este modo la postura creacionista explica

3% ARTIGAS Mariano. Ciencia, Razon, y Fe. op. cit., pag. 75

Cfr. Nueva Biblia de Jerusalén, Desclée De Brouwer, Espafia 1998
ARTIGAS Mariano, Las fronteras del evolucionismo, op. cit., pag. 123
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como Dios por propia voluntad y con sumo poder cred, en el sentido literal de la palabra
todo cuanto existe, asi, creacion solo se dice propiamente en Dios, pues, El produjo a
partir de la nada, en cambio, en el ser humano, no se dice que crea de modo apropiado,

pues solo transforma lo que ya existe.

La afirmacion de un Dios unico, creador de todo lo que existe no solamente lo
expresod el pueblo de Israel, pues también en Egipto se afirmaba algo semejante con
Akenaton. La interpretacion comun que se da al libro del génesis sobre la creacion del
mundo, es, que Dios en seis dias creo todo lo que existe, y cred todo acabado, es decir
tal y como hoy las conocemos. “Las plantas diferenciadas entre hierbas sin semillas ni
frutos de las que tienen semillas dan fruto y son arboles. Los animales que brotan de la
tierra y de las aguas y de la tierra en virtud de la Palabra Divina que les da la capacidad

de reproducirse.”*

Hay que decir que el creacionismo, surge como respuesta a las posturas
cientificas que sostenian la evolucion de los seres vivos. Sin embargo durante mucho
tiempo, época que puede llamarse del creacionismo clasico, el término no fue usado
para designar la oposicion al evolucionismo darwinista, sino que solo se hablaba de un

acto creador pues se tenia la concepcion de una creacion fija-acabada.

En los ultimos tiempos esta corriente ha entrado en un constante debate contra
los evolucionistas, por tal motivo se han realizado multiples estudios apegados a la
historicidad de los textos biblicos y a sus personajes. Algunos creacionistas creen que
la Tierra es joven, indicando que el planeta tiene menos de 10.000 afios, vy

generalmente creen que fue creada por Dios hace 6.000 afos.

Hay que aclarar que sobre esta postura existen infinidad de datos, la mayoria de
ellos obtenidos por las Iglesias protestantes, sin embargo a este respecto la Iglesia
Catolica ha profundizado y hemos conocido parte de sus conclusiones gracias a la voz

de sus pastores. En sus escritos afirman la verdad religiosa de los textos biblicos a

! VELEZ Correa Jaime, El hombre un enigma, Antropologia filoséfica, CEM, México 1995, pag. 357
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cerca de la creacién, y reconoce también la dificultad de interpretar en el sentido exacto
esos textos.

El catecismo de la iglesia catdlica nos dice sobre la creacién en el nimero 290
“En el principio, Dios cre0 el cielo y la tierra”. Tres cosas se afirman en estas primeras
palabras de la Escritura: el Dios eterno ha dado principio a todo lo que existe fuera de
El. Sélo El es Creador. La totalidad de lo que existe depende de Aquel que le da el

ser 1n142

Y en el nUmero 302:

“La Creacion tiene su bondad y su perfeccion propias, pero no salié plenamente
acabada de las manos del creador. Fue creada en estado de via [...], hacia una
perfeccion ultima todavia por alcanzar, a la que Dios la destiné. Llamamos divina

providencia a las disposiciones por las que Dios conduce la obra de su Creacion

hacia su perfeccion.”**

Sin embargo, estas verdades afirmadas en el Génesis, estdn mas alla del
alcance de las ciencias positivas y desde esta dptica no se contradicen.

Hasta aqui hemos dado un esbozo general sobre el evolucionismo, su génesis,
sus exponentes, pero también hemos dado lugar a la vision creacionista, aunque a
simple vista parecieran contradictorios, pero todo esto ha sido con la finalidad de
encontrar un fundamento comdn y una mejor comprension del pensamiento Teilhariano
en el cual hemos de profundizar mas adelante. Es importante que desde ahora
intentemos encontrar la compatibilidad, desde el punto de vista filosoéfico, entre el acto
creador y el hecho de la evolucion, de lo contrario Teilhard de Chardin podria

parecernos ambiguo y poco veraz.

Desde esta perspectiva, se habla de Dios como Causa Primera del ser de todo lo
gue existe, y de las criaturas como causas segundas cuya existencia y actividad
siempre supone la accion divina: Es una verdad inseparable de la fe en Dios Creador:

Dios actua en las obras de sus criaturas. Es la causa primera que opera en y por las

142 CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, Editorial San Pablo, Colombia 2000

3 fdem.
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causas segundas. No es que Dios sea simplemente la primera entre una serie de

causas del mismo tipo: su accion es el fundamento de la actividad de las criaturas, que

no podrian existir ni actuar sin el permanente influjo de esa accién divina.**

44 Cfr. ARTIGAS Mariano. Ciencia, Razon, y Fe, op. cit., pag. 99
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4. LAS TRES TEORIAS DE LA EVOLUCION

Durante mucho tiempo los investigadores, que fueron llamados naturalistas,
consiguieron reunir una gran cantidad de informacion sobre la fauna y la flora en muy
diversas zonas de nuestro planeta. Un problema que planteé la acumulacion de tan
notable volumen de informacién fue su organizacién. La clasificacién de los seres vivos
se realizo, en un primer momento, mediante amplias descripciones de la morfologia y
procedencia de los distintos individuos encontrados. Este tipo de descripciones no
constituian una verdadera ayuda para conseguir clasificaciones que fueran

suficientemente univocas.

No obstante, la acumulacion de datos proporcionados por los naturalistas, y los
avances experimentados en su organizacion, propiciaron la adopcién de otros enfoques
diferentes al fijista. Pronto se fue abriendo paso la idea de que unas especies provenian
de otras y que, por tanto, habia que conseguir una clasificacion que reflejara las
afinidades entre los distintos seres vivos desde otras perspectivas: habia que conseguir
lo que se llamo una clasificacion natural. Y con ello comenzaron las diferentes teorias

tratando de explicar el porqué y el como se ha dado la evolucion.

4.1.Lateoria Genecéntrica o de las Desconexiones

Es la teoria que, por sus implicancias, representa un desarrollo de las ideas
darwinianas de la seleccion natural y de sus consecuencias filoséficas, expresadas por
Darwin. Esta teoria ha sido, y lo es todavia hoy el eje principal de las interpretaciones

vinculadas a la seleccién natural, por la supervivencia del mas apto.'*

Segun esta teoria, la evolucidon de los seres vivientes se debe al encuentro de
dos factores: por un lado la variabilidad hereditaria, que interesa, de hecho, el

patrimonio genético; por otra parte, la seleccion natural, que actia sobre la variabilidad

> Cfr. JOHNSON Phillip E. Juicio a Darwin, CVM LAVDE, Madrid 2007, pag. 19

98



como factor creador del orden. Por lo tanto, no hay en ella ninguna relacién especifica
de causa y efecto, ninguna conexion entre el medio ambiente y el organismo, es decir
entre los dos factores que determinan el nacimiento de la variabilidad hereditaria (los
genes) y los factores que los organizan y favorecen su difusion, es decir la seleccion

natural.

Darwin representa la seleccion como un arquitecto que debe construir una casa
sobre un derrumbe utilizando las piedras que se formaron a partir del derrumbe nadie
puede afirmar que la forma de las piedras se daba a la casualidad. Ellas adquirieron su
forma por la estructura de la roca de la que provienen, por las fuerzas de erosiéon o las
alteraciones, fuerzas que han logrado sobre la roca determinando la caida de las
piedras; luego, su forma es causada por los golpes que las piedras han soportado al
caer y, por ultimo, por el golpe final contra el suelo. Por lo tanto, se trata de una cadena

muy exacta de causas.™®

Esta es la desconexion que tiene toda la reflexion darwiniana y post-darwiniana
sobre la evolucion. La seleccion crea orden, pero organizando y eligiendo material parte
se organizan con otros mecanismos. La teoria de la seleccion natural se basa en
hechos y deducciones. Como se puede ver, vuelve una vez mas la distincion entre los
hechos basados en observaciones y deducciones que relacionan los hechos descritos.
El primero concierne a las potencialidades reproductivas de una especie que permite a
los hijos ser mas numerosos que los padres. Por lo tanto, se da la tendencia a un
crecimiento exponencial del nimero de individuos de una poblacion: una poblacién

tenderia a crecer segun una progresion geomeétrica.

Pero he aqui el segundo hecho: la constatacion de que de generacién en
generacion el nimero de los individuos de una especie permanece practicamente
constante. Estos dos hechos ya habian sido observados y descritos por Thomas

Malthus en su ensayo sociolégico sobre la dinamica de las poblaciones humanas.

14 Cfr. GALLENI Ludovico, op. cit., pag. 52
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Malthus explicaba de esta manera la dramatica situacion de las clases inferiores
de las grandes ciudades inglesas: el exceso demogréfico llevaba a una verdadera lucha
por la supervivencia: se trataba de una ley de la naturaleza deducible de las
observaciones. Mas alla de las consecuencias éticas, aqui nos interesa subrayar como
Malthus reconstruye las dinamicas de poblaciébn sobre la base de los numeros
derivados de los registros civiles. En esto reside la gran potencialidad de esta primera
parte de la teoria de la seleccion natural, en el enfoque que, sin embargo, luego sera

necesario para completar la obra de Gregor Mendel.

De todos modos, tanto por estos dos hechos, y teniendo presente la leccion
Malthusiana que sin embargo se referia a las poblaciones humanas, se llega a una
primera deduccidn: existe la lucha por la existencia. Pero ¢cémo funciona esta lucha? A
esta altura debemos hacer mencion a otro hecho: los individuos de una especie varia

notablemente unos de otros y esta variabilidad es hereditaria.

A esta altura tenemos todos los instrumentos para ser la segunda deduccion: si
hay una lucha por la existencia y los individuos varia notablemente entre si y esta
variabilidad es hereditaria, de generacion en generacién seran elegidas aquellas
caracteristicas que mejor permitan la supervivencia. Dado que los medios ambientales
cambian en el tiempo, cambian también las caracteristicas exigidas y, por lo tanto, los

seres vivientes se transforman a lo largo del tiempo, es decir evolucionan.

Una consecuencia importante vinculada a los progresos de la genética y, por lo

tanto, a diferencia entre genotipo y fenotipo'”

es que la seleccion actua sobre las
caracteristicas externas, pero al mismo tiempo, para que permita la transformacion en el
tiempo de la estructura genética de una poblacion, debe determinar las variaciones de

las caracteristicas hereditarias, es decir del genotipo. Desde este punto de vista, la

“” GENOTIPO: La clase de la que se es miembro segun el estado de los factores hereditarios internos de un

organismo, sus genes y por extension su genoma. El contenido genético de un organismo.

FENOTIPO: la clase de la que se es miembro segun las cualidades fisicas observables en un organismo, incluyendo
su morfologia, fisiologia y conducta a todos los niveles de descripcién. Las propiedades observables de un
organismo.
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relacion entre genotipo y fenotipo debe ser simple y lineal, y a cada variacion del
fenotipo debe estar determinada por una variacion correspondiente del genotipo.

Un nuevo paréntesis historico puede sernos util: a fines del siglo XIX la evolucion
todavia era considerada una fascinante teoria, aunque aun con bases experimentales
no del todo satisfactorias. La seleccion natural era estudiada mirando
fundamentalmente la seleccion artificial de los criadores de animales y esto suscitaba
no pocos problemas sobre su real presencia y eficiencia en la naturaleza como
instrumento de transformacién en el tiempo de los seres vivientes y el origen de nuevas
especies. Si la accion humana y, por lo tanto, sin una intervenciéon inteligente, la

seleccién pareceria perder su fuerza.'®

De todos modos, a finales del siglo XIX se confrontaba en cuatro teorias el

neodarwinismo, el neolamarckismo, la ortogénesis y el mutacionismo.

El neodarwinismo era la relectura de la seleccion natural por parte de Weismann
que, con observaciones y experimentos, pensaba haber demostrado la imposibilidad de
referencias a la teoria Lamarckiana del uso y desuso de los 6rganos y de la
heredabilidad de las caracteristicas adquiridas. Cada variacion que se daba durante la
vida de un individuo afectaba las células somaticas. Con esta se pensaba muy
precozmente de las células germinales, no podia pasar a la linea germinal cada
variacion del soma. Habia una barrera que sera llamada, precisamente “barrera de

Weismann” que no permitia la heredabilidad de los caracteres adquiridos.

«La barrera Weismann es el principio de que la informacion hereditaria s6lo se
mueve desde los genes a las células del cuerpo, y nunca al revés. En
terminologia mas precisa la informacion hereditaria se mueve solo a partir de
células de linea germinal a células somaéticas (es decir, la retroalimentacion del

soma a linea germinal es imposible). Esto no se refiere al dogma central de la

18 Cfr. GALLENI Ludovico, op. cit., pag. 55

101



biologia molecular, que establece que la informacion no secuenciada no puede

viajar de las proteinas al ADN o al ARN.»'*

Por lo tanto el neodarwinismo era la teoria de la seleccion natural depurada de la
pangénesis que Darwin habia recuperado de Lamarck, explicando el nacimiento de la
variabilidad hereditaria justamente como el uso y desuso de los 6rganos, segun esa
teoria, los gametos estaban constituidos por un gran niumero de brotes que separaban
las células somaticas. Es evidente que si durante la vida de un individuo por razones de
adaptacion cambiaba el nimero de las células o su estructura, también cambiarian los
brotes y, por lo tanto también los gametos. El neodarwinismo es la teoria depurada de

estas contaminaciones lamarkianas.

Pero un error grave que se comente con frecuencia es confundir el
neodarwinismo y la sintesis moderna. ElI neodarwinismo es la seleccion natural sin la
teoria Lamarckiana, y la sintesis moderna fundamentalmente es, con actualizaciones y
variaciones, la seleccion natural de Darwin es vinculada con la teoria genética de

Gregor Méndel.

Por el contrario el neolamarkismo era sostenido por aquellos que consideraban
todavia transmisible la herencia Lamarckiana de las caracteristicas adquiridas, pero a
pesar de ello “la genética de Mendel termind por imponerse, a pesar del neo-
lamarckismo imperante en algunos ambientes cientificos, que rechazaba las leyes de

1150

Mendel aferrado a su idea de la herencia de los caracteres adquiridos.

Por otro lado, la ontogénesis, es una teoria seguida por muchos paleontdlogos
que pensaban que la linealidad en la que se podia colocar secuencias temporales de
fosiles fuera un claro ejemplo de mecanismos deterministas que procedian por causas
internas al organismo, por lo que una vez iniciada la evolucion de una estructura, esta
deberia preceder hasta su punto final sin poder ser interrumpida. Por ejemplo, el caso

de los tigres con los dientes en forma de sable para los que la evolucién habia

149

WEISMANN August, Barrera Weismann, en http://www.cyclopaedia.es/wiki/Barrera-Weismann (13/10/2014)

0 cfr. ARTIGAS Mariano, Las fronteras del evolucionismo, op. cit., pag. 39
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producido un crecimiento permanente en el tiempo de los dientes caninos, inclusive

mas all4 de las necesidades de adaptacion.

Y por ultimo el mutacionismo, que subrayaba la presencia de variaciones rapidas
y de gran envergadura que podian indicar una pista para aclarar rapidos pasajes
evolutivos, dificiles de explicar de otra manera en términos de seleccion. Ademas, el
mutacionismo fue considerado una buena pista para entender mejor el origen de las

especies, que la seleccion natural parecia no explicar en profundidad.

La historia de la teoria es larga, amplia y fascinante y, de hecho, representa la
estructura de base de la discusion sobre los mecanismos evolutivos. La mayoria de los
investigadores que obran en la biologia experimental y operacional usa casi
automaticamente como referencia esta teoria. Hoy el exponente mas alto de esta teoria

151

es Richard Dawkins,™" quien propone que el motor de la evolucion es el gen vy, por lo
tanto lo encuentra asi en el ADN; de hecho, el representa la evolucién con la metafora

de un rio que recorre ramificandose.

El aporte mas importante de Dawkins a la teoria evolucionista es la hipétesis del
gen egoista. Segun la misma base de toda la evolucién es el gen que quiere difundirse
y esta es la unica fuerza motriz de la evolucion. Si lo que cuenta es el gen, lo que
cuenta es el ADN, y la evolucion es el ADN en el tiempo es el unico motor verdadero.
Se trata de un modelo que representa la extremizacion mas amplia del reduccionismo y

152

de la teoria de las desconexiones.

Segun la teoria Genecéntrica, la evolucion de los seres vivientes se debe al
encuentro de dos factores: por un lado la variabilidad hereditaria, que interesa, de
hecho, el patrimonio genético; por otra parte la seleccion natural, que actia sobre la
variabilidad como factor creador del orden. Por lo tanto, no hay en ella ninguna relacién

! Richard Dawkins: Etdlogo, zodlogo, tedrico evolutivo y divulgador cientifico britdnico. Es autor de El gen egoista,

obra publicada en 1976, que popularizé la vision evolutiva enfocada en los genes. En 1982, hizo una contribucion
original a la ciencia evolutiva con la teoria presentada en su libro El fenotipo extendido, que afirma que los efectos
fenotipicos no estan limitados al cuerpo de un organismo, sino que pueden extenderse en el ambiente, incluyendo
los cuerpos de otros organismos.

152 Cfr. GALLENI Ludovico, op. cit., pag. 63
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especifica de causa y efecto, ninguna conexiéon entre el medio ambiente y el organismo,
es decir entre los factores que determinan el nacimiento de la variabilidad hereditaria y

los factores que los organizan favorecen su difusion es decir la seleccion natural.

Esta es la desconexion que guia toda la reflexion darwiniana y post darwiniana
sobre la evolucién, la seleccidon crea orden, pero organizando y eligiendo material cuyas
partes se han organizado previamente con otros organismos, tomando en cuenta que la
evolucion o mejoras de las especies no tiene nada que ver con el contacto del medio

ambiente.

4.2.Lateoria Organismoceéntrica o de la Autoorganizacion

La teoria organismocéntrica puede ser idealmente relacionada con el largo
trabajo realizado por los naturalistas para buscar estructuras geométricamente
ordenadas en los seres vivientes. A través de varias pistas esta teoria puede ser
vinculada, gracias al estudio de algunos aspectos estéticos como la belleza y la
precision de muchas formas presentes en la naturaleza, a la idea de armonia, una idea
que siempre ha recorrido la historia de las ciencias de la naturaleza como el hilo
conductor. En el fondo era uno de los puntos de fuerza de la llamada teologia natural,
es decir de la visibn apologética de las ciencias naturales que deducia de las
necesidades de un creador para la perfeccion de las obras de la naturaleza.

Hoy, sobre todo gracias a la teologia, las causas del orden no son buscadas en
la accion providente del demiurgo o de un creador mas o menos cercano al Dios
creador biblico, si no en esos fendmenos de autoorganizacién que son, por ejemplo

bien demostrados por la simetria y por la precision de la forma de un cristal de nieve.*”

Pero lo que cuenta para el estudio de la teoria organismoceéntrica es la presencia
de estructuras geométricamente ordenadas y precisas. El orden y la armonia que
vemos son el fruto del trabajo, con frecuencia tragico y terrible, de la seleccién natural y

del demiurgo en todo caso se convierte en el gran creador que elimina al mas débil para

53 Cfr. Ibid., pag. 67
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que sobreviva el mas fuerte, el mecanismo de la desconexion para algunos autores no
lograria explicar los fenbmenos de perfeccion geométrica que emergen muchas veces

en la organizacion de los seres vivientes.

A comienzos del siglo XX D’Arcy Thompson®™* dedicé un importante estudio y
sobre todo a la descripcién de la precision geométrica de la organizacién de las formas
de los seres vivientes, con su trabajo se adjudica el nacimiento de la teoria del orden

geomeétrico de la naturaleza.

D’Arcy Thompson, consideré a las matematicas como parte fundamental para la
comprension de la vida, ya que consideraba que los seres vivos eran el resultado de las
transformaciones numéricas de una matematica distinta, la matematica de la vida. De
esta manera se muestran algunos de los mecanismos relacionados con la generacion
de formas en la materia, que han surgido en nuestros dias como resultado de la
investigaciéon en sistemas complejos donde se observan patrones que describen de una
manera integrativa los fenomenos de formacion y evolucion, introduciendo un punto
muy importante en la comprension de la teoria de la autoorganizacion, que genera
grandes cambios impredecibles y transformaciones sorpresivas que le dan a los seres

vivos la capacidad de emerger con base en simples interacciones fisicas y quimicas.

D’Arcy Thompson basa sus argumentaciones en observaciones no menos
laboriosas que las de Darwin; pero sus conclusiones son totalmente distintas, la forma
de los seres vivos puede ser explicada por consideraciones fisicas, y darnos cuenta de
gue en general no existe ninguna forma organica que no esté en conformidad con las

leyes fisicas y matematicas. ™

Por lo tanto, surge una diferencia importante ya que todas las combinaciones son
tedricamente posibles y la seleccidén natural tiene la funcion de elegir y crear un orden

con lo que tiene a la mano; entonces, el orden que se crea nunca deberia presentar la

14 D'Arcy Wentworth Thompson: Bidlogo y matematico escocés, proporciond la base para la investigacion en

curso sobre los principios matematicos de la naturaleza, su teoria fue pionera en la ciencia de la bio-matematicas,
la cual explica como las matematicas moldeaban y describian al mundo natural.
155 . . ,

Cfr. BORRUSO Silvano, op. cit., pag. 52
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perfecta regularidad de un cristal de nieve. Si la explotacion de los recursos se da de
forma desarticulada con respecto a su uso, es claro que es extremadamente
improbable que el resultado alcance la precision geométrica de cristal o del copo de

nieve.

La teoria de la autoorganizacion retoma una antigua linea de investigacién que
ha tenido que ver con el estudio de la armonia de la naturaleza, naturalmente este
estudio de la naturaleza quiere decir la busqueda de estructuras geométricamente
especificas evidenciables, es decir el arte como el producto artistico del sumo artista, El

156

Creador.

Es una linea de estudio que se convertira en el instrumento fundamental de la
teologia natural y como tal, pareceria desplazada luego por Charles Darwin, ya que él
tratara de demostrar como en el fondo la seleccion natural puede ser uno de los
instrumentos con los que Dios induce a la armonia en el mundo; la seleccion trabajara

para perfeccionar la adaptacion de una forma.

Por otro lado Goldschmitd,” afirma que uno de los puntos clave de la evolucion
esta relacionado con aquellos fendbmenos que provocan alteraciones profundas en la
estructura de un ser viviente durante su desarrollo embrional, dando como resultado
una mutacion siendo el punto de partida para una nueva adaptacion, y colonizar nuevos

ambientes.

La Teoria Organismocentrica busca las estructuras ordenadas geométricamente
en los seres vivientes, a través de varias pistas, ella puede ser vinculada, gracias al
estudio de algunos aspectos estéticos como la belleza y la precision de muchas formas
presentes en la naturaleza, a la idea de una perfecta armonia, una idea que siempre ha

recorrido la historia de las ciencias de la naturaleza como su hilo conductor.

158 Cfr. GALLENI Ludovico, op. cit., pags. 80-81

Richard Goldschmidt: Se inclind por el estudio de la naturaleza y la funcion de los genes, fue el primero en
postular la existencia de genes responsables de regulacién temporal del desarrollo, y responsable de la produccion
y causante de nuevas especies o de nuevos géneros, familias, etc.

157
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«Los disefios béasicos que se dan en los seres naturales no son ni muchos ni
arbitrarios. Existe una gran variedad de disefios particulares, pero son el
resultado de la combinacion de un nimero mucho méas reducido de disefios
basicos. [...] Estos disefios resultan ser particularmente restringidos, de modo
gue la inmensa variedad de formas que la Naturaleza crea surgen de la

elaboracion y reelaboracién de un reducido nimero de temas basicos. Tales

limitaciones son las que confieren armonia y belleza al mundo natural.»**®
4.3.Teoria Biosferoceéntrica o de las Conexiones

En este caso el objeto de estudio de la biologia evolucionista no se centra solo
en las especies animales, sino en una biésfera que evoluciona como un todo. La Teoria
de la Bidsfera tiene en cuenta las conexiones y no solo aquellas que se crean entre
objetos del mismo nivel jerarquico, si no en otras jerarquias, surgiendo en ellas
caracteristicas nuevas no previsibles y surgen de las interacciones entre objetos de un

nivel jerarquico para dar origen a estructuras de complejidad superior.

La primera postura que tenemos es la de nuestro autor Teilhard de Chardin
quien es conocido por su propuesta de sintesis entre la teologia cristiana y la evolucion
y, su aporte dado a la geologia y la paleontologia, ademas fue el primer cientifico que
comprendié a “la Biologia como la ciencia que estudia lo infinitamente complejo™ vy el
que indico a la Biosfera como el objeto complejo a estudiar y para entender la

evolucion.

Su linea de investigacién se fue forjando durante su estancia en China tal como
lo demuestra una de sus cartas enviadas al museo de Historia natural en Francia,
donde habla de la evolucion en diferentes grupos animales y nos demuestra un enfoque

no reduccionista en la biologia:

«Estaria muy tentado de hacer intervenir, en los origenes de las branquias, en las
bifurcaciones, causas biolégicas de orden especial, cuyo sujeto serian no los

individuos, sino fracciones mas o menos importantes de la Biésfera. En todos los

1% ARTIGAS Mariano, Filosofia de la Naturaleza, EUNSA, Pamplona 20035, pag. 213

% CUENOT Claude, Teilhard de Chardin, op. cit., pag. 37
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campos de la ciencia me parece que cedemos demasiado ante la ilusion de que
todos los fendmenos son representables en pequefio, o explicables mediante
cada uno de sus elementos jPero solo en la geometria las figuras conservan sus
propiedades al achicarse! Los bloques naturales de los seres vivientes deben
tener propiedades que les faltan a los seres vivientes considerados aisladamente.

Yo presagio una Biologia de la Biosfera.»'®

La carta, retoma temas ya tratados por Teilhard de Chardin, referentes a la teoria

de la Bidsfera, de la cual hablaremos mas adelante en el siguiente capitulo.

Pero esta teoria de la teoria biosferocéntrica se remota a James Hutton'* y su
teoria de la fisiologia terrestre, donde hace mencion a la teorizacion de un sistema de
conexiones entre parametros quimicos-fisicos y seres vivientes que se influencian
mutuamente. Junto a Hutton podemos mencionar a Lamarck que nos menciona la
influencia directa del medio ambiente en la modificacion de la estructura del ser
viviente, esta pista lamarckiana siempre tuvo grandes dificultades para confirmar
experimentalmente el uso y desuso de los 6rganos y la herencia de las caracteristicas
adquiridas, pero es necesario reconocerle el mérito fundamental de haber llevado las
ciencias de la naturaleza a reflexionar sobre la relacion der ser viviente con su medio

ambiente.

Esta linea es superada por el éxito de las teorias evolutivas vinculadas a un
enfoque de las desconexiones sobre las que se basa la seleccion natural de Charles
Darwin, de hecho, esta es la linea que encontrdndose con la teoria genética de Gregor
Mendel, la cual permite la afirmacion definitiva de las teorias evolutivas con la sintesis

moderna.

1%0 GALLENI Ludovico, op. cit.,pag. 88

JAMES HUTTON: Fue un gedlogo, médico, naturalista, quimico y granjero experimental escocés, primer
formulador de las ideas que conducirian a la corriente cientifica llamada uniformista, Hutton dedicé gran parte de
su vida a buscar pruebas que avalasen sus teorias sobre la historia geoldgica de la Tierra.
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Sus principales sustentos de esta teoria son:

e Que hay una accién activa por parte de los seres vivientes dentro de la Bidsfera,
seres que interactian con la parte no viviente de la superficie terrestre para
mantener estables los principales parametros quimico-fisicos que permiten la
supervivencia de la Bidsfera misma.

e La vida lleva a la estabilidad junto con las interacciones que se dan entre los
seres vivientes y no vivientes sirven para un fin, que es el de la estabilidad de

aquellos parametros que permiten la supervivencia de la vida.**

Y estas son las primeras bases que Teilhard de Chardin usara posteriormente en
Su pensamiento, ya que se da cuenta de la necesidad fundamental de desarrollar
instrumentos tedricos nuevos para afrontar el fascinante problema de la evolucion a
niveles superiores con respecto a la poblacion, considerando a la Bidsfera como una
gigantesca maquina y el instrumento necesario para describir y comprender en su
totalidad los mecanismos que habian llevado a la formacion a los seres vivientes y a la
mismo hombre. De hecho, él afirma que los seres vivientes son el resultado de un
proceso cosmico complejo que es parte regular y necesaria de un mecanismo césmico

armonioso en el que nada sucede casualmente.

Si bien las ideas de Teilhard de Chardin divergian sobre la definicion misma de
Biosfera, que era el estrato real de sustancia organica que circundaba la superficie
terrestre, ambos recordaban la interaccion con el otro en la adopcién del término de
Noosfera, pero su vision cientifica lo vincula con el enfoque Evolucionista abriendo las

puertas de algo que llamaremos complejidad.

Ahora bien Teilhard de Chardin define la Complejidad como la posibilidad de
construir un puente entre la biologia y la fisica, pero el problema es tratar de entender
la presencia de la vida por medio de la fisica ya que la fisica regula las leyes principales

de la naturaleza.

162 Cfr. GALLENI Ludovico, op. cit., pag. 90
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Teilhard distingue dos tipos diferentes de fuerzas en la naturaleza: la tangencial
gue aleja a los objetos y los separa, y la Radial que en cambio tiende a reagrupar los
objetos, especificamente las particulas elementales en atomos, los atomos en

moléculas las moléculas en protobiontes y luego en estructuras vivientes.'*

En vez de dispersar y alejar, la fuerza radial concentra y determina la formacion
de estructuras de orden superior. Entonces se da la formacion de estructuras mas
complejas porque compuestas por partes y relaciones entre las mismas, de alli su

complejidad que puede ser expuesta citando la definicion Teilhardiana.

Solo en el desarrollo de la teoria de la Biésfera se puede comprender como el
concepto de complejidad pueda transferirse a la evolucion y esto nos lleva a la direccion
privilegiada por la cual se mueve la evolucidon. Justamente la idea cientifica, pero
también filosofica y teoldgica del moverse hacia el elemento, es decir moverse hacia la

evolucion.

Esta idea central de Teilhard es necesaria para llevar adelante una investigacion
sobre la posibilidad de una teoria que explique el moverse hacia la complejidad, y esta
misma complejidad tiene hacia la dimension planetaria, de hecho el sistema mas
complejo no es el hombre, sino la Bidsfera a la que se agrega la esfera pensante que

es la noosfera.

Es claro que la perspectiva y la necesidad de investigar la evolucion a nivel de la
Biosfera tiene su punto de partida en la experiencia de la investigacion cientifica de
Teilhard. La Teoria de la Bidsfera, por ultimo, tiene cuenta de las conexiones, y no solo
aquellas que se crean entre objetos del mismo nivel jerarquico sino también aquellas

entre sistemas pertenecientes a niveles jerarquicos diferentes.

163

Cfr. Ibid., pag. 96
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5. EL HOMBRE Y LA EVOLUCION

En los capitulos anteriores se ha realizado un esbozo general y sustancial de las
diferentes posturas sobre la evolucién, en primer lugar se ha aclarado el término,
posteriormente volvimos la mirada sobre las hipotesis que en el trascurso de la historia
se han postulado sobre dicho asunto, finalmente, se han expuesto los argumentos
cientificos, que, hoy por hoy afirman este hecho. Por lo tanto, este serd nuestro punto
de partida, mediante el cual hemos de desarrollar el quinto capitulo de nuestra

investigacioén, el cual, iniciamos con una cita de nuestro autor:

«Desplazar un objeto hacia atras en el Pasado equivale a reducirlo a sus
elementos mas simples. Recorridas tan lejos como sea posible en la direccion de

sus origenes, las ultimas fibras del compuesto humano van a confundirse ante

nuestros mismos ojos con la trama misma del Universo.» 164

Este hecho de la evolucion, del cual hoy no dudamos, ha sido un proceso de
desenvolvimiento en la historia de la humanidad, a través de miles de millones de afios,
0, dicho de otro modo, desde su mismo origen el cosmos ha comenzado a
desenvolverse, manifestdndose en variadas formas y seres hasta alcanzar la cumbre en
el ser humano. Teilhard de Chardin en su intento de volver la mirada para comprender
este cosmos, pero de modo especial en su intento de comprender y entender al mismo
ser humano, es consciente de que, ambos tienen un origen comun, que, analizandolos

en sus componentes mas ultimos, estos se confunden.

Sin embargo, es nuestra labor en este apartado, analizar de qué modo, y bajo
gué circunstancias se han llevado a cabo tales hechos desde la éptica de Teilhard de
Chardin, tomando en cuenta que el centro del pensamiento de Teilhard de Chardin lo

ocupa el hombre.

" TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fenémeno humano, TAURUS, Madrid 1965, pag. 53
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5.1. Fases de la Evolucién

En un primer plano, hay un universo con dimensiones incalculables y entre ese
universo existe un planeta con las condiciones necesarias y factores naturales para dar
vida, y en ese planeta existe un ser capaz de razonar sobre el universo y sobre todo
razonar sobre si mismo; pero este hombre no ha existido desde el principio del mundo,
aparecio, en un punto y momento determinados, razones y factores naturales por las

cuales estamos aqui.

Los investigadores modernos estdn de acuerdo en que se requirieron
condiciones especificas, tanto en el universo como en la tierra para que surgiese la vida
y pudiera aparecer el hombre, el cual tuvo que pasar por una serie de cambios,
adaptaciones y trasformaciones, y a todas estas causas sera lo que llamaremos

Evoluciéon del hombre.

La cosmovision de Teilhard de Chardin sobre el origen y desarrollo del hombre y
consigo mismo del universo, ha sido un proceso a través de la historia manifestado en
diversas etapas y momentos, pero, es importante y obvio decir que, la génesis del
hombre es la génesis del cosmos, pues es imposible entender al ser humano sin el
espacio donde se ha realizado. De este modo, tratando de tener una vision general del

cosmos se remonta hasta su génesis y a su posterior desarrollo.™

Como la mayoria de los evolucionistas Teilhard de Chardin distingue tres fases

principales en este proceso: la Fase Prevital; la Fase Vital, y la Fase Reflexiva.
5.1.1. La fase Prevital

Esta fase comprende el periodo que va desde los principios del cosmos hasta la
aparicion de la vida, en ella se producen el nacimiento, la estabilizacion y la ordenacién

de la materia y de los cuerpos celestes y, por lo tanto, también el nacimiento de la tierra.

185 Cfr. GOSZTONYI Alexander, El hombre y la evolucion, La Antropologia filosofica de Teilhard de Chardin, STVDIVM,

Madrid 1970, pags. 11-12
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Es una fase meramente material, en la que el cosmos adquiere la forma en que el

hombre la conoce.*®

Sin embargo, esta forma no ha sido constante. Hoy se ha llegado a conocer el
movimiento y la transformacion del cosmos de una forma y de una manera mas exacta,
por ello Teilhard de Chardin propone que se use el término Cosmogénesis, ya que al

hablar del cosmos pareciera que se habla de algo inmoévil e incapaz de un cambio.

La Cosmogénesis caracteriza la primera fase de la evolucion, pero una vez
surgida la materia no concluye, sino que se prosigue, en cierto sentido, en las fases
posteriores de la evolucion. Cada fase sucesiva es una forma mas desarrollada y
superior de la cosmovision. Es decir para Teilhard la Cosmogénesis no solo comprende
el nacimiento y el desarrollo del cosmos, sino también su perfeccionamiento y un
perfeccionamiento dirigido, porque ya actla en la materia cierta especie de energia,

gue dirige gradualmente el desarrollo hacia un fin cada vez mas elevado.
5.1.2. Fase Vital

Esta fase “comienza con la aparicion de la vida sobre la tierra, y llega hasta el
nacimiento del hombre,”* también comprende el desarrollo del ser vivo desde las
primeras estructuras vitales, las células, pasando por el nacimiento de los seres

prehumanos.
5.1.3. Fase Reflexiva:

Esta fase “comienza con la formacién de la capacidad de la reflexion.”**® Con ella
se inicia también la historia del género humano, es la ultima fase de la evolucién en la

gue se realiza la Antropogénesis, que es el desarrollo del hombre.

Con esta fase nace una nueva esfera, que se extiende sobre toda la bidsfera,

sobre la superficie de la tierra La Noosfera, la capa pensante y reflexiva de la tierra.

166 Cfr. idem.

GOSZTONY!I Alexander, Ibid., pag. 28
Cfr. idem.
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La evolucion de la naturaleza, del cosmos y del hombre, en el sentido de su
progresiva divinizacion, constituye el nucleo filoséfico, teoldgico y cientifico del
pensamiento profundo del padre Teilhard de Chardin. Su pensamiento metafisico-
evolutivo transcurre en el sentido de la biologia evolutiva de Darwin, desde la materia y
la vida hacia Dios que es el punto de consumacion del universo, la vida, la materia y el
hombre. Es una cosmogonia vitalista-evolutiva que desemboca en una biogénesis y en
una antropogénesis que, a su vez, continla en una Cristogénesis. Su mérito consiste

en haber conciliado tres grandes disciplinas: filosofia, ciencia y teologia.

Dias antes de su muerte el Padre Teilhard de Chardin escribié en su diario una

altima anotacion filoséfica que expresa muy claramente su concepto de la Evolucion:

» 169

“Cosmos= Cosmogénesis — Biogénesis — Noogénesis — Cristogénesis.

Teilhard se esfuerza por encontrar en la evolucion leyes que sean validas tanto
para las tres primeras leyes (Cosmogeénesis, Biogénesis, y Noogénesis), y estas a su

vez nos llevaran a un punto de comunion la “Cristogénesis”

5.2.Cosmogeénesis, el nacimiento del Cosmos

La Cosmogenesis es la historia hipotética del nacimiento del cosmos y de la
materia, el cosmos nace cuando nace la materia, el universo parece tener una historia y
una evolucién a partir de un origen en el tiempo. “Sin embargo, con ello no se resuelve
completamente el problema, puesto que queda por explicar cual fue el origen de la gran
explosion inicial: siempre sera posible pensar que pudo provenir de un estado anterior,

»170

diferente, de la materia y energia del universo.

Todo lo que a nuestro alrededor podemos contemplar no ha existido
eternamente, pues la experiencia nos ha ensefiado que todo tiene un inicio y un fin, y

asi ha sucedido con el cosmos, ya que éste no ha existido desde siempre, sino que

' TEILHARD DE CHARDIN Pierre, E/ Corazén de la materia, op. cit., pag. 109

70 ARTIGAS MARIANO, Filosofia de la Naturaleza, op. cit., pag. 116
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hubo un momento en el tiempo en que empezd a ser, pero, ¢De qué modo? y ¢Bajo
qué circunstancias? a esto es a lo que Teilhard llam6 Cosmogénesis, que no es otra
cosa sino el nacimiento del universo, la estabilizacion y ordenacion de la materia y de

los cuerpos celestes y por consiguiente el nacimiento de la tierra.**

Pero ademas existe un elemento o fuerza que cohesiona, impulsa y expande el
universo en el sentido de evolucion creadora: la energia. Teilhard de Chardin la define
cientificamente como, una potencia en concentracion, “trama primera y proteica de

» 172

todos los fendmenos”,””” que nos permitirA poner en movimiento al universo, pero

veamos de qué modo se ha llevado a cabo.

5.2.1. La Materia

Teilhard de Chardin define a la materia como “materia elemental,”*”? una trama
del universo, en un intento por conocer el soporte de las cosas, Teilhard de Chardin, de
modo particular y muy original se encuentra con “La trama del universo, este residuo
tltimo de los andlisis cada dia mas profundos de la Ciencia,” la cual actia como
soporte Ultimo de cada cosa que existe. Esta trama no es sino la forma primitiva de la
materia y lo que ello conlleva, es decir, es la forma primera de ser de las cosas, pero
necesariamente tenemos que ir reduciéndolo a sus partes mas simples para
comprenderlo en su totalidad, asi es como emprendemos el viaje por el interior de la

materia.

1 Cfr. GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 27

TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La activacion de la Energia, Taurus, Madrid 1965, pag. 309
KING Ursula, Pierre Teilhard de Chardin Escritos Esenciales, Sal Terrae, Santander 2001, pag. 36
TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fendmeno humano, op. cit., pag. 53
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Esta materia elemental segun Teilhard de Chardin, posee tres propiedades:
pluralidad, unidad y energia.

a) Pluralidad

“La materia, ha alcanzado ciertos niveles extremos de transformacion, es
susceptible de modificar bruscamente sus propiedades o incluso de cambiar de

estado.”*”

En la experiencia diaria, el hombre sin necesidad de instrumentos
especializados de la fisica va descubriendo, pues en ultimo término todo se reduce al

polvo, pero ¢Qué quiere decir esto?

Que cada cosa que encontramos en el mundo, también el hombre mismo,
reducido a sus partes mas ultimas y simples se va granulando en partes cada vez mas
pequefias e innumerables, que nos lleva a descubrir en dltima instancia su multiplicidad

casi indefinible.
b) Unidad:

La misma pluralidad que encontramos en cada ser, nos lleva a afirmar de modo
l6gico su unidad, ya que toda esta variedad de compuesto encontrada en su forma mas
simple forma un ser acabado con union interna, visto esto desde el punto meramente

fisico.

La unidad de la que hablamos la encontramos de forma homogénea, en cuanto
gue las partes mas ultimas son idénticas y forman el todo por la relacién e influencia

gue existe una sobre la otra.

«El universo forma un todo coherente y, por asi decirlo, una unidad organica. El
universo no es una construccion ajustada mecanicamente, edificada desde fuera,
yuxtaponiendo seres totalmente heterogéneos. Esta intima conviccion de la
unidad organica del mundo es, sin duda, fundamental para la idea de

evolucién.»*’®

> TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La activacion de la Energia, op. cit., pags. 244-245

7€ TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La aparicion del hombre, Taurus, Madrid,1964, pag. 14
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Por lo tanto, de la pluralidad como de la unidad se deduce segun Teilhard de
Chardin la materialidad de los seres pues cada elemento cosmico llena enteramente
por su radiacion el volumen total de aquél espacio. Dicho de otro modo, la pluralidad y

la unidad dan la extension de cada ser.

Sin embargo, un ser dotado simplemente de pluralidad y de unidad, no puede dar
paso a algo mayor, a una mejor organizacion, debido a que solo posee pura
materialidad, es aqui donde propiamente entra el tercer elemento de la materia, “la

energia”.
c) Energia

“La energia es la medida que pasa de un atomo a otro en el curso de sus
transformaciones.”””” De este modo, los corplUsculos materiales formados por la
pluralidad y la unidad son objeto de una potencia que es capaz de transformarlos y
llevarlos a una mejor organizacion, con tal afirmacion, encontramos la base de la cual
partio nuestro autor y con la cual descubrié que el mundo, el cosmos y todo lo que hay

en ellos esta en un constante progreso, a lo cual Teilhard llamé evolucion.

5.2.2. En nacimiento de la Materia:

Es un proceso meramente material, en el cual Teilhard de Chardin distingue
otras tres fases las cuales nos dan un panorama general del nacimiento de la materia.
Estas tres fases corresponden a la Fase Prevital, es decir a la interaccion de elementos

fisicos y quimicos.
a) Pre-atdmica

En esta fase nacen el mayor numero posible de unidades, individuos, que
inmediatamente se separan unos de otros, 0 solo se unen exteriormente, y la Unica

manera de poder accesar a la energia cosmica es por medio de la granulacién; que no

Y7 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fendmeno humano, op. cit., pag. 56
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es otra cosa que descomponer los corpusculos en formas mas simples surgiendo asi
una gran cantidad de particulas elementales muy pequefias y con frecuencia de una

vida extraordinariamente corta, que luego formaran las partes elementales del atomo.

b) Fase Atdmica

Una vez que la energia actla, va uniendo entre si las particulas elementales que
a su vez van constituyendo sistemas cerrados los cuales conocemos como atomos, ya
gue nacen para si solos y no transmiten nada. De este modo los atomos se nos
manifiestan como la primera forma de la energia ya unida. La ciencia de hoy nos ha
permitido descubrir que el atomo, en su parte mas ultima, es casi indescifrable, y cada
dia se van encontrando nuevos componentes en sus entrafias, que sélo nos llevan a
ver lo complicado que es encontrar la génesis de éstos, pero, por el contrario, a
Teilhard de Chardin lo que verdaderamente le importaba era que sea como fuere la
formacion de los atomos, estos se revelaban, como lo dijimos anteriormente como para

si mismos y de modo cerrado.

«Esta formacion ofrece, en todo caso, con relacién a las cosas de la Vida, un
caracter diferencial que debe atraer y fijar nuestra atencion: aludo a la ausencia

de descendencias (o phyla) verdaderas [...] los a&tomos no padecen (en el mejor

»n178

de los casos) sino “ontogénesis en el curso de su historia. Mds o menos

lentamente, cada uno de ellos no nace, en definitiva, mas que para si solo sin

transmitir nada.»*"

Esta energia que actla en grado cada vez mayor en la materia a la que ha dado
paso, proporciona una saturacién cada vez mayor, tanto de la misma energia como de
la pluralidad y de la unidad, adquiriendo asi una mejor organizacion, es decir, se va
llevando a cabo un desarrollo constante mediante la aglomeracién de atomos, que se

conoce como atomizacion.

178 . .. ;. . ,
Desarrollo del individuo, tanto mental como fisico, que en este caso refiere al &tomo.

' TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El grupo zooldgico humano, Taurus, Madrid 1967, pag. 31
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En tanto mayor atomizacion va adquiriendo esta primera materia, Teilhard la

describe con ciertas cualidades:

«Es ella (la materia), sin embargo, la que, como una especie de atomo
gigantesco, y considerada en su totalidad, forma la sola realidad indivisible [...] de
acuerdo con la integridad indiscutible de su conjunto: un Sistema, un Totum y un
Quantum: un Sistema por su Multiplicidad, un Totum por su Unidad, un Quantum

por su Energia.»'®

De este modo la materia primera o atomo, con su multiplicidad, unidad y energia
en constante crecimiento da paso a mejores formas, como las masas en forma de

espiral, las galaxias, las estrellas y los planetas.
c) Fase Molecular:

Asi, ésta mejor organizacion dara paso a la formacion de la molécula, la cual se
realiza por la accion de las fuerzas electromagnéticas que surgen de la ordenacion de

los atomos que se van uniendo entre si en sistemas cerrados y estructurados.

Hay que decir que esta union no es lo mismo que el amontonamiento o
aglomeracién que se da en la fase anterior, pues aqui ya se da una organizaciéon de los
elementos, y, esta asociacion es la que dara paso a una significacion funcional de modo

181

gue cada elemento se eleva en el todo.

Aqui es necesario hacernos una pregunta ¢ realmente de donde surge o como se
da paso a una organizacion cada vez mayor, que también da paso a una metamorfosis

de la materia?

Primero, hay que decir que todo este proceso de organizacion cada vez mayor
se dio en los primeros atomos, éstos ubicados no en este mundo aun, sino en el centro
y superficie de las estrellas. Después, hay que decir que ésta mejor organizacién o
evolucion de la materia, se da como un proceso en el cual se ultracondensan y se

intercambian los componentes del atomo. De una manera complicada para nuestro

'8 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fenémeno humano, op. cit., pags. 57-58

181 Cfr. GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 39
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entendimiento, grado a grado, los edificios atbmicos y moleculares se complican y

82 pero ¢esta fuerza o energia ascensional como acttia? Teilhard identifica

ascienden,
dos puntos desde donde la materia va organizandose cada vez mejor, uno meramente
material y otro espiritual. “Perfeccion espiritual, (0 centreidad consciente) y sintesis
material (0 complejidad) no son sino las dos caras o mitades entrelazadas de un mismo

fenbmeno.”*®

A partir de este momento ésta ley, conocida como ley de complejidad-
consciencia es la que ha de dar una respuesta mas completa a todo este progreso que
observamos en nuestro entorno. Por complejidad vamos a entender el que una cosa
estd formada por una gran cantidad de elementos, y que estos elementos estan
organizados entre si. Por conciencia vamos a entender ese principio psiquico o
espiritual que es capaz de llevar a cabo una mejor y mayor organizacion en la

complejidad, hasta llegar a la cumbre, el hombre mismo.*®

«Esta ley aparece por si misma desde el momento en que el Universo se concibe
como pasando de un estado A, caracterizado por un nimero muy grande de
elementos muy simples (es decir, con un interior muy pobre), a un estado B,
definido por un nimero menor de agrupaciones muy complejas (es decir, con un

Interior mas rico).»**>

Hay que decir que la energia tangencial es la energia considerada o estudiada
habitualmente por la Ciencia, muy en concreto por la Fisica y la Quimica, donde las
leyes se pueden expresar matematicamente. Dicha energia actia llevando acabo la
corpusculizacidon o atomizacion que hace surgir la materia elemental o primera, sin
embargo, por si misma soélo constituye un sistema cerrado, que por decirlo de algin

modo no da paso al progreso o evolucion.

Por el contrario, Teilhard identifica la energia radial, que, para él sera la

verdadera energia y la principal, mediante la cual se da paso a una mejor organizacion

182 Cfr. TEILHARD DE CHARDIN Pierre, E/ fenémeno humano, op. cit., pags. 64-66

Ibid., pag. 77
Cfr. TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La activacion de la energia, op. cit., pags. 30-32
TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fendmeno humano, op. cit., pag. 78
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en cada ser. Esta energia impulsa a la energia tangencial a una mayor complejidad y
con ella a la materia, es la energia espiritual de la que parrafos atras hablabamos, tal
vez no estudiada por ciencia positiva alguna, pues comunmente es aislada y
descreditada como inexistente, pero que en ultimo término es la que explica todo el

progreso de los seres, su complejidad y su misma conciencia interior.

La relacién que se da entre estas dos energias es dinAmica y dialéctica, pues
unay la otra se complementan, no estan la una sobre la otra, la energia tangencial por
si sola es pura materia inanimada e inmdovil y la energia espiritual por si sola no puede
manifestarse fisicamente, sin embargo, la energia radial precede a la tangencial pues
ésta la lleva a su realizacion plena, de este modo decimos que la energia radial es
evolutiva, ya que, tendiendo a su propia realizacidon sera capaz de producir seres

capaces de reflexion y conciencia.

Ahora bien la Cosmogenesis solo puede tratar de explicar cdmo surgio6 la tierra y
su formacion material, pero de ninguna manera decidir si la evolucion sobre la tierra es
verdadera ya que para ella es una evolucion del universo entero. Por lo tanto
basandonos en esta Cosmogenesis solo se puede afirmar que la forma de existencia
gue se puede experimentar sobre la tierra como vida terrestre presupone a la materia

estructurada y que esta materia tiene una historia cosmica de su nacimiento.
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5.3. Biogénesis.

«Asi, pues, en cualquier punto que consideremos a la superficie de la Tierra, el
acrecentamiento del Interior no se produce mas que a favor de un doble
enrollamiento conjugado, enrollamiento de la molécula sobre si misma y
enrollamiento del Planeta sobre si mismo [...] Aqui un nuevo indivisible que
aparece en el corazén del Gran Indivisible que es el Universo. Con toda verdad

se trata de una Prebiosfera.» %

Este enrollamiento del que Teilhard habla, es una concentracion de materia que
origina un cambio de forma perceptible, asi mismo un aumento en la complejidad, de
este modo, si Teilhard habla de un doble enrollamiento, tanto de la molécula como del
planeta sobre si mismos, no es otra cosa sino el resultado de la dialéctica complejidad-
conciencia, que en este progreso cada vez mayor va alcanzando formas nuevas y
mejores. De este modo, al titular este apartado Biogénesis, hacemos referencia a ese
principio que por su actividad de complejificacion organizadora conduce a la aparicion

de los seres vivientes.

5.3.1. El salto cualitativo

Es decir, paso de la materia muerta a la materia animada, la cual se ha dado en
un espacio de tiempo relativamente grande que es imposible penetrar y explorar, de tal
modo que soOlo podremos acercarnos mediante un ejercicio de inteligencia, realizando
analogias para indagar en dicho asunto. De este modo, para entender el paso de la
molécula a la célula no podria ser comprendida mas que colocada entre un futuro y un
Pasado, sobre una linea de evolucion, es decir, para entender este paso hay que mirar
lo inmensamente grande para encontrar lo que hay en su pasado, en su origen; y
penetrar en lo mas pequefo para descubrir de lo que es capaz, asi, el ser humano, ser
mas acabado y organizado lleva dentro de si lo mas pequefio, las células, que lo
constituyen, pero, estas células son fruto de la complejidad y consciencia de la

molécula.

8 1bid., pags. 92-93
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Este salto cualitativo o paso de la vida se da por ciertas propiedades de la
materia organizada (molécula), pues parece que dicha materialidad al alcanzar cierta
organizacion halla un limite, que le permite ascender y manifestarse en nuevos seres.
Asi, la molécula que ha sido mejorada por la energia radial o espiritual logra una
concentracion de energia tal que deja de ser simple molécula para agruparse en
muchas moléculas llamada ahora megamolécula, y es perfectamente concebible que
sea posible un salto esencial entre dos estados o formas, incluso inferiores de
consciencia, debido a que en esta materia primero existe la energia radial, la cual, con
su constante actividad produce un mayor grado de interioridad y de unidad hasta el

punto de elevarse de manera brusca para alcanzar un punto mas alto.
Ahora bien, este salto cualitativo fue llevado a cabo desde diversos aspectos:

a) El medio: que fueron todas las condiciones fisicas, como la temperatura, el
clima, la tierra.

b) La pequeiiez y el niumero: pues tanto mas pequefios son los seres, tanto mas
aparecen en multitudes, de este modo, las primeras células debieron aparecer de
pequefiisimas moléculas enormemente organizadas.

c) El origen del niumero: puesto que se manifestaron las primeras células en

pequefios nimeros, estas se multiplicaron casi instantineamente.'®’

Estos elementos son los que favorecieron las condiciones para una complejidad
mas elevada, de la cual surge una sustancia nueva, que hoy se conoce como proteinay

en ellas se realiza una union fecunda de la que puede surgir la vida.

«Por proteinas designaré aqui, en un sentido muy general del término, ese
pululamiento de sustancias donde grupos binarios tales como CO, Ch, NH, se
asocian con diversas radicales en cadenas simples o mudltiples, alargadas o

apelotonadas sobre si mismas, hasta adquirir pesos moleculares fantasticos que

se elevan a varios millones»*®

¥7Ctr. Ibid., pags. 112-119

'88 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El grupo zoolégico humano, op. cit., pag. 33
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De este modo es en el seno de estas sustancias proteinicas donde se lleva a
cabo el fenébmeno de la vida, que debido a su peso molecular su capacidad de
transformacién es inmensa y que con una organizacion cada vez mas elevada ésta

dara paso a la célula, vida propiamente dicha.

Esto sera lo que Teilhard de Chardin llamara la Prebiosfera, correspondiente a la
etapa Prevital, y esta Prebiosfera es la envoltura de la tierra inmediatamente anterior a
la aparicion de la vida.

5.3.2. La célula

“La originalidad de la Célula parece ser la de haber hallado un método nuevo
para englobar unitariamente una masa mayor de Materia.”"® La nueva condicién de
ésta sustancia que se llama célula consiste en que a diferencia de la megamolécula que
a pesar de su elevada organizacion es aun inanimada tiene un nuevo mecanismo para
acumular una mayor masa de sustancias diferentes en una unidad, y como
consecuencia de su elevada complejidad puede contener organicamente sobre si
misma un gran namero de multiplicidad en un espacio muy minimo. Sin embargo, con
esta explicacion tal vez meramente fisico- biologica ese salto u origen de vida desde un

punto de vista mas completo no queda aun resuelto, y tal vez quede sin resolver.

Estos nuevos elementos, poseen una enorme capacidad organizacional gracias
a dos caracteristicas, la complejidad y la fijeza, la primera, es la base que le da origen,
pues se trata de esa capacidad de multiplicidad en un espacio muy pequefio, la fijeza
por su parte le da a la célula la capacidad de permanecer en todos los casos semejante

a si misma.

Que la célula tenga la capacidad de permanecer idéntica a si misma, no quiere

decir que sea un elemento o sistema cerrado sobre si mismo, pues de lo contrario no

'8 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fenémeno humano, op. cit., pag. 107
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podria dar paso a la expansién de esta misma organicidad, ya que, recordemos que en

todo proceso vital, su génesis no es sino la multiplicacion de las células por division.

« Alborea la vida, cuyo descubrimiento fundamental va a ser en seguida la célula.
Dicho de otra manera, a través de umbrales criticos, de emergencias (sintesis
que revelan propiedades inesperadas), la misma evolucién de la vida prolonga un
movimiento de complejificacion que esta en marcha desde los origenes, desde la

granulacion de la energia en particulas elementales.»'*

Por su parte, Teilhard sefiala que mediante esta division la célula recibe una
nueva movilidad interna, que le lleva a tomar una nueva figura y de este modo puede

estructurarse nuevamente, pues se renueva.

Una vez que la vida ha aparecido sobre la tierra empieza a manifestarse en un

sinfin de formas, y, por lo tanto, comienza también a extenderse.

5.3.3. La ortogénesis, expansion de la vida

La cual consiste en una serie de pequefias mutaciones anatémicas y fisicas que
se van sumando y que constituyen de esta manera también un fendmeno de

crecimiento continuo en una misma direccion.***

Asi, decimos que la ortogénesis es un desarrollo dirigido, en donde las formas
que se van sucediendo muestran una centralizacién y complejidad mayor, asi, Teilhard
quiere dejar de lado las posturas probabilisticas y de azar, o en su defecto el mero
Transformismo, profesado por cientificos del pasado, como los propuestos por Lamarck
y Darwin, donde se postulaba que los cambios sufridos por las especies se daban sélo

en el plano externo debido a condiciones meramente fisioldgicas.

Teilhard por su parte, en este movimiento ascendente de la vida, va

descubriendo niveles de existencia, llevados a cabo por la ley de complejidad

190 cUENOT Claude, Teilhard de Chardin, op. cit., pag. 70

1 Cfr. Ibid., pag. 198
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consciencia, donde una energia radial con una capacidad de centricidad ejerce su
fuerza sobre la materia para llevarla a una mejor organizacion, sin perder de vista que
estd mejor organizacion se da en funcién de la plenitud de la vida, y “lleva a toda

1192

Materia hacia lo mas complicado y lo mas consciente.

Con la realizacion de la vida, nace una nueva capa, la biosfera la cual sera
entendida como esa capa envolvente de la tierra o medio fisico donde se manifestara
en multiples formas la vida, por lo tanto, la bidsfera sera ese sujeto del desarrollo para
la multiplicidad y la variedad de los organismos. Esta multiplicidad o expansion de la
vida, llevada a cabo en el plano fisico es obrada por diferentes procesos que Teilhard

senala:

a) Reproduccion: donde la célula para seguir existiendo se divide y genera otras
células semejantes a ella hasta invadir todo un espacio.

b) Multiplicacién: esta divisidbn obrada seguira llevandose a cabo indefinidamente
generando gran numero de células.

c) Renovacion: donde la célula al dividirse no se degenera, sino que al multiplicarla
la regenera y prolonga su existencia.

d) Conjugacion: la célula al descubrir este proceso de division, y por lo tanto de
regeneracion constante, no dejara de obrar esta accion.

e) Asociacion: las ceélulas tienden a aglomerarse alcanzando una mayor
organizacion.

f) Aditividad dirigida: que son las mutaciones obradas por la energia de
complejidad-consciencia para que la vida esté siempre en un proceso

193

ascendente.

De este modo, en la biosfera las células alcanzan un grado mayor de
organizacion y en este proceso ascendente la vida aparece como un conjunto o una red

entretejida con miles de hilos, donde cada uno, de acuerdo a sus posibilidades

%2 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La aparicién del hombre, op. cit., pag. 274

1% Cfr. TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fendmeno humano, op. cit., pags.128-133
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organizacionales puede manifestarse en formas distintas y cada vez mas elevadas y

donde:

«Llegadas a un cierto grado de ligazén mutua, las lineas se aislan en una gavilla
cerrada, impenetrable ya a las gavillas vecinas. Su asociacion va a evolucionar
desde ahora por si misma, como una algo autdbnomo. La especie se ha

individualizado. EI Phylum acaba de nacer.»"**

El Phylum es una linea de desarrollo de la evolucion, es dinamico y se encuentra
en despliegue permanente con lo cual da paso a la manifestacion de la vida en distintos
niveles originando asi las Clases, Ordenes, Familias, Géneros y Especies. Los Phylum
son soOlo una rama particular de todo el entretejido de la vida y cuando una especie
logra producir una nueva forma organica mas apta para la vida, entonces el Phylum

empieza su propia vida.

En este proceso Filogenético, la vida se va manifestando en formas cada vez
mejores, Teilhard, por su parte, observa que de una especie a otra puede haber una
brecha angosta, como en el caso de los caballos y camellos, ya que sus semejanzas
son evidente, por el contrario hay una enorme brecha entre los organismos vegetales y
los animales, ¢Como es posible esto? Sin lugar a dudas las mutaciones ocupan un
lugar importante, ya que obrando a grandes pasos organizacionales originan nuevas
especies, por su parte Teilhard identifica en este progreso agigantado una marcha
constantemente ascendente, hacia mas libertad, mas ingeniosidad y mas pensamiento,

y por lo tanto, una marcha hacia una mayor interioridad.'*

La Ortogénesis no aporta la forma o estructura ya lista, sino que dirige el
desarrollo conforme a las circunstancias, para que el ser viviente o la especie puedan
conseguir mejores condiciones de vida posibles y las mas elevadas capacidades
vitales, ya que para Teilhard de Chardin es una pieza esencial del concepto de vida, ya
gue solo hay vida donde hay desarrollo y aquella que no es capaz de desarrollarse,

perece.

% Ibid., pags. 139-140

1% Cfr. TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La vision del pasado, TAURUS, Madrid 1967, pags. 180-188
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La biésfera por su parte no es ninguna forma de manifestacion del ser
definitivamente establecida y fija, sino un organismo sujeto al desarrollo de modo

permanente.

5.4.Antropogeénesis, El nacimiento del Hombre

En este punto puede decirse que el eje de la evolucion humana, hasta entonces
dirigida principalmente hacia la construccion del elemento vivo, se orienta
decididamente como ya habia sucedido mucho antes y varias veces en el mundo de los
Insectos hacia la arquitectura de un conjunto totalizado. La Antropogénesis pasa de lo

individual a lo colectivo.

«Porque eran hasta el Plioceno, por sus miembros, los mas “primitivos” de los
mamiferos, los Primates han quedado también como los mas libres. Ahora bien:
¢,qué es lo que han hecho con esta libertad? La han usado para elevarse,

mediante saltos sucesivos, hasta las mismas fronteras de la inteligencia.»*

Teilhard de Chardin llega asi al centro de todo su pensamiento, ElI fendmeno
humano, donde el hombre como ser pensante se manifiesta como el logro mas grande
de la evolucion, como el resultado mas alto de la dialéctica complejidad-consciencia.
Esta aparicion del hombre, al igual que todos los seres que le han precedido, no ha
surgido /idem. de la nada, todo ello conlleva una preparacién a nivel fisico, biolégico,

psiquico y por supuesto espiritual.

De este modo, el hombre como cumbre de la evolucion, y como el Unico ser que
tiene la capacidad de preguntarse y de reflexionar, se convierte en el mas grande
misterio de la existencia. Misterio, pues su misma génesis se encuentra oculta en algin
punto de la historia. Historia tan inmensa que es incomprensible en su totalidad para el

entendimiento humano.

% TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El fendmeno humano, op. cit., pag. 193
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Por eso mismo, en este apartado trataremos de mirar hacia atrds segun la optica
de Teilhard de Chardin, hasta donde més alcancemos y de algin modo ubicar en algin

punto de la historia nuestro mismo inicio, y por supuesto nuestro mismo origen.

5.4.1. Fase pre-hominida

Segun la concepcién de Teilhard, el ser humano no aparecid de la noche a la
mafiana, no es producto de un acto maravilloso por el cual surge instantaneamente, de
este modo deja de lado la concepcidn creacionista profesada por la fe cristiana, postura
que le traera mdultiples problemas. Por su parte, él sostiene que a la aparicion del
hombre le precede toda una serie de procesos preparatorios, los cuales denomina fase

pre-hominida, la cual dispone todo lo necesario para la hominizacion.

Se llega a la fase pre-hominida cuando ciertos organismos vivos han alcanzado
un grado de complejidad y de consciencia que van disponiendo todo para dar un salto
hacia algo superior. En este momento los Phylum han alcanzado una vitalidad tan
independiente, la cual se manifiesta en el gran nimero de especies, que son capaces
de vivir y de perpetuarse en el tiempo, entre los cuales, para nuestra investigacion,
ocupan un lugar importante los primates, éstos dentro de la rama de los mamiferos, se
presentan como el grado mas desarrollado y por lo tanto como la especie mas apta e

idénea para ascender.

«Lo que constituye el interés y el valor de los primates vemos que es, ante todo,
el hecho de representar un Phylum de pura y directa cerebralizaciéon. El sistema
nervioso y el instinto, sin duda, van creciendo gradualmente en los demas
mamiferos. Sin embargo en ellos, este trabajo interior ha estado obstruido,
limitado [...] en los primates por el contrario la evolucion, desdefiando y, por
consiguiente, manteniendo plastico todo lo demas, ha trabajado directamente
sobre el cerebro. Y he aqui por qué en la marcha ascendente hacia la mayor

consciencia son ellos los que han llevado la antorcha.»'”’

Y Ibid., pag. 194
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De tal modo que esta fase pre-hominida esta caracterizada por un doble
movimiento, pues por una parte se acuia el instinto en las especies que hasta entonces
habian surgido, el instinto es la cualidad mediante la cual dichas especies van
adquiriendo cierto tipo de conocimiento especializado, el cual les ayuda en su
supervivencia, por tanto el instinto es también un tipo de manifestacion de la
complejidad, la cual es llamada por Teilhard energia psiquica que tiene por funcion
impulsar la realizacion de las posibilidades de cada especie, pero asi como pone en
acto las potencialidades de una especie, al mismo tiempo las determina a obrar de

determinada manera.

Por consiguiente, esta energia manifestada en el instinto origina en la especie la
aparicion de érganos o miembros especificos. Y asi, decimos por lo tanto que el instinto
ciertamente lleva a la especie a una mejor realizacion en su medio, pero por otra parte
le priva de las posibilidades de elegir entre las distintas oportunidades que tiene de
crecer, ya que los ha determinado a obrar solo de acuerdo al comportamiento instintivo

gue se ha impreso en su ser.

Sin embargo en los primates sucede todo lo contrario, pues privados de todas
estas posibilidades, dicha energia psiquica la van como almacenando en su cerebro, el
cual llega a un punto tal que da un salto morfolégico ultimo y al mismo tiempo una
revolucion en las esferas de la vida, ya que al concentrarse tanta energia psiquica
sobre si mismos, llegan tanto a replegarse en si mismos que se toma posesion de si

como de un objeto, obteniendo asi la reflexion y de ésta el pensamiento.

Y, ¢Qué es lo que ha producido este enorme salto? A modo de conclusion y
segun las palabras de Teilhard, ha sido por un acrecentamiento tangencial, ultimo,
hacia adelante, donde aparentemente nada ha cambiado en los 6rganos. Pero en
realidad, una gran revolucion se ha llevado a cabo, pues se ha dado paso a la

consciencia.

Desde luego que esta energia psiquica no se detiene aqui, pues no es como el
instinto, el cual cierra todas las posibilidades de una especie al determinarla, sino que

comenzara a manifestarse morfologicamente en el desarrollo de los pre-hominidos.
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5.4.2. La aparicion del hombre

“El hombre aparece en la historia de la Vida, en el preciso momento en que este
proceso de aproximaciones sucesivas llega a su culmen.”*® Al iniciar este apartado nos
haciamos la pregunta sobre el momento preciso de la aparicion del hombre sobre la
tierra, pero desgraciadamente tanto Teilhard de Chardin como un gran numero de
cientificos no han podido determinar este preciso instante, por su parte Teilhard de
Chardin ha ido descubriendo en esta busqueda un proceso de la naturaleza, que, en un
constante ascenso logra siempre organizar mejor la materia, pero, ahora no solo la
materia, sino que también en los primates cada vez mas se va logrando una mayor

consciencia, reflexion, pensamiento e inteligencia.

Muchos factores intervienen para que esta especie se identifique cada vez mas
con el hombre que actualmente somos y conocemos, pues las diferentes etapas de la
tierra han contribuido para que los primates, con la capacidad reflexiva, situados en
distintos puntos, se desarrollen en diverso grado pero tendiendo todos a una forma
Gnica, la humana. De este modo en su obra La aparicion del Hombre, Teilhard
menciona algunas de las caracteristicas que cada hombre adquiri6 de acuerdo a la
zona donde habitaba. Sefiala que los hombres del Paleolitico se parecian mas a
nosotros en la forma fisica, el Hombre de Neanderthal posee miembros, mandibula,
craneo, actitud, industria, que nos llevan a emparentarlo también en gran parte con
nosotros, finalmente el homo sapiens posee caracteristicas mas propias con las
nuestras actualmente, como son los distintos colores de piel, pues entre ellos se

distinguen hombres negros, amarillos y blancos.™

De tal modo, que buscar ese preciso momento de la aparicion del hombre, es
algo inatil, pues cuando por vez primera se descubre ante nosotros la Humanidad, la
encontramos ya muy avanzada, en pleno desarrollo. Lo mas que podemos decir, es que

la humanidad ha aparecido como cualquier otra especie, lo particular de ella es su

%8 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La aparicién del hombre, op. cit., pag.72

1% Cfr. Ibid., pags. 50 - 77
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grado de organizaciéon alcanzado, pero aparecio en el momento en que su disposicion

era tal que emergio en dicha especie.

Como referencia meramente historica, pero no exacta podemos citar lo que
Teilhard dice:

«En el Homo sapiens esta asociacion sorprendente hacia mediados del
cuaternario, formada por la concurrencia del grupo mas interno, el mas axial, de
las escamas humanas [...] a partir del cual se ha realizado el brote definitivo de la
masa viva reflexiva. Mejor dicho, salimos de la Gltima oscuridad de la Humanidad

juvenil para llegar a la clara visién del Fenémeno humano.»>%

Es de gran importancia sefalar que ahora el hombre entra en una fase
completamente distinta en su existencia, ya que gracias a su capacidad reflexiva, de
consciencia y de pensamiento desarrollara cualidades de alto nivel que los distinguen
entre todos los seres, caracteristicas como la vitalidad, la herramienta, la asociacién con
individuos de su misma especie, el conocimiento cada vez mas de si mismo, y en ultimo
término el desarrollo de una personalidad propia, sin embargo por cuestion de tiempo y
de especializacion de este trabajo en el plano meramente evolutivo a nivel fisico,
bioldgico y filoséfico, dejaremos de lado estas cuestiones que identifican al hombre no

ya s6lo como hombre sino como persona.

Por tanto, lo que finalmente podemos decir del hombre, es que partiendo de los
datos de la Historia, de la Paleontologia y desde luego de la Filosofia, s6lo puede
entenderse como ese logro superior del proceso biologico del cual forma parte, pero

gue lo impulsa siempre a una realizacién psiquica mayor en el nivel de su existencia.

2% TE|LHARD DE CHARDIN Pierre, El grupo zoolégico humano, op. cit., pag. 86
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5.4.3. La planetizacion

Teilhard llama planetizacién a la toma de posesion material y espiritual de la
tierra por el hombre, en este punto se empieza con la aparicion de los primeros
hominidos, y poco a poco este se ira transformando en el Homo Sapiens, surgiendo asi
el desarrollo de las culturas, la planetizacion nos introduce a la Noogénesis, la esfera

propia del hombre, capaz de la reflexion y del pensamiento.

«Desde sus origenes hasta nuestros dias, la Humanidad, recogiéndose y
organizandose ya incoativamente sobre si misma, ha pasado ciertamente por un
periodo de establecimiento geografico, en el curso del cual se trataba para ella,

en primer lugar de multiplicarse y de ocupar la Tierra.»>*

En la recién aparecida especie humana, manifestada en plenitud con el homo
sapiens continla el proceso progresivo de complejidad-consciencia, donde éste
mecanismo de mayor centralidad y repliegue sobre si mismo quedara al descubierto no
s6lo en mejores formas de vida, sino en la capacidad y necesidad de expansion y de
una mayor capacidad organizacional a nivel fisico y social, proceso que Teilhard llamé

planetizacion.

Recordemos que Teilhard sefiala que la aparicion del hombre se da en distintos
lugares, de tal modo que la Reflexion hace su aparicion en diferentes puntos de la
tierra. Una vez puesta en marcha prosigue en el hombre las necesidades propias de
todo viviente, la reproduccion, la alimentacion y la supervivencia, que conjugadas con la

capacidad reflexiva llevan al hombre a un grado muy por encima de los demas seres.

2 1bid., pag. 91
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Estas nuevas capacidades llevaron al hombre a abrirse un camino diferente al de
toda la Bidsfera; ahora, tienen la capacidad de poseer lo que hay en torno suyo, de este
modo, comienza su expansion geografica, y, por lo tanto, una nueva era en la historia

del cosmos.

Dicho proceso de planetizacion es llevado a cabo, segun Teilhard de Chardin en
tres pulsaciones:

a) Pulsacién 1: Onda de los Prehominianos, donde la especie hace uso del fuego y
de piedras talladas, lo cual le confiere una fuerza de expansiéon que le lleva del
Sur al Norte, a lo largo de la costa del pacifico.

b) Pulsacion 2: Onda aurifiaciense del Paleolitico Superior, que se caracteriza no
sé6lo por la utilizacion de fuego, sino por la creacion de Arte, se expande desde el
Norte de los Alpes hasta el Pacifico.

c) Pulsaciéon 3: Onda neolitica de los agricultores, donde al hombre mas y mejor

especializado tiene acercamientos étnicos e intercambio de individuos.**

De este modo, el hombre ha ido cubriendo la faz de la tierra, proceso que hasta
nuestros dias sigue obrandose, pero, no solo se trata de una multiplicacién y expansion
fisica, esto mismo ha llevado a una evolucién psiquica o espiritual, mediante la cual el

hombre ha sufrido una metamorfosis a nivel de consciencia.

El proceso de planetizacion cubre en gran parte las necesidades fisicas del

hombre, como alimentacién y reproduccion, pero por otro lado descubre otras muchas.

El hombre se descubre no como un ser aislado, sino que este proceso le lleva a
descubrir la necesidad de los otros, asi la urgencia de agruparse, proceso llamado
socializacion, mediante el cual nace una comunidad humana, que se organiza y
estructura, esta organizacion es desde luego fruto de la suma de energia psiquica de
cada individuo.

Asi, el hombre va creando modos de vivir, de expresarse y de relacionarse que

se denomina cultura, la cual, es producto de la objetivacion de la psique, por tanto,

292 Cfr. Ibid., pags. 89-104
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decimos que la cultura representa la racionalidad de una comunidad y su capacidad

reflexiva y espiritual.

Dentro de la cultura que se ha generado, el hombre experimenta dentro de si una
capacidad, una disposicion interior y libertad de obrar por si mismo, de este modo surge
en él la idea de constituirse como cabeza de su especie y de decidir que es momento
de que cada uno ha de vivir para si mismo, descubre asi su Individualidad. Pareciera
ser esto un retroceso en la planetizacion o en la socializacion, pero no, éste mecanismo
le lleva a descubrirse como individuo dentro de una comunidad, no aislado, sino como
unidad interna psiquica, que le da identidad propia. Podemos decir, de este modo, que
se ha descubierto un nuevo nivel en la existencia del ser humano, se descubre no ya
como una mera parte de una totalidad generalizada, sino que, como parte de esa
totalidad, tiene algo de mas que le hace diferente y superior a ello.

«La colectivizacion de la Tierra resulta ser realmente instrumento no soélo de
super-hominizacion cerebral, sino de hominizacién completa. Al interiorizarse
bajo la influencia del espiritu de Evolucion, la Planetizacion no puede tener,
fisicamente, mas que un solo efecto: personalizarnos cada vez mas, y adn
“divinizarnos” merced al acceso de algin Foco supremo de convergencia

universal.»*®

5.5.Noogénesis, el nacimiento de la Conciencia

Con la planetizacion el hombre y la tierra retoman una nueva identidad, el
hombre por su parte, ya no es un ser aislado, cerrado sobre si, inconsciente de lo que
es y de lo que sucede a su alrededor, es ahora un fenbmeno, manifestado tal vez como
el mas grande misterio de la historia, por sus cualidades y caracteristicas, el hombre
ahora es una estirpe entretegida en su interior por miles de hilos, ocultos a nuestro
entendimiento. La tierra, a pesar de su aparente inconsciencia, no es la misma desde
gue el hombre la habita, ha cambiado, ha salido de la obscuridad en que se encontraba,

se ha manifestado como obra maravillosa al entendimiento humano y se ha hecho

2% TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El provenir del hombre, TAURUS, Madrid 1965, pag. 166
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comprensible. Por la aparicidon del Pensamiento Tierra y Hombre se han elevado al
plano espiritual.

«A lo largo de los miles de millones de afios en los que podemos seguir su
rumbo, la Cosmogénesis no ha dejado de desarrollarse en forma de Noogénesis,
es decir, en direccion de una posicién de equilibrio situada no al lado de aca, sino

maés alla de toda organizacion y de todo pensamiento.» >

La Noogénesis es la fase de la evolucion en que nace y se desarrolla la
conciencia reflexiva. La Noogénesis continda la biogénesis, la fase del nacimiento y del
desarrollo de la vida. El nacimiento y la maduracion de la conciencia simple o irreflexiva
se verifica en la biogénesis, que representa, por tanto una fase previa de la

Noogénesis.

La Noogénesis ocurre en dos planos individual y social. En el plano individual
significa la formacion de la capacidad reflexiva del hombre. En la esfera fisica
corresponde a la cerebralizacion, al desarrollo del cerebro: éste alcanza ese grado

elevado de complejidad que hace posible la capacidad de pensar.

«Pero a medida que, paralelamente a un acrecentamiento y a un
perfeccionamiento del cerebro, aumentan en el viviente la espontaneidad y la
capacidad de intercambios, la franja de instinto se individualiza y se extiende en
torno a los ramos zoologicos. El alma tiende a dominar sobre el cuerpo de la
especie y de la raza. Y, finalmente, el fendmeno adquiere una amplitud tangible
en el caso del grupo mas “Cerebralizado” que existe sobre la tierra, la

humanidad.»>*

El cerebro se desarrolla desde la aparicion del homo sapiens; pero lo hace poco
a poco. Como ya se ha indicado, Teilhard no considera imposible su siguiente
desarrollo. EI aumento de la complejidad material queda, en todo caso, muy por detras
del desarrollo de la actividad pensante. Teilhard puede decir por eso que en el curso del

desarrollo la conciencia se separa cada vez mas de la complejidad material.

2% TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La activacion de la Energia, op. cit., pag. 196

2% TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La visién del pasado, op. cit., pags. 248-249

136



En el plano social, la noogénesis lleva al desarrollo de una conciencia individual
a una capacidad reflexiva en comunidad. La vida social influye mucho y favorece
gradualmente el desarrollo de la conciencia reflexiva, mediante la constante
comunicacion de los miembros no sélo se iguala la conciencia de todos ellos, sino que
surge una especie de conciencia comun. En una comunidad los individuos piensan de
una manera igual, forman en comdn las imagenes, las ideas y las categorias del
pensamiento, y a través de su comunicacion nace poco a poco el lenguaje. El individuo
se ve asi obligado a dirigir su conciencia conforme a la conciencia comun superando

asi la conciencia individual.

La noogénesis es la historia del desarrollo de la noosfera, una actividad nueva y
especial sobre la Tierra, que se diferencia esencialmente en la biosfera. Teilhard
distingue en la noogénesis dos fases: en la primera fase acontece el despliegue de la
noosfera. Lo mismo que la biésfera muestra una gran variedad de lineas de desarrollo,
de phyla, esta fase de la noogénesis se traduce en numerosas lineas que se separan y
divergen unas de otras. Tan pronto como la noosfera ha abarcado toda la tierra ocurre
un giro en la noogénesis, que nos lleva a la segunda fase, la fase de la convergencia,
en la que la totalidad global de la noosfera empieza a mostrar cada vez mas claramente
la concentracion Unica, no obstante también en esta fase es posible percibir rasgos

personalistas en la noosfera.*®

A semejanza de la biésfera, que cubridé la Tierra a modo de capa vital, la
noosfera se extiende también sobre ella. Hablando graficamente, esta situada sobre la
biésfera, en la que tiene sus raices. Surge con la aparicion del homo sapiens, por lo que
hay que buscar sus huellas entre los primeros hominidos. Suponiendo que la capacidad
reflexiva surgiese en distintos lugares de la Tierra si bien, como supone Teilhard, dentro
siempre del territorio sudafricano, se formaron inmediatamente diversos centros
aislados de la noosfera. Después de la ramificacion de la estirpe primitiva del phylum

humano, con el nacimiento de las razas y las migraciones se extendio con el homo

2% Cfr. GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 108
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sapiens sobre toda la Tierra. A veces solidificO en nuevos grandes centros, que se

convirtieron en centros de cultura.

«Hace tiempo que los antropdlogos, los historiadores y los socidlogos sefialaron,
aun sin, explicarlo bien, el caracter envolvente, concreto, de las diversas capas
étnicas y culturales, cuya aparicién, expansion y recubrimiento ritmados dan a la

Humanidad su actual aspecto de variedad extremada en la unidad.»*®’

La noosfera es la capa pensante de la tierra y por lo tanto una actividad
espiritual. Pero tiene también una extension especial donde viven los hombres, y estan
en relacion entre si, alli esta la noosfera que hoy cubre toda la superficie de la Tierra

como una red o un tapiz.

La conciencia que piensa, reflexiona, entiende y se comprende a si misma, la
conciencia humana es el soporte de la noosfera, por que esta se eleva sobre el
individuo y abarca la potencia pensante de todos los hombres de un grupo. Seria vano
detenerse a pensar si una sola conciencia humana podria representar la noosfera,

pues el hombre se nos aparece desde el primer momento como un ser comunitario.

La capacidad de comunicacion aun tan primitiva en los comienzos hizo posible
pronto la elevacion del nivel del pensamiento. El descubrimiento, la experiencia, la
observacion del individuo se convirtieron en un ser comun; todo lo que era importante
para la comunidad podia ser expuesto en comun, de modo que el aprovechamiento
mental de todo, desde el uso de una herramienta hasta las situaciones vitales mas

importantes, podia tener éxito mediante la actividad mental comun.

Asi la noosfera se abre paso a través de la conciencia de todos los miembros de
una comunidad, llevando a los hombres a que amplien sus conciencias. Hoy en dia la
noosfera tiene la misma extension que la bidsfera ya que la noosfera retne en si las
propiedades de una capa planetaria con una elevada individualidad dotada de una

conciencia, el Hombre.

%7 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El provenir del hombre, op. cit., pag. 196
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«Dicho con otras palabras, el hombre lleva su certeza, la de su existencia, dentro
de él; el puro funcionamiento de la conciencia, aunque no puede asegurar una
realidad mundana dada a los sentidos y a la razén, confirma fuera de duda la
realidad de las sensaciones y del razonamiento, es decir, la realidad de los

procesos que se dan en la mente.»*%

La noosfera es el medio racional con cuya ayuda el hombre puede ir mas alla de
si mismo, pero no es el Gnico medio: una segunda posibilidad esencial es la
espiritualizacion, mediante la cual le es posible superar la noosfera, como individuo,
cuando esta orientado al punto Omega, al centro personal de la noosfera, a Cristo. Hoy
en dia, la noosfera se ha hecho universal y su estructura se va unificando cada vez
mas. Sin embargo, hasta llegar a esta fase su desarrollo muestra una tendencia

opuesta.

La noogénesis va de la mano con la socializacion, como una organizacion de
comunidad, presupone un determinado nivel de conciencia comun; la noosfera, por su
parte, es la esfera espiritual en la que se verifica la formacion de la comunidad, cada
paso de la socializacién favorece el curso siguiente de la noogénesis. Los grupos
humanos, razas, y pueblos difieren mucho también de pensamiento, el pensamiento
gobierna la misma energia psiquica que ya en la biogénesis produjo una gran
diversidad de los seres vivientes. La multiplicidad de las formas de accion de la psique
se manifiesta también en el pensamiento. Si se comparan las culturas, llama la atencion
la diferencia de formas de pensar. El pensamiento en todas las culturas esta dirigido de
maneras diferentes en cada una de ellas hay diferentes valores y creencias, es decir en

cada una de ellas rige el sentido de la vida diferente.

La noogénesis es un grado mas de la biogénesis, es una continuidad en las
fases de la evolucion, mediante la cual la energia psiquica entra en su medio propio, en
las dos primeras fases de la evolucidén (la Cosmogénesis y la Biogénesis), la energia
psiquica actua desde el exterior de la forma, por su parte en la Noogénesis la energia

psiquica actua desde el interior creando en el ser humano la conciencia.

2% HANNAH Arendt, La condicion Humana, Paidos, Buenos Aires 20095, pag. 307
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La psique empieza a dominar en la noosfera, se libera poco a poco de las
determinantes de la materia, por lo menos hasta cierto grado, su campo de acciéon ya
no es solamente la materia, su medio ahora es el hombre, actuando a través de €l y de
su conciencia y hace que el hombre transforme en hechos y en procesos de creacion,
lo pensado, lo sentido y lo percibido, y todos estos inventos se producen como
herramientas, como planes, como pensamientos y como accion dirigida a un fin, ordena
los miembros de una comunidad, los organiza y erige una sociedad, también le permite
guiar su conducta con relacion a los demas y a si mismo, mediante el descubrimiento
de normas éticas; y finalmente puede transformar la naturaleza y construir artefactos,

mediante la técnica.

El hombre ahora es capaz de planear y realizar lo planeado, disponiendo de la
materia en la cual expresa su transformacion, el hombre, alli deja sus huellas, huellas
que hasta hoy atestiguan la construccion de las zonas habitadas. Mediante el creciente
aumento de su dominio sobre la materia, el hombre transforma la faz de la tierra
convirtiéndose asi el hombre en el cémplice de la evolucion. “De esta manera nace la
técnica, una de las mas claras manifestaciones de la cultura y de la racionalidad

humana, mediante la cual el hombre humaniza la Naturaleza.”*”

La noogénesis es la lucha de la psique por la implantacion de la realidad
espiritual, el medio ambiente y la comunidad devienen, a través de la socializacion,
objetivaciones de la actividad humana consiente, el mundo espiritual se realiza de
forma ascendente en el mundo material, y lo mismo que hoy abarca la planetizacion de
toda la superficie de la Tierra, también la noosfera se extiende ya sobre toda la tierra,
llevandonos a una unificacion de la noosfera con el fin de la planetizacion, esta a su vez
se empieza a desarrollar hacia una magnitud que determina unitariamente a toda la

comunidad y que puede percibirse en la vida diaria.

Existen diversos factores que hacen posible la globalidad de la noosfera, como el

desarrollo de las ciencias naturales, la tecnificacion y la industrializacion, el progreso de

2% GARCIA CUADRADO José Angel, Antropologia Filosdfica, Una introduccion a la Filosofia del Hombre, EUNSA,

Pamplona 2010 pag. 230
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la medicina cientifica y una economia construida sobre bases nuevas. Todos ellos
sefalan el punto de giro de la noogénesis en donde se da paso a la multiplicidad de la
conciencia individual o de grupo a una superconciencia global, es decir la noosfera

propia y total.

5.5.1. El nacimiento de la Persona

La personalizacion es un proceso que se Vverifica tanto en el ambito individual
como en el colectivo, y que se compone de dos fases: la fase de la individualizacion y la
fase del desarrollo de la personalidad, estas dos fases se solapan parcialmente entre si,
a la fase de la individualizacion en la noogénesis corresponde en lo colectivo la fase de
la divergencia por otro lado la fase del desarrollo conlleva al desarrollo de la
personalidad y estas dos juntas nos dan como resultado al nacimiento de la persona, “si
se distingue realmente el acto de ser humano, que es persona, de la esencia del
hombre. En efecto, como el hombre es una criatura muy especial, suficientemente

distinta de otras.”**°

a) La individualizacion

Es el proceso por el cual alcanza el individuo su singularidad especifica, para
distinguirse asi de sus compareros de especie, la individualizacion corresponde a la
especificacion que tiene lugar en la vida de cada phylum, los rasgos diferenciadores
pueden ser o no materiales y casuales es decir la forma corporea, y también de

naturaleza psiquica es decir su comportamiento.

Las razas, las comunidades de pueblos y las culturas son los resultados
correspondientes de este proceso de individualizaciéon y al mismo tiempo se separan
grupos cada vez mas pequefios y posteriormente se concreta en la singularidad

completa del individuo, sin embargo el desarrollo de la conciencia y también de la

2®poLo Leonardo, Antropologia trascendental, Tomo I, La persona Humana, EUNSA, Pamplona 20032, pag. 13
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cultura tiene que estar algo avanzado para que el hombre pueda surgir de la comunidad

como individuo.

El individuo vive mas bien con un sentimiento de dependencia a la comunidad,
que con un sentimiento de individualidad, su sentimiento del yo esta subordinado al
espiritu de la raza. El proceso de individualizacion se produce en el phylum humano
casi exclusivamente en el plano psiquico-espiritual, el hombre se diferencia de las otras
especies no solo por sus rasgos corporales, sino por su conciencia del yo, y de esta
manera el hombre entra en la evolucion como el primer individuo autentico, haciendo
que este a su vez separe cada vez mas su yo de la comunidad y se sienta cada vez
mas individuo. “Dentro de la sociedad cada hombre es individuo. Individuo significa el

que ejerce roles sociales, es decir, el que ejerce acciones, el que actia.”*

Teilhard piensa que la fase de la individualizacion es necesaria para la vida
humana y del individuo, ya que esto nos permite el paso de un estado inferior de la
existencia colectiva a otro superior, el hombre vive en la comunidad y necesita entrar en
relacion con lo colectivo, pero conservando su personalidad, esto nos lleva al desarrollo
de la socializacidon y organizacion las cuales permiten al individuo adquirir una

conciencia de su posicion respecto a los otros y a toda la comunidad.
b) El desarrollo de la personalidad

Teilhard contempla el desarrollo de la personalidad en armonia con la formacién
consiente de la comunidad, la individualizacién libera al individuo de la colectividad, el
desarrollo de la personalidad, le vuelve a incluir en la sociedad pero en un plano
superior, en las relaciones reciprocas entre el individuo y la comunidad el hombre solo

puede desarrollar su personalidad ordenandola conscientemente en la sociedad.

El hombre tiene que darse cuenta de su situacion respecto a la comunidad y
asentar sus relaciones sobre el espiritu de la solidaridad, solo asi se desarrolla como

persona, ademas debe conocer los limites de su yo y reconocer del modo

21 poLo Leonardo, Antropologia trascendental, Tomo I, La esencia de la persona Humana, EUNSA, Pamplona

2010, pag. 266
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correspondiente el de los otros, el respeto a los demas, el conocimiento de la personay
de la libertad, de la importancia y de los servicios de los otros, asi como el sentimiento
de la responsabilidad para con el projimo y la capacidad para participar en su vida

interior.

La solidaridad se basa también en la conciencia del individuo pero su fuerza no
surge de la esfera racional del hombre, su fuerza es el amor, y este amor en su forma
mas auténtica solo aparece en la evolucién con el hombre, pero como supone Teilhard
ya actuaba en las primeras fases, incluso en la Cosmogénesis, ya que es la fuerza
central de la energia psiquica, que realiza el acercamiento de los elementos y los
mantiene unidos, incluso en la materia, asi la atraccion es reciproca evitando que se
separen. “La Materia se hace Espiritu, en la medida misma en que el amor comienza a

expandirse por doquier.”**

El amor esta estrechamente ligado en el universo con lo femenino, ya que la
misma sexualidad tiene un valor espiritual, porque establece una relacién personal
entre dos seres humanos y les ayuda con su personalizacion, el hombre no realiza
completamente su personalizacion si no introduce en ella la relacion personal como el
otro sexo, pues el amor sale de una persona y se dirige a otra persona. EI amor
mantiene a la persona en su propia singularidad y salva la distancia dejando que surja
el sentimiento de la dependencia reciproca. “Y Amor es el poder de union de los seres;
no de dispersion, sino de unidn; unién que es, a su vez, ascension espiritual, elevacion
de conciencia, elevacion del ser, que es acercamiento a lo divino, realizacién de lo

divino, acercamiento a Dios."?*®

La persona a quien se dirige el amor no tiene por qué ser necesariamente un
solo humano, también puede ser un grupo de personas como la familia, la raza, incluso
toda la humanidad y por consiguiente al mismo Dios cuyo amor es el mas puro y el
fundamento de todo amor, de esta manera encuentra el equilibrio, perfeccionando y

complementado su persona

2 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazén de la materia, op. cit., pag. 54

QUILES Ismael, Filosofia de lo Femenino y otros escritos, Ediciones Universidad del Salvador, Buenos Aires 2011,
Pag. 26
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5.5.2. El Individuo en la evolucion

La energia psiquica despliega su actividad en el hombre y éste se convierte en el
vehiculo de la evolucién, asi, por una parte, es impulsado a la accion por las fuerzas
actuantes de la evolucion y por otra el curso de la evolucién depende de su actividad,
pero la evolucién se dirige a un fin, por cuya consecucion lucha, aunque sea con
frecuentes rodeos, con variados intentos, de ahi que pueda parecer a veces que solo
utiliza al hombre para sus fines, como un instrumento, y sin que éste lo advierta. Hasta
podria creerse que actla con entera libertad cuando realmente no hace mas que servir

como un esclavo a la evolucién.

Contemplando superficialmente, el individuo parece ser un instrumento en manos

de las fuerzas evolutivas, el hombre apenas sabe para qué fines es empleado.

«Pero en el fondo, aunque fuese verdadero, no nos daria mas que fusion e
inconsciencia, puesto que al término de la evolucién que cree descubrir, los
elementos del Mundo se desvanecen en el Dios que crean o que les absorbe. Por

el contrario, nuestro Dios lleva hasta el extremo la diferenciacion de las criaturas

que en él concentra.»>™*

Teilhard no quiere degradar a Dios convirtiéndolo en algo abstracto, en un
espiritu absoluto que necesite el mundo y la historia para conocerse asi mismo, Dios
esta fuera de la evolucion, es heterogéneo respecto al mundo, el mismo Cristo solo es
asequible en el punto Omega, esta presente en Dios, en la cima del mundo, en la
misma linea que el punto Omega, pero mas alto, Dios esta unido con el mundo y la
evolucion en una interioridad sobrenatural en el amor, pero no por necesidad interna,
Dios ama al hombre y por eso no puede abandonar al mundo. Asi Dios se coloca frente
al mundo, no depende de él en su persona, pero esta unido en él por el amor, “si
vivimos de acuerdo con su Amor, hemos empezado ya en esta vida, pero que no

fructificard completamente sino en la misma fusién con el Amor de Cristo.”**

" TEILHARD DE CHARDIN Pierre, £/ Medio Divino, Taurus, Madrid 1965, pag. 122

> 1bid., pag. 15
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Ahora hay que tener en cuenta que el pensar del hombre no es el mismo que el
de Dios, sin duda la energia psiquica como todo en ultimo término procede de Dios,
pero solo es una forma de accion de Dios, Dios es infinitamente mas que la energia
psiquica, y mas que la evolucion y el mundo, no necesita el pensamiento ni el

conocimiento humano para conocerse asi mismo.

En la relacion entre hombre y hombre se desarrolla la persona y nace el centro
gue irradia hacia los otros centros capaces de elevar la noosfera, estos centros, unidos
entre si por el amor, fundan lo ultrahumano, el medio de una espiritualidad més elevada
llena de amor. Su lugar en la vida no solo vale por el trabajo que rinde, sino ante todo,
porque representa un nudo de las relaciones humanas que, segun su personalidad y su
fuerza de irradiacién, centra un sector mayor o menor de la capa ultrahumana de la
noosfera. Como instrumento, como trabajador, es reemplazable. Como hombre no lo
es, en virtud de su personalidad, tiene una mision humana, igual que otra material, que

216

debe dominar su trabajo.

Cuando el hombre desarrolla su personalidad y entra en relacion con su prgjimo
realiza la convergencia de la evolucion en el plano humano, solamente el hombre como
persona individual puede realizar su convergencia, y ahi radica su valor personal
inalienable. Lo fundamental, en opinion de Teilhard de Chardin, el hombre como
persona es el unico capaz de entrar en relacion con Dios, y solo él esta en condiciones

de espiritualizarse.

5.5.3. El Trabajo

Teilhard aprecia mucho el valor del trabajo humano, de la actividad, todo trabajo
que sirve al hombre contribuye también al progreso de la evolucion, considerando la

pereza como un peligro para le evolucion.

218 Cfr. GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 157
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El hombre es vehiculo de la evolucién en un sentido concreto: la realiza mediante
su actividad psiquica y espiritual. EI hombre conquista el mundo no sélo para hacerlo
habitable o para tomar posesion de él, sino también para la evolucidén. Dispone de la
materia mediante sus inventos y su trabajo. Pero en la materia, que cada vez esta mas
a su disposicion, se realizan las fuerzas internas de la evolucion. La elaboracion de la
materia en el sentido mas amplio de la palabra es al mismo tiempo la realizacion de lo
espiritual. “Las relaciones entre la naturaleza y la cultura se expresan claramente en

una de las manifestaciones mas especificamente humanas: el trabajo.”*"

La materia trabajada es la base material de la noosfera; su estructura visible y
material es hoy el fendmeno que se llama civilizacion; la civilizacion es la organizacion
material de la superficie de la Tierra, la organizacion material quiere decir no sélo
construccion de ciudades e intercambio de informacién, sino también las relaciones

humanas: por ejemplo, el orden civil y el derecho.

Cuanto mayor sea la medida en que la materia esté disponible y sea trabajada,
tanto mas podra el hombre desarrollarse espiritualmente, mantener comunicaciones
espirituales y establecer un orden espiritual. Cada trabajo sirve, dentro de su marco a la
noosfera. Naturalmente, el trabajo creador es esencial para la noogénesis. Pero no
seria posible sin que existieran antes ciertas condiciones de vida, de modo que el

trabajo presupone siempre una comunidad.

El orden de la comunidad es sustancial para que la linea espiritual pueda realizar
su trabajo creador liberada de las preocupaciones de la existencia. Y esto, por lo menos
en la esfera de la investigacion de interés industrial, es cada dia mas cierto. Asi,
adquirira importancia el trabajo de cada individuo en cuanto asegure la vida y el

desarrollo de una comunidad.**®

Pero el trabajo no sélo tiene para Teilhard un valor racional y social, como
rendimiento para la colectividad y la evolucién, sino también un valor humano. Tal valor

humano depende de la actitud del hombre frente a su trabajo. Al hablar de actitud,

7 GARCIA CUADRADO José Angel, Antropologia Filoséfica, op. cit., Pag. 216

218 Cfr. GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 159
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Teilhard no se refiere sélo a la circunstancia de que el hombre experimente o no alegria
en su trabajo, de que éste le satisfaga corporal o espiritualmente y le llene, estos

aspectos son importantes, pero solo para el mismo individuo.

El trabajo soélo adquiere valor humano cuando el hombre considera su
importancia para la sociedad y el mundo, cuando el hombre realiza un trabajo no soélo
trabaja en la noosfera, sino que realiza un acto humano, si lo realiza conscientemente,
trabaja con la conciencia de ser til a su préjimo con el trabajo que ejecuta dentro de un
marco determinado, “que lo infinito y lo intangible puedan ser amables; que el corazén
humano pueda latir para su préjimo con una caridad verdadera.”” Con ello eleva el
valor humano de ese trabajo porque, al realizarlo para los demas, acttua partiendo de la

solidaridad, es decir lo hace por amor, y un amor al projimo.

El amor al trabajo, cuya importancia no ha de rebajarse y que siempre trata de
elevar su calidad, le da un valor inmanente, “podemos describir el trabajo como toda
actividad propiamente humana, ejercida con esfuerzo, necesaria como medio y
técnicamente cualificable, que contribuye a la promocion del bien comun y perfecciona

"2 pero s6lo el trabajo fundado sobre el amor, realizado

al que la lleva a cabo,
conscientemente para los demas, le asegura su valor humano. El amor eleva al trabajo,
gue ya no se realiza por si mismo, 0 sea, por motivos existenciales, sino para el
projimo, el hombre logra la actitud adecuada frente al trabajo en el curso de su
personalizacién, con la madurez creciente y con el desarrollo de su capacidad de amor
eleva también el valor personal de su trabajo tan pronto como ve que su amor al

préjimo le obliga a un rendimiento mas elevado.

Pero el trabajo alcanza su maximo valor por otro motivo. Contribuye a la
noogénesis y en la noogénesis todas las fuerzas y todas las lineas en un punto
convergen, el punto Omega. La evolucidon es creacion, es la consumacion de la
creacion. El hombre que trabaja participa de la creacion. Sea creyente o no, esta al

servicio de Dios.

" TEILHARD DE CHARDIN Pierre, £/ Fenémeno humano op. cit., pag. 354

% GARCIA CUADRADO José Angel, Antropologia Filosdfica, op. cit., p4g.216
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5.5.4. El gusto por vivir

El trabajo promueve a la evolucién en cuanto que esta dirigido a la busqueda de
mas, es decir, a la construccion y del siguiente desarrollo, y no se limita a mantener lo
ya conseguido. Pero el hombre dnicamente trata de elevarse y superar lo presente
cuando tiene ante si un objetivo superior, cuando en la esfera personal siente el gusto

por la vida, el gusto de vivir.

Es notable la frecuencia con que Teilhard habla del gusto de vivir, para él
constituye un factor esencial en el impulso motor psiquico de la evolucion. “Y asi es
como nuestro humanismo, renovado en su gusto por vivir aguijoneado en sus
ambiciones por haber descubierto que la flecha del Tiempo tiene una cima, l6gicamente
viene a terminarse en una actitud de entrega y de adoracion.””* Una Humanidad que
pierde el gusto de vivir marcha a la muerte, y por eso se opone enérgicamente Teilhard
de Chardin a toda clase de nihilismo. EI hombre que no cree en nada, ni en Dios ni en

la Humanidad ni en si mismo, cae inexorablemente en el fastidio de la vida.

El consiguiente nihilismo desemboca en la desesperacion o en el aniquilamiento
y la destruccién de si mismo, del orden o de la sociedad y puede ser una amenaza para
el mundo. Naturalmente, el gusto de vivir ha de tener un fundamento y no debe
confundirse con la tendencia innata a los placeres de la vida. El gusto de vivir es una
consecuencia de la actitud frente al mundo, que nace de una vision del valor de la vida,
es decir, del orden del mundo. La medida para valorar el mundo no la obtiene el hombre
de si mismo, sino del orden al que se siente obligado. Estos 6rdenes para la orientacion
del hombre en el mundo son el ideal, la concepcion del mundo, cuya expresion

debilitada es la ideologia, el orden divino revelado por una religion.

Teilhard sefala, ademas, la gran importancia que tiene para la valoracion de la
vida el descubrimiento del desarrollo evolutivo del mundo, el descubrimiento de una
evolucion que no solo representa el nacimiento material del cosmos, de la vida y del

hombre, sino que tiene como fin la formacién de lo super-humano y se manifiesta como

> TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El provenir del hombre, op. cit., pag. 116
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un proceso divino. El hombre que sabe que no tiene sélo una participacion pasiva en el
mundo, sino que puede colaborar en su desarrollo, tomara una actitud ante él distinta

de aquel otro que crea que el mundo carece de sentido.

La vision del sentido del mundo promueve el despliegue de las fuerzas y la
sensacion de poder desplegar las fuerzas propias y trabajar al servicio de una buena
causa produce el gusto de vivir. No se puede vivir, vivir a gusto, por una simple orden,

pero el hombre vive con gusto cuando esta convencido de que vive razonablemente.

Para que el mundo tenga sentido deben cumplirse, segun Teilhard, tres

condiciones: Debe ser abierto, debe ser irreversible y debe tener un valor absoluto.
a) El mundo debe ser abierto

En un mundo en que el hombre se siente prisionero, en el que esta arrojado y en
cuyos limites so6lo encuentra la nada, el hombre pierde el gusto de vivir. Porque la
apertura del mundo no es ninguna hipotesis, sino un hecho de la experiencia, sin
embargo, el mundo que se desarrolla no esta solo abierto hacia el pasado, sino también
hacia el futuro. La serie progresiva de los descubrimientos que se realizan casi
diariamente, las nuevas esferas de la investigacion y la tendencia siempre creciente a la
convergencia, entre otros muchos fenomenos, muestran que solo ahora ha empezado a

conocerse el mundo.

«En efecto, es verdad cientificamente verdad que desde hace algunas centenas
de millares de afios el Hombre no ha dejado de moverse (sin jamas retroceder en
conjunto, y yendo siempre en cabeza de la Vida) hacia estados continuadamente
crecientes de organizacion y de conciencia, [...] La Humanidad avanza todavia vy,
al parecer, seguira avanzando durante otros cientos de miles de afios todavia, a
condicién, no obstante, de que sepamos conservar la misma linea de marcha que

nuestros predecesores.»**

El hombre, por tanto, debe afirmar la vida, tener ante si un campo abierto que

pueda conquistar y trabajar y en el que pueda extenderse. Teilhard opina que el campo

222 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La aparicién del hombre, op. cit., pag. 157
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que se extiende ante el hombre y que éste sOlo ahora empieza a ver es

inconmensurablemente grande.
b) EIl mundo debe ser irreversible.

Ya hemos hablado de que la evolucion no se detiene en el campo que ha
alcanzado, sino que sigue ascendiendo. El hombre, la humanidad, se elevan hacia un
mas, existe un impulso natural de elevarse sobre si mismo, un impulso a ser mas,
“podemos avanzar por este camino sin miedo a desbordar la verdad; porque todo el

mundo esta de acuerdo sobre el propio hecho.”**

No puede abrigar la idea de detenerse en lo ya conseguido, porque el
estancamiento significa la muerte, lo mejor es alcanzar un estado superior del ser.
Cuando no existen signos de que la evolucion vaya a tratar de hacer posible un estado
mas elevado, sino que va a destruir lo conseguido tan penosamente, el hombre pierde
la esperanza de un desarrollo futuro y desaparece su gusto de vivir. Para Teilhard, sin
embargo, no hay ninguna duda sobre la irreversibilidad de la evolucion, que es
impulsada hacia adelante y al mismo tiempo hacia arriba por la fuerza divina que hay en
ella.

c) El mundo debe ser definitivamente absoluto

Ser absoluto significa haber alcanzado la plenitud, una plenitud que comporta un
valor definitivo. Este valor debe ser Unico y esencial para la plenitud de la realidad; debe

ser un valor absoluto que garantice el sentido del mundo.

Semejante valor no puede proceder del mundo, pero reside en el mundo. Es la
divinidad del mundo, que representa su valor. Dios penetra el mundo y permite que
converja en él. “Ya creia yo que el Cosmos habia conseguido su plenitud en medio de
este despliegue de sus actividades, cuando adverti que se estaba desarrollando en él

una labor mucho mas fundamental.”**

*2 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, £/ Medio Divino, op. cit., pag. 45

> TEILHARD DE CHARDIN, Pierre, Escritos del tiempo de guerra, TAURUS, Madrid 1967 pag. 133
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Dios deja que el hombre participe en su obra, y el hombre trabaja con Dios y
para Dios cuando trabaja en el mundo, también por eso es precioso y valioso el mundo

para el hombre, que cuando trabaja en él favorece la unién con los otros y con Dios.

Solo una vida con sentido es digna de ser vivida, y todo hombre lleva en el fondo
de su corazon la fe en el valor del mundo aunque en muchos esa fe esta oculta o
enterrada por la falta de conocimiento. Pero la fe en el valor del mundo es una forma de
manifestacion de la esperanza. La esperanza es el fundamento de toda energia
consciente, y también del amor. Cuando el hombre ama, espera, y su amor al mundo,
que para Teilhard significa lo mismo que el amor a la vida, tiene sus raices en la
esperanza, que es la fuerza impulsora psiquico-espiritual de la vida y que actua en todo

hombre.

Por otra parte, de esto se sigue que un hombre que trabaje con dedicacién, con
miras a la construccién de un futuro, aunque se declare ateo, da testimonio de una fe,
por lo que Teilhard considera la fe como la entrega y la dedicacion definitiva a lo que es
mas grande que uno mismo, el mundo no estad opuesto a Dios; por el contrario, el
hombre sdlo llega a Dios a través del mundo. Sin embargo, la uniéon entre el mundo y
Dios se realiza mediante el vinculo del amor y no mediante una identidad esencial.
Como ya se dijo anteriormente, Dios como persona es completamente libre respecto al
mundo. El gusto de vivir descansa sobre el amor al cosmos, a la criatura, a Dios. Es al

mismo tiempo esperanzay amor.

5.5.5. La super-humanidad

La noosfera representa una realidad que supera a la realidad del individuo, no ha
surgido aditivamente de la conciencia de los individuos, sino mediante la co-reflexién,
es una superconciencia, es decir, la conciencia colectiva de la Humanidad. La
convergencia no solo hace posible la formacion de una unidad casi rigurosa en la
noosfera, sino también la unificacion de la Humanidad, lo mismo en el plano personal

gue en el social.
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a) El plano social

En el plano social la socializacién progresiva crea una organizacién cuya unidad
se manifiesta cada vez mas en el presente, la suerte de un grupo humano depende ya
de decisiones y acontecimientos que no le afectan directamente a é€l; la suerte de un

grupo cualquiera puede ser casi decisiva para la historia de toda la Humanidad.

La esfera de la totalidad se apoya indudablemente en los grupos individuales y
esta determinada por la vida de éstos, pero va mas alla de los hombres y los grupos
humanos y los abarca a todos. Representa una realidad superior: la esfera de la super-
humanidad, es la capa social humana de la noosfera. Segun una definicion de Teilhard,
super no designa solamente una diferencia de naturaleza, sino un grado superior de

realizacion.

«Si es exacta nuestra ley de recurrencia, en el horizonte se dibuja, nada mas y
nada menos, cada vez mas organizacibn y mas centridad, [...] el impulso
acelerado de una Tierra en la que la preocupacion por producir para conseguir el
bienestar cedera su puesto a la pasion del descubrimiento para el mas-ser, la
super-personalizaciéon de una Super-Humanidad que se ha hecho super

consciente de si misma a la luz creciente de Omega.»225

En el orden de su naturaleza, la super-humanidad se diferencia de la Humanidad
en que ésta solamente representa una especie concreta, la humana, en su totalidad
aditiva, mientras que aquélla representa una unidad que se ha formado por la
convergencia de todas las lineas del desarrollo humano. Por eso la super-humanidad
es un grado superior de realizacion; con ella aparece en la evolucidén un estado del ser
superior al estado del ser humano. La evolucion se eleva sobre lo humano. Es una
forma superior del ser, en la que si bien participa el individuo, supera ampliamente a

éste en capacidad y fuerza.

La noosfera es hoy dia de tal complejidad que resulta absolutamente imposible
que la comprenda en su plenitud la conciencia de un solo individuo. Ciertamente que

para cada tarea importante se requiere una capacidad sobre-humana, pero todo el que

> TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La activacion de la Energia, op. cit., pag. 100
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realiza una tarea creadora que esta por encima de lo normal cuenta con el apoyo de
una comunidad amplia, tanto en lo mental como en lo fisico, es decir, psiquicamente, “a
los que triunfan y se sienten felices, les recordaré que su éxito tiene un alcance
infinitamente mas alto que la satisfaccion de su pequefa personalidad. Pueden y deben

alegrarse; pero en Cristo, cuya plenitud exige en su naturaleza una cierta perfeccion.”**

Una personalidad que se eleve sobre el promedio en el la comunidad, e incluso,

cuando se trata de una obra extraordinaria, a toda la Humanidad.
b) El plano personal.

El proceso de la personalizacion, que discurre paralelo a la noogénesis,
comprende también dos fases que corresponden a las dos tipicas de la noogénesis:
una fase divergente, en la que se va imprimiendo cada vez con mayor rigor la variada
individualidad de la Humanidad, y una fase convergente, en la que la Humanidad y sus

grupos se van acercando cada vez mas entre si, incluso psiquicamente.

La super-humanidad reside en una comunidad cuyos miembros no solo estan
unidos de modo organico y comunicativo, sino también solidario. Al desplegar su
personalidad, los hombres se unen. No sélo piensan en comun, sino que sienten en
comun, y en el caso ideal no sélo existen juntos, sino que existen unos para otros. El
interés existencial del individuo es entonces la existencia de los demas. La Humanidad
se centra en el amor, empieza poco a poco a tener un corazon, el corazén comun de

todos.

La union no sélo diferencia, también personaliza o es decir, ordena a los
hombres en direccidon a un centro personal que esta sobre ellos. Teilhard llama a ese
proceso centrogénesis, en la terminologia de Teilhard, la unién de todas las personas
se llama super-personalizacion. El proceso de la superpersonalizacion completa la
noogénesis en el plano psiquico (personal). Lleva a la union de las esferas personales
de todos los hombres. La super-humanidad se presenta como una superpersona, con

un cerebro (noosfera), un organismo (la superhumanidad) y un corazon, entendido

22 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre, Escritos del tiempo de guerra, op. cit., pag. 333
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como super-caridad. La idea de la super-persona de Teilhard no representa de ningin
modo algo nebuloso, sino una realidad, aunque quiza resulte mas dificil de comprender
que la noosfera, Teilhard de Chardin, no se hace ninguna ilusién al respecto, pero sabe
que la simpatia de los hombres no puede venir de ellos mismos. Teilhard siente la
accion de fuerzas que permitiran la reciproca atraccion de los hombres. Son las fuerzas
divinas de la evolucion que impregnan al mundo de amor o como dice Teilhard la
armonizan. De todos modos, el estado actual de la super-personalizacion permite ya

reconocer los contornos de la super-persona representada por la Humanidad.

El proceso de la super-personalizacion eleva a los hombres, a toda la
Humanidad, sobre si mismos, porque centra, pero no en lo humano ni en lo super-
humano, sino en lo divino, en Cristo. La super-persona es un estado de union, a cuya
realizacion se dirige toda la evolucion. Realizacion en el sentido propio de la evolucion:
a saber, la evolucion realiza en cuanto hace que un estado se convierta en realidad
material es decir, realiza de manera que lo realizado se hace mediatamente accesible al

hombre. En este sentido la super-persona tiene todavia que realizarse.

La super-persona es el fin de la evolucion, y la evolucién, es el proceso de
realizacion de la super-persona. La encarnacion de su forma humana es el primer paso
en la realizacion material, en el que se ve por primera vez el centro de la super-persona,
que al mismo tiempo es el centro de la super-humanidad. Teilhard llama Cristogénesis a
este proceso de realizacion, “pues, en cuanto encarnado, Cristo estd en génesis (se
esta haciendo) en la medida en que participa de lo humano y de lo ultrahumano y, por
lo tanto, del porvenir césmico,””’ La super-personalizacién es la Gltima gran fase de la
evolucion. Completa la evoluciéon, y con ella no sélo la noogénesis, con la cual esta
estrechamente entrelazada, sino también todas las fases precedentes. Lo que ha
brotado de la cosmogénesis o la biogénesis constituye la base material o vital de la

noosfera y, por tanto, también de la super-persona.

27 CUENOT Claude, Teilhard de Chardin, op. cit., pag. 156
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Asi, Teilhard habla del Universo personal y dice que soélo el todo (con la
condicion de que se le coloque en el Unico lugar o en la Unica forma en que existe
realmente, a saber, el punto Omega) es personal de forma plena y definitiva. Los
hombres soOlo pueden ser completamente ellos mismos en cuanto se totalicen
reciprocamente en lo universal bajo Omega. El universo, con todas sus realidades,
capas Yy lineas de desarrollo, se centra en un punto Unico, en el punto Omega; asi se
convierte en una sola persona super-dimensionada, en la que el hombre representa el
supremo valor material, no espiritual. Pues el supremo valor espiritual en el universo

personal es Cristo mismo.

5.6.Cristo y la Evolucion

La cristologia de Teilhard se basa en el Evangelio de san Juan, pero sobre todo
en las Epistolas de san Pablo; Cristo se enaltece para Teilhard, pero de ningin modo
en una representacion vaga, sino en una visidbn cosmica, su pensamiento estaba
dedicado por completo a la presencia de Dios, mismo que para Teilhard es el eje
conductor de la evolucién en un sentido pleno tal como lo manifiesta san Juan en su

Evangelio (Juan 1, 1-5):

«En el principio, Existia la Palabra, la Palabra estaba junto a Dios, y la palabra
era Dios. Ella estaba en principio junto a Dios. Todo se hizo por ella y sin ella
nada se hizo. Lo que se hizo en ella era la vida, y la vida era la luz de los

hombres, y la luz brilla en las tinieblas, y las tinieblas no la vencieron»**®

La cristologia de Teilhard no es ni un complemento de su concepcion, como Si
pretendiese dar una conclusién espiritualista a su teoria de la evolucién, ni tampoco una
aprobacion del investigador cientifico a sus deberes de sacerdote y religioso de una
Orden. La cristologia de Teilhard es primaria, tanto en un sentido temporal como légico,

su vision de Cristo antecede a la que le permitié apreciar la evolucién en su totalidad y

228 T P .
Nueva Biblia de Jerusalén, op. cit.,
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en su unidad, el nucleo central de la vision del cosmos lo constituyen sus experiencias

de Cristo.

Es digno de notar que los primeros grandes escritos de Teilhard no se ocupan de
geologia o paleontologia, ni se refieren a la filosofia o a la teologia, sino que descubren
sus experiencias de Cristo. Los mas importantes son Cristo en la materia, La potencia
espiritual de la materia, La Misa por el mundo, y Cantico del universo. Estas obras
indican que el encuentro de Teilhard con Cristo no se verificO en un éxtasis de la
materia, sino mediante una experiencia espiritual, su teoria de la materia tiene su
basamento experimental en esta experiencia. Teilhard no descubre la espiritualidad de
la materia; la vive, de esta manera experimenta de modo inmediato cOmo impregna e
ilumina Cristo la materia. Cristo o el espiritu como Teilhard lo concibe no se cierne
sobre la materia, no son algo opuesto a ella, sino que estan en la materia. Apoyandose
en esta experiencia, Teilhard imprime un giro a la concepcion de la materia, que no solo
tiene una gran importancia para la cosmologia, sino también amplias consecuencias

teoldgicas.

La primera consecuencia que saca el mismo Teilhard se refiere al lugar de Cristo
respecto al mundo, y la expone en su primer gran ensayo: El medio Divino, sélo
después describe sus ensayos propiamente filoséfico-teolégicos, en los que desarrolla
su teoria de la evolucion, el elemento que soporta su concepcion sigue siendo, no
obstante, su vision de Cristo, que enriquecida con sucesivas experiencias espirituales
orienta sus escritos alli donde él no esperaba a Cristo, ciertamente Teilhard habla
siempre como cientifico e incluso en sus escritos teoldgicos se advierte al naturalista,
pero sabe por propia experiencia que el cientifico, si quiere pasar del estrecho ambito
de una especialidad, necesita una orientacion interior a la que pueda dirigir sus
afirmaciones cientificas, especialmente una concepcidbn que abarque los

acontecimientos césmicos.

La naturaleza evolutiva del cosmos es, por tanto, una condicién previa de la

cristificacion del mundo, la otra es la figura de Cristo, precisamente el modo en que

2% Cfr. GOSZTONYI Alexander, op. cit., pags. 171-172
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debe comprenderse su figura para que su Encarnacién pueda tener para los hombres y

para el universo la significacion que le asigna la revelacion.

«Intentaba colocar al JesuUs resucitado que conocia por otros en la cima del
universo, al que yo adoraba desde mi nacimiento. Y el resultado de esta tentativa
es que desde hace veinticinco afios estoy maravillado de las infinitas

posibilidades que la universalizacién de Cristo, ofrece al pensador religioso»>*°

Este Dios fue siempre para él un Dios personal, Dios es persona, y se debe
pensar en El como en una persona, un Dios que no fuese personal no seria Dios, sin
duda, no es facil atreverse a hablar a Cristo como a un amigo mismo y al mismo tiempo
verlo y sentirlo como una magnitud césmica 0, mas exactamente, como la magnitud
césmica. Para eso se necesita una disposicion especial y, posiblemente, una gracia que
le fue concedida a Teilhard; por la propia voluntad, ambas cosas son imposibles. Hay
que tener siempre presente la union interior de Teilhard con Cristo cuando se analiza su
Cristologia. El nacleo de ella es el amor al cosmos y el amor a la persona de Cristo a
quien Teilhard siempre se entregaba lleno de confianza: sobre todo en sus momentos
mas dificiles. Estas dos pasiones, si se pueden llamar asi, forman el motor existencial

de su pensamiento, de su accion y de su vida, y son los cimientos de su Cristologia.

5.6.1. La Cristogénesis

El giro de la noogénesis, en el que la evolucion empieza a converger, sefiala
también el comienzo de la personalizacion del universo, empieza a convertirse en una
persona Unica que supera toda personalidad humana. Al principio del giro, antes que
éste en la edad moderna adquiera rasgos visibles, existe un hecho espiritual la
aparicion terrena del Dios hecho hombre. La encarnacion de Cristo es un
acontecimiento historico, pero también cosmico, Cristo no es sélo el fundador de una
religion, como Buda, Mahoma o tantos otros: es Dios, y hace posible por primera vez la

personalizacion de la Humanidad, es el corazdn de la super persona.

2% 1bid., pag. 173

157



De este modo el misterio de la primera Nochebuena solo podia realizarse en un
cielo y una tierra preparados para recibir a Jesus, para que sucediera la Encarnacion, la
evolucion tenia que haber alcanzado antes un punto bien concreto, el paso de la
divergencia a la convergencia, que se iba preparando durante miles de afios, principia
en ese momento. Naturalmente, Teilhard no duda de que Cristo, antes de su nacimiento
terrenal e incluso antes de la creacion, era ya persona, sin embargo, la Humanidad que
vivio antes de él sinti0 la realidad de lo divino, no la personalidad de Cristo, esta

personalidad la revel6 el mismo Jesus.

Después del nacimiento de Jesus fueron precisos casi dos mil afios para las
medidas paleontoldgicas que propuso Teilhard, un periodo de tiempo insignificante para
gue la Humanidad, o al menos algunos hombres, conocieran que en Cristo se ha hecho
visible al mismo tiempo la energia fundamental de la evolucion. Pues Cristo no es solo
el Salvador de las almas individuales, sino el mayor motor de la Antropogénesis. Por
eso, es el Redentor en sentido pleno. El es el que llena: ningin elemento del mundo en
ningn momento del mundo fue, es o serd movido sin su influjo director, El llena el

tiempo y la duracion.

El conocimiento del caracter evolutivo del cosmos lleva al hombre a la idea de
que él no es ni el punto intermedio ni el fin de la Creacion, el conocimiento de que
Cristo es la fuerza que impulsa a la evolucion hacia adelante permite también conocer
el punto medio de la unién y presentir la finalidad de aquélla, la personalidad del
universo no seria pensable sin la figura de Cristo, “el amor que los impulsa no tanto a
buscar directamente como a converger juntos hacia el mismo Centro divino, ése es el
Amor indefinidamente progresivo y renovado en cuyo seno los seres construyen poco a
poco su unidad.””" El acercamiento organico del hombre sélo puede verificarse por el
amor, y todo hombre razonable sabe por experiencia que no se puede tener amor por si

solo, sino que es una gracia, que es la energia divina.

La Cristogénesis que es la ultima fase iniciada precisamente con el nacimiento

de Jesus, lo mismo que la noogénesis es la consumacion de la cosmogénesis y de la

> TEILHARD DE CHARDIN, Pierre, Escritos del tiempo de guerra, op. cit., pag. 239
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biogénesis, la noogénesis desemboca en la Cristogénesis, pero el comienzo de la
Cristogénesis significa solamente que ha entrado en su fase perceptible para el
hombre, en realidad empezd con la evolucion: la accion de la fuerza divina fue y es a
todo lo largo de la evolucion una Cristogénesis, es consumacion de la noogénesis en el
sentido de que despierta el amor en el hombre y asi, por primera vez, ayuda a la
persona a conseguir su plenitud, y ademas porque hace lo mismo con toda la

Humanidad, es decir, da a la personalizacion su fuerza unitiva.

La realidad divina de Cristo entra en el mundo material y se hace visible en él en
la Cristogénesis a través de su naturaleza cosmica, “el hombre no seria capaz de verse
a si mismo de manera completa fuera de la Humanidad, ni la Humanidad fuera de la
Vida, ni la Vida fuera del Universo,””* el fin de la Cristogénesis es la realizacién de
Cristo en el mundo, de ahi el término Cristogénesis, pero siempre en el sentido de que
Cristo no se perfecciona en el mundo, sino el mundo en El, asi todo se hace fisica y
literalmente digno de amor en Dios; y a la inversa, Dios es aprehensible y digno de
amor en todo lo que nos rodea; partiendo de ahi se comprende por qué el mismo
Teilhard puede considerar como una forma de accion del amor la fuerza de adhesion de
la materia, la atraccion reciproca de las particulas materiales: también es un fenbmeno

de la energia divina originaria, del amor.

5.6.2. El punto Omega

Teilhard llama con mucha frecuencia a Cristo punto Omega o simplemente
Omega, Con esta designacion se remite al Apocalipsis (Apocalipsis. 1, 8), donde se
dice: "Yo soy el Alfa 'y el Omega, dice el Sefior Dios, El que es, El que era, y el que va a
venir."*** Dios es el principio y el fin de todas las cosas. También Teilhard emplea en
ocasiones el nombre de Alfa, Cristo no se desarrolla en absoluto en su Realidad divina;
es perfecto para si y sélo se une con el cosmos, lo penetra y desarrolla en él su

2 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, E/ Fenémeno humano, op. cit., pag. 47
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naturaleza cdsmica. Pero su persona era, es y seguird siendo la que es desde el

principio.

Teilhard llama omegalizacion a la unificacion del universo con el Cristo césmico,
significa la via de la espiritualizacion, que no se verifica ya por la negacion o la huida de
lo multiple, es decir de la materia o del mundo, sino mediante la emergencia, a saber,
mediante un nacimiento organico, Cristo puede penetrar la evolucion, Omeganizandola,
porque, como punto omega, es por una parte el centro de todos los centros de la
noosfera y de la super-humanidad, y por otra el fin de la evolucion, y mediante El se

completa la perfeccion de la evolucion en direccién a la pleromizacion del mundo.
a) Punto Omega como centro de la Noosfera

La noosfera solo necesita un centro cuando se le considera como algo mas que
la union de la capa racional de los hombres, es decir cuando se piensa que es el
fundamento de la super-humanidad, cuando se eleva en un proceso de personalizacion,

ya que es la capa personal de la noosfera, pues es la que tiene que ser centrada.

La potencia espiritual que constituye el centro activo y dispensador de vida de la
super-persona es el punto Omega, es activo, puesto que por una parte tiene que
realizar la unién de los centros individuales y por otra que realizarse a si mismo como
centro, hace posible la accion que lleva a su propia realizacion, es la fuerza impulsora

de la evolucion.

Considerado como centro Omega se diferencia claramente de los centros
personales inferiores, es decir, de los hombres, lo que no significa que esté separado
de ellos. Mas bien los supercentra, sin fundirlos, al agruparlos en el seno de su unidad,
cuando Omega realiza esta centralizacion, obra actualmente, irradia como una fuente
de luz mediante su amor sentido actualmente, asi su actualidad es perceptible mediante
el amor, pues no hay ningn amor que no sea a lo presente, “la existencia de un punto
Omega césmico ha aparecido ante nosotros desde el instante en que se impuso a

nuestra mente la evidencia de que el universo era fisicamente convergente.
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Dediguémonos ahora a circunscribir las propiedades de este foco supremo de la

Evolucion.”**

Pero Omega no es so6lo actual en la evolucion sino que es al mismo tiempo
trascendente, sin embargo, las particulas humanas son capaces de participar con sus
almas en la consistencia esencialmente personal de Omega. Este centro trascendente
es en parte independiente de la evolucion, si Omega no se sustrajese en cierto modo a
los condicionamientos del tiempo y del espacio, ya no podria estar presentes, gracias a

su naturaleza divina, Cristo es siempre trascendente como centro.

La actividad Omega se exterioriza en el phylum cristiano, que como centro critico
se inserta en la Cristogénesis, en la forma de elemento directivo y paso a paso
subordina a si todos los centros, la cristiandad contiene esencialmente la conciencia de

una relacion real con un polo espiritual y transcendente de convergencia universal.

Omega tiene que ser trascendente, porque si ho no podria ser el motor y el
totalizador absoluto de la centrogénesis, es decir de la evolucion. Pues Cristo es tanto
el motor de la evolucion como su fin. Por tanto, Omega tiene atributos: autonomia
(Como potencia dispensadora de vida), actualidad (como presente en el amor),
irreversible (como motor y fin de la evolucion) y trascendencia (como absoluto en su
divinidad).

b) EI punto Omega como fin de la evolucion

Cristo es la potencia motora interior, el que mueve la evolucion, Teilhard advierte
un doble influp de Omega sobre la evoluciébn, en que los elementos estan
individualizados en sus centros; en primer lugar, en la fase puramente material y de un
modo condicionado en la fase vital, Omega no puede todavia actuar interiormente, es
decir, mediante atraccion desde delante, pone en movimiento los elementos y mediante
una especie expuesta en marcha exterior, que presenta los rasgos de un empujon,

sobre la Biogénesis.

% TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La activacién de la Energia, op. cit., pag. 101
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Al nacer y desarrollarse la vida, empieza el Omega a actuar también
interiormente en los elementos, desde luego los elementos de la esfera vital estan en
una gran medida entregados a las condiciones fisico-quimicas y, por eso siguen siendo
reversibles y caducos, pero con la creciente influencia de la energia psiquica, Omega
puede ejercer su influjo en la evolucién de un modo cada vez mas inmediato, entonces

se verifica en el hombre un cambio de equilibrio.

Asi, puede Omega, gracias a la interioridad de los centros, es decir, a la
capacidad de conciencia y de amor de los hombres, dirigir la evolucién desde el final. El
tiempo no existe en la realidad divina, sino solamente en el mundo, y como Omega es
trascendente del mundo puede intervenir en la evolucién desde el principio hasta el
final, “el punto Omega como un polo dltimo y autosubsistente de conciencia,
suficientemente mezclado al mundo para poder recoger en si mismo, por unién, los
elementos cosmicos llegados al extremo de su centralizacion por arreglo técnico, pero

capaz por su naturaleza sobre-evolutiva.”**

Sin embargo, Teilhard simpatiza mucho con la posibilidad de abandonar la
hipodtesis de una accién impulsora en favor de una atraccion universal de Omega, pues
la atraccion Omega para los centros previtales puede ser percibida interiormente, en
cuanto actua, de modo inmediatamente sobre la energia psiquica, que puede ser
entendida como la base de la energia fisica, por lo tanto la fuerza de atraccion de
Omega es el amor, sin embargo, la amorizacion, que cristifica el mundo esta aun lejos
de haberse completado. El mismo Cristo, como punto Omega, solo es alcanzable al

final y en la cima de la evolucion.

Pero el punto Omega no es solamente el ultimo miembro de la serie de la
evolucion, sino que, al mismo tiempo, estd situado fuera de la serie, no es soélo la
coronacion, sino también la conclusion, Teilhard incluso dice que en la cima del mundo
hay presente algo que esta en la misma linea (que el desarrollo), pero aun mas alto que
el punto Omega, Con esta afirmacion tiene en cuenta lo sobrenatural, el papel de la

gracia, en cuya virtud el contacto unitivo entre Dios y el mundo alcanza una

2> SEQUEIROS Leandro, Teilhard en mi corazdn, Sal Terrae, Malaga 2010, pag. 221
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superintimidad que el hombre no podria ni sospechar ni pretender con sélo las

exigencias de su naturaleza.

Como en su naturaleza divina Cristo es una realidad inmutable, mientras que su
naturaleza cosmica debe convertirse en una realidad terrenal, surge una tension
cosmica superdimensional entre sus dos realidades, cuyo equilibrio el paso de la
naturaleza cosmica a la divina es el proceso cosmico de la evolucion, pero también el

proceso de la salvaciéon revelado a través de su naturaleza humana.

“A la vez, su vision interior de Cristo se engrandece a la medida del mundo en

movimiento,”**®

en este sentido, el punto omega es el fin ultimo de la Evolucion a él
estan ordenados todos los Hombres, en la personalizacion y mediante la
personalizacion total debe el mundo llegar a Cristo; en el punto Omega se reunen las

lineas completas de desarrollo: la evolucion esta ordenada a la perfeccion de Cristo.
c) La perfeccion de la evolucion

La perfeccion de la evolucion a través de Cristo empieza cuando el Cristo
cosmico alcanza su plenitud. Teilhard llama ocasionalmente a este proceso
pleromizacion, “es decir, cuando el universo haya alcanzado su punto de madurez
espiritual y la humanidad salvable haya constituido un todo completo, volvera con gloria

para retornar en seguida al seno del Padre con el universo transfigurado.””’

Con ello sigue a san Pablo la Pleroma del griego, la plenitud, vive dentro de
Cristo, en el cual habita toda la plenitud. Teilhard interpreta pleroma como universo
cristiano totalizado en el que, en ultimo término Dios no permanece solo sino mas bien
esta todo en todo, Teilhard define la pleromizacion como la realizacion del ser
participante, mediante la ordenacién y la totalizacion, el ser participante es la

multiplicidad, la trama primigenia, la materia.

Mediante la pleromizacion, Dios llena el cosmos, la materia, con su realidad y lo

eleva en cierto modo a si o sea las atrae nuevamente a si, la plenitud de Cristo no es

% Ibid., pag. 50

>7 CUENOT Claude, op. cit., pag.109
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ninguna realidad terrenal, sino que ha de ser revitalizada previamente, su realizacion se
verifica en la evolucion, en la que Cristo lo va penetrando, lo diviniza todo

paulatinamente.

«De este modo se hallara constituido el complejo organico: Dios y Mundo, el
Pleroma, realidad misteriosa que no podemos decir sea mas bella que Dios solo,
puesto que Dios podia prescindir del Mundo, pero que tampoco podemos pensar

como absolutamente accesoria sin hacer con ello incomprensible la Creacion»*

En la pleromizacion le corresponde propiamente Cristo un doble papel: empuja la
evolucion hacia adelante, es decir como punto Omega la atrae a si, desde el final,
mediante la armonizacion y al mismo tiempo se realiza a si mismo en su naturaleza
césmica, por eso, Teilhard le llama también Cristo en la Evolucién. No solo se necesitan
la evolucion y el hombre a Cristo como la fuerza impulsora mas intima, también Cristo
necesita la evolucion para poder realizarse en su grandeza césmica, aun mas Cristo

salva al mundo pero al mismo tiempo es salvado por medio de la evolucion.

Salvar llama Teilhard no sélo a salvar las almas individuales, reconciliarlas con
Dios, sino a sobrenaturalizar todo el Universo, es decir, divinizarlo, elevar la realidad
cosmica a la divina. Como Cristo es el maximo motor de la Antropogénesis, o0 sea, de la
evolucion, es Salvador en sentido pleno. La salvacion viene de la unién de las dos
direcciones en la evolucion: el adelante, es decir, la realizacion de la superhumanidad
mediante la humanizacion, y el Arriba, es decir, la ascension de la Humanidad hacia lo

personal trascendente mediante el cristianismo.

La salvacion esta al mismo tiempo en el Arriba y en Adelante, en un Cristo que
es el Salvador y el motor no so6lo de los individuos humanos, sino de toda la
Antropogénesis, la salvacion solo es posible cuando nacen en la evolucion elementos
gue pueden liberarse de su soporte material, esto es, cuando son personalizados
conscientes y libres, para participar asi en Cristo, en la consistencia esencialmente

personal de Omega.

% TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El provenir del hombre, op. cit., pag. 379
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Esta coincidencia ha de ser realizada, pues s6lo mediante ella serd salvado
Cristo, precisamente en el sentido de que su idea se puede unificar con la concepcién
cientifica del mundo. Cristo que aqui quiere decir tanto como la idea de la magnitud,
Cristo se salvara también para los hombres que en un mundo que se ha hecho
terriblemente grande y poderoso aun pueden creer en El. Pues Cristo es aun mucho
mas grande de lo que nosotros pensamos, se engrandece sobre toda medida, conforme
al nuevo espacio-tiempo, sin perder su personalidad digna de adoracion, pues Cristo es

incomparable en su mundo césmico.

Es incomparable, porque sélo puede ser pensado como el punto medio de un
remolino centrado bioldgico-dinamicamente en si mismo en la cumbre del sistema
espacial-temporal La evolucion presupone a Cristo como su Motor Primero pero no en
el sentido del motor inmovil de Aristételes, mas, por otra parte, Cristo presupone la
evolucion para poder realizar su naturaleza césmica. Pensado como motor primero, el

Cristo cosmico se convierte en cOsmicamente posible para el pensamiento humano.

Pero también ontolégicamente es la evolucidn un presupuesto de la realizacion y
consumicién de la grandeza césmica de Cristo: Para que el pleroma se encierre en su
plenitud es necesario que la Tierra humana alcance previamente el fin natural de su
crecimiento evolutivo, por tanto, la pleromizacion se consuma con la evolucion; la
evolucion, como esfuerzo hacia la union con la Trinidad, es, en su esencia mas
profunda, pleromizacién. Y asi Cristo no es so6lo el motor de la evolucién, también El
estd comprendido en su desarrollo pues el Cristo cosmico se desarrolla como una
verdadera omnipresencia de transformacion. Abarca toda clase de energia, todo
acontecimiento, a todo hombre, y mediante ello crece también en su magnitud cosmica
asi se extiende por si mismo el misterio de la Eucaristia en lo cosmico y se convierte en

una transustanciacion universal.

Ya en la Misa por el mundo, extiende Teilhard el sentido de la Eucaristia a lo
universal: "Mi caliz y mi patena son las profundidades de un alma abierta de par en par

a todas las fuerzas que, en un instante, van a elevarse desde todos los puntos del
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Globo y a converger hacia el Espiritu."* Sin embargo, Teilhard piensa que el cuerpo
inicial primario de Cristo, contenido en las formas de pan y vino, lo mismo el cuerpo
humano, pueden ser llamados muy justamente el centro local de nuestra irradiacion

espiritual, la Hostia se parece a un fuego ardiente que irradia sus llamas y se ensancha.

Asi, la transustanciacion universal es la transformacion total del cosmos en lo
divino, es el verdadero fin de la evolucion, que solo podra completarse en el punto
Omega, la consumacion de la pleromizacion es la consumacién del reino de Dios sobre
la Tierra, significa la segunda venida del Sefior, la Parusia. Teilhard rechaza
decididamente la idea de que la parusia deba interpretarse como un acontecimiento de
naturaleza puramente catastrofica, tampoco hay que pensar que pueda ocurrir en
cualguier momento de la Historia, es absolutamente acientifico creer que sea posible

sin una clara relacion con algun estado determinado de la Humanidad.

Pero el momento de la parusia no esta determinado en modo alguno, Teilhard
subraya con reiteracion que nada justifica la presuncion de que la Humanidad como
especie esta cercana a su muerte, finalmente, el punto Omega es el Unico que
garantiza el éxito final de la evolucién, Teilhard sabe muy bien que la evolucion contiene
dentro de si fuerzas destructoras. Pues si no se tienen en cuenta las fuerzas divinas, la
evolucion aparece como un proceso en parte causal, en parte dirigido por el azar, en el
que la evolucidn puede llegar a una unidn definitiva, pero ser también un fenémeno

efimero que desaparezca en la época de la divergencia y de la separacion.

Unicamente el creyente, que es capaz de percibir lo divino en la evolucion, puede
considerar verosimil y hasta seguro el éxito final, la culminacion en lo divino, la
completa transformacion de la realidad terrenal en la divina. Por eso puede decir del
hombre y de la evolucion: "A pesar de la inverosimilitud de su apariencia, tiene que

llegar al fin; no necesaria, pero si infaliblemente."**

>° TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El corazon de la materia, op. cit., pag.126

2 TEILHARD DE CHARDIN Pierre, E/ provenir del hombre, op. cit., pag. 163
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5.6.3. Cristo y el mundo

El lugar de Cristo en el mundo depende, por una parte, de la relaciéon de Dios con
el mundo, y por otra, del papel que le esta destinado a la evolucion en la realizacién del
Cristo césmico, Dios aparece en el mundo mediante su Encarnacion e interviene
inmediatamente en la evolucion, estd comprometido con el mundo; es decir, no interesa
por el mundo, sino su amor a los hombres. Cuanto mas espiritual se haga la
Humanidad, tanto mas podra participar en la direccidn siguiente de la evolucion a través
del hombre, en el hombre se interioriza y se consuma la evolucién y, al mismo tiempo,

se moraliza y se mistifica.

La obra salvadora de Dios no sélo vale para el individuo, sino también para el
mundo, para la creacién, como Dios esta presente en la evolucion, se interesa por el
mundo; el creyente que busca a Dios no se separa del mundo, sino que se inclina hacia
él, Cristo esta en el mundo, y quien quiere servirle tiene que emplear sus fuerzas en la
realizacion de la realidad divina, en la union del mundo en todas las capas y en la

amorizacion, Teilhard define asi la tarea del cristiano: actuar y amar.

Por eso, la cristiandad tiene que ser profundizada de nuevo, porque se ha
trasladado a un nuevo universo, en el que la criatura no es ya un instrumento utilizable,
sino mas bien un co-elemento que tiene que integrar una humanidad que se desarrolla,
y en el que la antigua oposicion Tierra-Cielo se desvanece, con arreglo a la nueva
formula: Al cielo mediante la perfeccion de la Tierra, la mision del sacerdote es
dedicarse a que Cristo impregne a través del hombre cada crecimiento del Universo en
movimiento, asi el mundo no es nada opuesto a Dios, sino que mas bien conduce a
Dios y la separacién del mundo, la dedicacion casi exclusiva a la contemplacion y al
recogimiento interior, no tiene que significar la huida del mundo, sino que debe fundarse

en la afirmacion del mundo.

El hombre necesita al mundo y a sus semejantes para llegar a Dios, Teilhard
resume el mensaje de amor de Jesus con las siguientes palabras: "Amaos los unos a

los otros, para que conozcais, cada uno en la profundidad de su alma, el devenir del
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mismo Dios."**' El hombre en el mundo y Dios en el hombre el hombre llega a Dios
mediante la espiritualizacién del mundo y mediante los otros, mediante un efectivo amor
al projimo y actue trabajando en el mundo, asi se realiza la espiritualizacion del mundo,

pues con el amor al préjimo se desarrolla en el hombre lo divino.

Teilhard opina que quiza alguna vez sea una realidad la unién de todos los
hombres en Cristo, naturalmente, no es tan ingenuo como para creer que la Humanidad
puede ser unificada en una institucion religiosa, ni siquiera considera verosimil que en
la unién definitiva todos los pueblos tengan que haber conocido a Cristo. El punto
Omega solo se realiza en el punto final y esto significa también que Cristo sélo se dara
a conocer cuando el mundo esté espiritualizado y lo espiritualizado esté separado de lo
no espiritualizado, o sea, cuando haya terminado la evolucion y con ella se haya
completado el sentido de la existencia de la Tierra, por lo tanto: “El Universo,
culminando en una sintesis de centros, en perfecta conformidad con las leyes de la
Union, Dios, Centro de los centros. Es en esta vision final donde culmina el dogma
cristiano. Lo que viene a ser de una manera tan exacta y tan precisa el punto

Omega.”242

5.6.4. La espiritualizacion

Dios esta en la evolucion y al mismo tiempo mas alla de la evolucion. Dios es el
foco mas alla de la convergencia pero, como Teilhard recalca no sdlo virtualmente, solo
muy actualmente, no sélo hace que las lineas de la evolucién vayan hacia El, sino que
interviene de modo activo en su convergencia. Pero Cristo no so6lo actia en la
evolucion, no es solo el punto Omega, sino que esta esencialmente, es decir, en su
completa y divina realidad, mas alla del punto Omega, Dios es trascendente, Teilhard
define la trascendencia como independencia de la evolucion y, por tanto, del tiempo y
del espacio. Su trascendencia significa que es no sélo un supercentro sino también un

centro de si mismo, “llevada hasta el punto de hacer emerger en el corazén de lo

21 KING Ursula, Pierre Teilhard de Chardin Escritos Esenciales, op. cit., pag.182

2 1bid., pag.186
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sintetizado un supercentro autbnomo de orden nuevo,”**

por tal razén hay que tener
presente esta doble relacion de Dios con el mundo, si se quiere comprender la posicion

del hombre respecto a Dios.

Esta conducta, la inclinacion a Dios, es la espiritualizacion, pero como Dios esta
presente en todas partes en el mundo no so6lo en un sentido teolégico general, sino muy
concreto, como fuerza sostén de la evolucidn, que interviene en ella de la manera
natural a través del hombre, también lo encuentra todo hombre que, aun no creyendo
en El, pone sus fuerzas a disposicion del mundo. En este sentido la dedicacion al
mundo es al mismo tiempo una dedicacibn a Dios y, por tanto, también es
espiritualizacion y hasta una adoracion inconsciente. Toda actividad, toda forma de
existir humana que esté dirigida a elevar lo material en psiquico-espiritual, puede
considerarse como una especie de espiritualizacion, hasta el proceso vital biolégico de
cada hombre es, en cierto sentido, un proceso de espiritualizacion, porque transforma

energia material en energia psiquico-espiritual.

Pero la espiritualizacion sélo se manifiesta claramente cuando el hombre sirve
con su actividad a las fuerzas positivas de la evolucion, por ejemplo en el trabajo diario,
en la investigacion cientifica y técnica, en la actividad corporal o espiritual, en cuanto
sirven mediata 0 inmediatamente no s6lo para mantenerse, sino para mantener al
préjimo y a la Humanidad, son forma de la espiritualizacion; pero lo son especialmente
los actos de amor al préjimo, las actividades de sentido social que contribuyen a

favorecer lo humano y a realizar la superhumanidad, en un sentido de caridad.

Son espiritualizacion, por una parte, porque aumentan la esfera de accion de la
energia psiquico-espiritual, construyendo la noosfera y ensanchando la socializacion;
por otra, porque conducen al mundo a su perfeccion, es decir, a Dios. Lo decisivo para
la medida de la espiritualizacion no es la cantidad del trabajo ni su calidad, sino su valor
espiritual, el nucleo de la espiritualizacion es la participacion en la amorizacion, pues el
hombre que actla por amor une al mundo en esa esfera que es la mas importante para

la vida ulterior de todos los hombres: une las almas, y la convergencia de las almas es

* TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El provenir del hombre, op. cit., pag. 206
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de gran importancia para la evolucion, pues en la esfera de las almas la evolucién, y
con ella la Humanidad, se acerca lo mas posible a Dios: “Cristo es el alma de las

almas."**

Pero no solo el trabajo y la actividad humana pueden fomentar la espiritualidad,;
también el dolor. Naturalmente, en cuanto sea posible, el dolor debe ser limitado; pero
es inevitable en un mundo que se encuentra en fermentacion y sufre los dolores del
parto para dar a luz una existencia superior de la Humanidad, cuando el hombre acepta
el dolor como querido por Dios y se ofrece como victima por si mismo y, sobre todo, por
el prgjimo, por el mundo, consuma la espiritualizacién en su forma mas elevada. El
dolor, aceptado conscientemente y ofrecido a Dios, es la mayor medida de
espiritualidad, pues contribuye a la pasion de Cristo, a la obra de salvacion, segun las
palabras de san Pablo (Colosenses, 1, 24) “Ahora me alegro de los padecimientos que
soporto por vosotros, y completo a mi cuerpo lo que falta a las tribulaciones de Cristo,
en favor de su cuerpo, que es la Iglesia.”* La espiritualizacién es amor y adoracion, el
amor al mundo se funde con el amor a Dios y el fruto de este amor es la obra, la accion
al servicio de Dios como servicio al mundo. El reino de Dios o, el medio divino, no es un
reino trascendente, del mas alla, sino un reino que se ha de realizar mediante una
actividad terrenal incansable, con una ascension permanente de espiritualizacién que
eleva al hombre sobre si mismo, y con él al mundo y al préjimo. Pero el hombre que se
espiritualiza conscientemente vive sabiendo que vive en la presencia de Dios, y vivir en

la presencia de Dios quiere decir vivir en el reino de Dios.

La espiritualizacion es la tarea mas importante y mas elevada de los cristianos.
Incluso la ciencia tiene que ser espiritualizada, en este sentido habla Teilhard de la
mistica de la ciencia, por mistica entiende en este contexto no la forma mas elevada de
la vida espiritual, que esta dirigida a la unidén con Dios, sino un nuevo espiritu de la

ciencia que debe abrirse para la religion, para el cristianismo.

%% GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 190

245 T P .
Nueva Biblia de Jerusalén, op. cit.,
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El hombre es cristiano en la medida en que es capaz de espiritualizarse, y esto
depende de su capacidad de amor y de adoracién, la vida cristiana, la vida en la
espiritualizacion, no es un estado, sino un camino y el hombre no es Cristo, sino que
deviene Cristo; mientras vive esta permanentemente en un devenir en el que aprende a
espiritualizarse. La fase de la evolucibn es al mismo tiempo un proceso de
espiritualizacién, es cierto que en la era precristiana y en la cristiandad, hubo grandes
figuras de la espiritualidad que alcanzaron alturas elevadisimas de la espiritualizacion
activa, gracias a dones especiales; mas Teilhard opina que la base de la
espiritualizacién se ampliara cada vez mas, de lo que es un signo seguro la creciente
humanizacion en la super-humanidad, que lleva al sentido humano; luego, al sentido de
la Tierra, y, finalmente, al sentido de Omega, que representan las tres etapas

progresivas de la misma iluminacion.

5.7. Importancia de la Antropologia de Teilhard para la filosofia

En la esfera cientifica la idea general de Teilhard sobre la evolucidn exige
también un cambio radical, en el sentido de una ampliacion del pensamiento causal-
mecanicista, o sea, orientado al aspecto puramente morfolégico. Y como muchos
investigadores, y en primera linea los bidlogos, temen que una orientacion radicalmente
nueva de los puntos de vista cientificos pueda conmover los fundamentos de la ciencia,
no es de maravillar de que hasta ahora sean pocos los inclinados a tomar en serio los
trabajos cientificos de Teilhard sobre la teoria de la evolucién sobre todo en el terreno

de sus investigaciones geoldgicas y paleontolégicas.

«Confrontado con la labor de describir la ascension de la vida, el biélogo se ve
llevado a seguir, con sus medios propios, un método semejante. Es imposible
poner orden dentro de este fendbmeno enorme y complejo sin analizar primero los
procedimientos imaginados por la Vida para progresar en cada uno de sus

elementos considerados de manera aislada.»**®

*%® TEILHARD DE CHARDIN Pierre, El Fenémeno humano, op. cit., pag. 127
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Pero el pensamiento Teilhardiano solo seré fructifero para la ciencia cuando un
gran numero de investigadores empiece a darse cuenta de que su punto de vista no

alcanza comprender completamente el fendmeno de la vida y del hombre.

Si se trata de valorar la importancia de su filosofia para el pensamiento actual,
hay que tener presente desde el primer momento que, como es légico, no cabe pensar
gue sea absolutamente original en todos los aspectos, |0 que nos interesa para esta
cuestidon es la originalidad de su pensamiento, y la introduccion en la filosofia de los
problemas urgentes y su esfuerzo para comprender el hombre y al mundo en su

totalidad y lograr una sintesis que sea posible para una nueva comprension del hombre.

Es racional el esfuerzo mental para llegar a la hipotesis de que el proceso
cosmico, el fenomeno humano e incluso divino, son comprensibles intelectualmente al
menos hasta en un cierto grado, la exposicion del orden temporal, causal y légico del
universo, la busqueda de los fundamentos de Dios, son logros esenciales. Pero la
comprension racional del mundo deja libre siempre para Teilhard un espacio para lo
inexplicable, para lo incomprensible, para el misterio no solo de lo divino, sino también

de la vida del hombre.

Naturalmente Teilhard profundiza demasiado en los fendmenos y esta
intimamente unido a la vida, a lo humano y a Dios para sentir con completa caridad lo
gue es humanamente inaccesible en absoluto. Quiza esto junto con su fuerte sentido de
lo concreto haya sido el motivo de su poca devocion a la especulacion, a la metafisica
constructiva, aun cuando el mismo intentase un esbozo especulativo relativamente

breve.

La dimension de la realidad divina alcanza todas las fases y estratos del
universo e impregna toda la evolucion. “En definitiva todo es mudable, y por
objetivacion de la forma correspondiente de manifestacion del proceso evolutivo. Solo
existe uno que no es mudable: Aquel que produce todos los fenbmenos, es decir

Dios.”**

7 GOSZTONYI Alexander, op. cit., pag. 222
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No obstante, como los fendbmenos representan la realidad del universo en su
cambio, no se les puede comprender de modo suficiente concreto. Por eso pide
Teilhard una forma de pensar que se ocupe incansablemente de la realidad
comprensible cientificamente, sobre todo cientifico-experimentable y que esta orientada

a lo concreto.

Pero Teilhard no solo utiliza los resultados de investigacién cientifica, sino que se
pregunta por las causas profundas del inmenso desarrollo cientifico actual y por las
razones de la técnica, y encuentra una respuesta convincente. Segun se ha indicado,
concibe el progreso cientifico y la tecnificacion como fendmenos del desarrollo que la

evolucion ha traido por su camino natural a la esfera humana.

Quiza éste sea uno de los resultados mas importantes de la filosofia de Teilhard,
la ciencia y la técnica son instrumentos de la comunidad humana nacidos
evolutivamente y comparables, en principio, segun su época, a las primitivas
herramientas, pero muy superiores a ellas desde el punto de vista de las posibilidades
totales de empleo y accion. Los componentes constitutivos de la evolucion producidos
en cierto modo necesariamente y de una importancia que todavia no se ha valorado

bastante para la fisonomia de la tierra y para el futuro humano.

La ciencia y la técnica son valoradas justamente, sin desdefarlas ni idolatrarlas,
mas Teilhard no desestima la amenaza que representan para el hombre la tecnificaciéon
y la totalizacion de la Tierra. “Guste 0 no guste, nada caracteriza mejor y con mayor
precision a los tiempos modernos que la invasion arrolladora de la Tierra humana por la
Técnica.”* Sefiala en el hombre propiedades que hasta ahora habia sido descuidadas
0 apenas apreciadas, como son en papel del gusto de vivir en la existencia humana, la
necesidad de tener ante si un futuro abierto para poder vivir a gusto de forma
productiva o el esfuerzo quiz& inconsciente de muchos hombres por ser mas, y

desarrolla una metafisica del trabajo impregnada de espiritualidad.

**® TEILHARD DE CHARDIN Pierre, La aparicién del hombre, op. cit., pag. 203
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La antropologia de Teilhard pretende comprender al hombre desde su futuro y
sabe que la individualizacién por si sola no permite el desarrollo total de la esencia
humana. A su juicio, la individualizacion ha de ser elevada por la personalizacion; sélo
cuando ha superado el estadio de la individualizaciéon puede el hombre convertirse en
persona en el verdadero sentido. Pero la personalizacion significa la ordenacién
consciente en la comunidad humana y el establecimiento consciente de las relaciones

con el projimo.

Cierto que antes de él hubo muchos fildsofos que concibieron al hombre
partiendo de sus relaciones con sus semejantes, pero Teilhard es de los pocos que ven
en la elevacion del estado de la individualidad la aparicion de una realidad
superindividual. Sus ideas sobre la superpersona permiten comprender exactamente el
sentido de la colectividad. La colectividad no rebajard la personalidad del individuo,
siempre que no se verifique la unién a costa de la entrega de la individualidad, sino
mediante un aumento de la libertad y del desarrollo de la personalidad de todos sus
miembros; en resumen, mediante la creacion de un ambiente en el que puedan

establecerse las relaciones interhumanas a través del amor.

El desarrollo del pensamiento de Teilhard sobre la colectividad puede ser
aportacion muy importante para la filosofia, dado que quizéa sirva de orientacion para la
futura idea del mundo de las nuevas generaciones. Sin embargo, la aportacion mas
importante del pensamiento de Teilhard consiste en ver la religibn en una perspectiva
que la permite integrarse organicamente en la filosofia. “El fue un mistico cristiano
apasionado y enteramente moderno, y un pastor de almas profundamente solicito que
ayuddé a muchos de sus amigos y conocidos en su comprension de la fe cristiana,

abordada desde una perspectiva evolutiva.”**

La fe se produce en una dimension especial del hombre, y las consideraciones
racionales pueden apoyarla, pero no engendrarla. Mas Teilhard, al mostrar el
entrelazamiento de lo terrenal y lo divino, sin excluir ni desfigurar ninguno de sus rasgos

esenciales, nos permite ver que quien no tiene en consideracion la dimensién divina se

Y KING Ursula, op. cit., pag. 16
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ha quedado parado en mitad del camino probablemente no por su culpa. El fenbmeno
de lo divino y la cristificacion del universo son manifestaciones fundamentales, no
diferentes de las del desarrollo racional, que se integran de un modo igualmente

organico en la evolucion.

En este aspecto, la ciencia y la religion aparecen como esferas de la experiencia
gue no solo se completan, sino que incluso se penetran hasta lo mas hondo. Teilhard
no concibe la ciencia sin un fundamento religioso ni la religion desentendida de la
ciencia. La filosofia debe abrirse a ambos lados, pues sélo el reconocimiento de la
ciencia y la técnica, podran ayudar a comprender de modo adecuado al hombre
moderno y para dominar la definitiva tarea de configurar humana y divinamente, con

humildad y confianza, la naturaleza humana.
5.8.Repercusiones del Pensamiento de Teilhard en nuestros dias.

El nombre de Teilhard de Chardin es muy conocido, pero sus obras no son
faciles de leer ni de conseguir. Este apasionado cristiano, un cientifico
internacionalmente conocido y prolifico escritor religioso que murié en la década de
1950, es uno de los pensadores del siglo XX menos comprendidos y peor citados. Esto
podria deberse, en parte, al hecho de que muchos lectores se sienten rapidamente
desanimados por la dificultad de sus ideas, la falta de familiaridad con su vocabulario o
el mero hecho de que resulta casi imposible adquirir sus escritos, la mayoria de los

cuales estan actualmente agotados.

No obstante, no es posible comprender su filosofia de la vida y su cosmovision
sin conocer su espiritualidad, profundamente personal y enteramente cristiana. La
mayoria piensa que este francés fue un intelectual y, mas en concreto, que formuld
ideas dificiles de entender. Sin embargo, fue un hombre de extraordinaria pasion y
sensibilidad, que combind una unidad de corazén y mente dificil de encontrar. Su deseo
mas profundo era ver la esencia de las cosas, encontrar su corazén e indagar en el

misterio de la vida, su origen y su meta.
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Olvidado por la Iglesia pese a ser una de sus mentes mas brillantes, sorprende
gue el Papa Benedicto XVI lo mencionara elogiosamente durante una misa vespertina
en la Catedra de Aosta, donde toma sus vacaciones de verano. El Papa Ratzinger citd
a de Chardin en su reflexion de la carta de San Pablo a los Romanos en la que se dice
gue el mundo algun dia llegara a ser una forma de adoracién viviente, Benedicto XVI
dijo: Al final tendremos una verdadera liturgia cosmica, donde el cosmos se convertira

en una sede viviente.*°

Ahora nadie imaginaria decir que Teilhard es un autor heterodoxo que no deberia
de ser estudiado, ya que parte importante del pensamiento de Teilhard de Chardin esta
marcado por su vision de la evolucion de la materia, a través de un calentamiento

psiquico, a un estado espiritual de mayor conciencia y complejidad.

Cabe constatar sin embargo, que todavia en la actualidad existen algunos
indicios de interpretaciones que aunque de manera sutil parecen tomar de nuevo
posicion a favor o en contra del pensamiento de Teilhard, privilegiando los aspectos
positivos 0 negativos de su obra. Son interpretaciones que ponen en evidencia lo
paradojico de las posturas. Por una parte se encuentran criticas que acenttan el influjo
positivo ejercido por Teilhard en cientificos, filosofos, tebdlogos, escritores, politicos y
aun hasta en el ambiente eclesiastico en donde los ecos de su pensamiento han

resonado en la Constitucion Pastoral del Concilio Vaticano II.

«No puedo dejar de sorprenderme felizmente atencion reservada para un
estudioso importante y controvertido del campo en busca del espiritu, que fue el
jesuita francés Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955), escribe Maurizio Gronchi
especificando que como lo demuestran los Ultimos articulos publicados en el
Diario "Studium” [...] La figura de Teilhard hoy adquiere contornos cada vez mas
claros de un solo investigador de Dios en el universo en movimiento, lo que le
valié severas criticas y aplausos desde la mitad del siglo pasado hasta el

presente.

20 Ccfr, ZAMORA JORGE, Benedicto XVI elogia la liturgia césmica de Teilhard de Chardin, en

http://hispanismo.org/crisis-de-la-iglesia/10145-benedicto-xvi-elogia-la-liturgia-cosmica-de-teilhard-de-
chardin.html (13/11/014)
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El quincuagésimo aniversario del Concilio Vaticano Il fue la ocasion para
redescubrir el valor del pensamiento de Teilhard, con su estimulo para considerar
la evoluciéon no s6lo como compatible con la fe cristiana teoria cientifica, sino
también como un modelo interpretativo de la naturaleza antropolégica y
ecolégica. La creacién y la familia humana, por Dios, estan en el camino hacia su
cumplimiento final en la reunidon con la venida de Cristo, y el hombre es
consciente y responsable de su desarrollo en el pico de tiempo histérico. Hoy en
dia muchos dan alivio a esta sensibilidad teolégica renovada, comenzando con el
Papa Francisco, frente y da impulso a la cuestion ya abordada por el Papa

Benedicto XVI, la proteccion de la creacion.»>*

Por otra, existen criticas que no sélo han acentuado lo negativo, sino también
han manifestado un rotundo rechazo hacia la obra del Jesuita. Una neta oposicién que

tal vez pueda explicarse debido a varios motivos.

Ciertamente hay varios aspectos de la obra de Teilhard que necesitan ser
tratados con debida cautela. Por ejemplo, el |éxico utilizado por él para exponer su
sintesis; el contexto de las expresiones linguisticas que requiere un adecuado enfoque;
el cambio de perspectiva mediante el cual las concepciones y los argumentos
tradicionales adquieren otros matices semanticos; la vision de conjunto que pide de por
si ser estudiada en su integridad; y en fin, la complejidad del autor y de su obra que
requiere un estudio mas especializado basado directamente en sus escritos. Por otra
parte se encuentran también motivos que hacen estimar la obra de Teilhard como
fascinante y en grado de ser juzgada de una manera mas adecuada. Algunos de estos
son: la presentacién de un cristianismo no lejano sino abierto a la mentalidad cientifica
del hombre contemporaneo; la vision de un universo no estatico ni ciclico sino dinamico

y en evolucion.

21 GRONCHI Maurizio, La influencia de Teilhard de Chardin en el Concilio Vaticano Il en
http://www.news.va/pt/news/a-influencia-de-teilhard-de-chardin-sobre-o-vatica (14/11/2014)

177


http://www.news.va/pt/news/a-influencia-de-teilhard-de-chardin-sobre-o-vatica

CONCLUSIONES

Nos proponiamos en este trabajo describir uno de los aspectos olvidados de
Teilhard de Chardin: el del cientifico, gedlogo y paleontdlogo. Teilhard no fue solamente
un pensador agudo que intentd, desde las categorias filoso6ficas y cientificas encontrar
lenguajes nuevos para la fe. Si dentro del mundo intelectual y especialmente del mundo
de los cientificos tuvo eco su pensamiento, entre otras cosas, porque se trataba de un

cientifico de fama reconocida.

Hemos recordado a algunos cientificos que de una u otra manera han cooperado
para enriquecer las teorias Evolutivas, pero, de hecho tres grandes figuras han guiado
nuestra investigacion, por un lado Jean Baptiste Lamarck y Charles Darwin y por el otro
a Teilhard de Chardin, y de una manera secundaria a Gregor Mendel que con el
desarrollo de la teoria cromosématica y la modelizacion matematica se crea la sintesis
moderna, y el darwinismo, junto a la genética mendeliana, se convierte en uno de los

instrumentos clave de la teoria de la evolucion.

Sin embargo nos enfocamos mas primordialmente en el pensamiento de Teilhard
de Chardin quien intentdé conciliar la ciencia y la religion, y que acostumbrados como
estamos a la usual solucibn de mantener separadas a la ciencia y la religion sin
interaccién alguna entre ellas, las propuestas de Teilhard nos pueden parecer poco
realistas. Por otro lado, va creciendo el convencimiento de que la ciencia y la religiéon no
pueden continuar ignorandose la una a la otra, sin que resulten efectos negativos para
ambas y que un dialogo fructuoso entre ellas es necesario. La religion, o mejor la
teologia no puede progresar aislada del continuo crecimiento del conocimiento sobre el
mundo natural que sigue produciendo la ciencia y ésta a su vez no puede cortarse de la

fuente de inspiracion que proviene del ambito de la religion.

En el presente didlogo entre ciencia y religion, el pensamiento de Teilhard de
Chardin puede ofrecernos muchas intuiciones que pueden ser de gran ayuda. Hemos
examinado muy brevemente tres aspectos: La importancia que da a las ciencias como

el principal componente del esfuerzo humano que adquiere en si mismo un caracter
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religiosos, su concepto abierto de materia que incluye la dimension espiritual y la
convergencia del proceso de la evolucion a través de la unidad de la humanidad.

Aunque Teilhard dirige su propuesta a todos los hombres de buena voluntad y
toma su punto de partida de lo que la ciencia nos descubre hoy sobre nuestro universo
en evolucién, en su obra se realiza una sintesis con el pensamiento religioso. En efecto
Dios esta para €l presente en el horizonte de ambas la ciencia y la religion, indicando
con ello que una convergencia entre las dos es posible. De esta forma, insiste en la
necesidad de que el pensamiento religioso acepte la imagen del universo en evolucion
presentada por la ciencia moderna. Esto puede implicar cambios serios en algunas
formulaciones del pensamiento religioso, pero que son necesarios para mantener
abierto el didlogo entre ciencia y religion. Hemos visto dos de las propuestas de
Teilhard que pueden tener repercusiones en el pensamiento religioso como son su
nuevo concepto de materia que incluye la dimensién espiritual y la convergencia a nivel
humano de la evolucién a través de un proceso de unificacion. Este ultimo punto abre
también de una manera especial un dialogo con la fe cristiana sobre el papel de Cristo

€en un universo evolutivo.
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GLOSARIO.

ADN: Es el acido desoxirribonucleico, es el tipo de molécula mas compleja que se
conoce. Su secuencia de nucleétidos contiene la informacion necesaria para poder
controlar el metabolismo un ser vivo, el ADN es el lugar donde reside la informacion

genética de un ser vivo.

Akenaton: Fue el décimo faraon de la dinastia XVIII de Egipto. Su reinado esta datado
en torno a 1353-1336 a. C. y pertenece al periodo denominado Imperio Nuevo de

Egipto.

Alma Mater: Alma méter es una expresion procedente de la locucion latina alma mater,

que significa literalmente madre nutricia

Amorizar: Impregnar la evolucién, y en especial la colectivizacién humana, de un amor

absoluto y personal.

Antropogénesis: Aparicibn de un grupo zooldgico humano que corresponde a un

rebote original (a través del paso de la reflexién) de la evolucion sobre si misma.

Argé: (también Arché, arghé, arkhé, arjhé o arjé; del griego dpxr, "fuente", "principio” u
"origen"). Es un concepto en filosofia de la antigua Grecia, significando el comienzo del universo
o el primer elemento de todas las cosas. También puede significar la no interpretacion y
sustancia o materia, es decir, aquello que no necesita de ninguna otra cosa para existir, solo él

mismo.

Biogénesis: Eje principal de la cosmogénesis en cuanto estd animada por un
movimiento de complejificacion organizadora que conduce a la edificacion de los seres

vivientes.

Bidsfera: Zona de la vida no reflexiva que constituye una vasta entidad telurica, sede
de propiedades fisicas perfectamente determinadas y que constituye una potencia

comun de desarrollo organico
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Botanica: Es una rama de la biologia que trata del estudio de las plantas desde el nivel
celular, estableciendo las relaciones entre estructura y funcion, pasando por el

individuo, hasta su distribucion geografica, en los distintos ecosistemas terrestres.

Centricidad: Magnitud esencialmente variable, proporcional al nimero de lazos y de
elementos contenidos en cada particula césmica que se considere. Un centro es tanto
mas simple y mas profundo cuanto mas densa y de mayor radio sea la esfera en cuyo

corazon se forma.

Conciencia: Toda forma de psiquismo, desde la mas diluida y elemental hasta la mas
concentrada y altamente refleja. Es la propiedad especifica de los estados ordenados

de la materia.

Convergencia: Segundo estadio de la dialéctica teilhardiana de la naturaleza: en cada
nivel de ser y en especial del Homo Sapiens, la nueva multiplicidad engendrada por la

divergencia tiende a reducirse por fendmenos de ordenacion, de unién y de sintesis.

Corpusculuzacion: Proceso por el que la trama del mundo, conservando toda su
unidad organica, se separa en fragmentos que tienden a constituir sistemas cerrados y

conjuntos mas o menos autébnomos.

Cosmogénesis: El universo concebido como un sistema animado de un movimiento

orientado y convergente.

Cosmos: El universo concebido como un sistema inmaovil o animado por un movimiento

circular.

Cristico: Cristo considerado como sintesis del Dios de Hacia Adelante y del Dios de

Hacia Arriba.

Cristificar: Divinizar y transfigurar por Cristo.
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Cristo Cosmico: Cristo como alma superior y foco fisico de la Creacién, que sostiene
realmente y sin metafora el universo, y que se ofrece como salvacién del alma
sobrenatural y al propio tiempo de toda la constitucion fisica que condiciona a las

almas.

Cristo Evolucionador: Cristo como motor supremo de la cosmogeénesis. Cristo como
verbo encarnado es realmente Evolucionador. Lo es desde su nacimiento, tanto como

redentor, cuanto como consumador del universo.

Cristo Omega: Cristo en cuanto realiza en si la coincidencia entre el centro universal
Cristico, fijado por la teologia, y el centro universal cdésmico, postulado por la

Antropogénesis.

Cristo universal: Cristo centro organico de todo el Universo, es decir, de todo ser
participado. Esta sintesis de Cristo y del universo no constituye una nueva divinidad,
sino la explicacién obvia en términos de Cosmogénesis del misterio en el que se

resume el cristianismo, la encarnacion.

Cristogénesis: Génesis de Cristo, no como verbo, sino en cuanto preparado por toda
la evolucién césmica y presente en el mundo por su cuerpo mistico, que se estara

realizando hasta la parusia.

Divergencia: Primer estadio de la dialéctica teilhardiana de la naturaleza: en cada nivel
del ser reina una tendencia a la dispersion, a la creacion de una nueva multiplicidad; es
decir, de una materia secundaria, que posteriormente sufrira un proceso de

convergencia, o sea de unificacion.

Embriologia: La Embriologia es la ciencia biolégica que estudia el desarrollo prenatal
de los organismos y trata de comprender y dominar las leyes que lo regulan y rigen.

Energia Radial: La energia césmica en cuanto edificadora de sistemas cada vez mas

complejos, por consiguiente cada vez mas centrados e interiorizados.

Energia Tangencial: La energia césmica en cuanto se establece entre los cuerpos

materiales, relaciones de pura exterioridad.
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Epigénesis: es una teoria, ahora cientificamente aceptada, sobre el método por el cual
se desarrolla un individuo: un embrién se desarrolla a partir de un huevo 6 cigoto que

no se ha diferenciado.
Filogénesis: Desarrollo de la especie.

Fixismo: Segun esta teoria, las especies de seres vivos, tanto vegetales como
animales, son invariables o fijas. Los restos fosiles no deben interpretarse como

"antecesores" de los seres vivos actuales, sino como especies.

Genética: Es el campo de la biologia que busca comprender la herencia biolégica que

se transmite de generacion en generacion.

Hominizacion: Paso progresivo de la vida animal no reflexiva a la vida humana

reflexiva.

Homo Sapiens: El hombre moderno que constituye la Gltima ola de hominizacion.
Humano: La forma mas elevada alcanzada por la cosmogénesis.

Inmutabilidad: Es la cualidad de aquello que no cambia.

Ley de Complejidad Conciencia: Ley segun la cual toda energia espiritual, y todo
progreso de orden psiquico son correlativos a una verdadera reestructuracion de la

materia, es decir a una concentracion de ésta.

Medio divino: 1. El universo centrado en Dios cuya energia radiante suscita, mueve y
orienta hacia su fin a las criaturas.2. Medio divino particular: Cristo que obra en la vida
de todo el hombre por medio de las fuerzas del universo, pasadas y presentes, por
medio de las personas y elementos del ambiente, asi como los acontecimientos, a fin

de llevarle a realizar su destino terrestre y eterno.

Megamolecula: La molécula es la organizacion basica de elementos, por su parte la
Megamolecula es la organizacion de moléculas, formando edificios cada vez mas

complejos.
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Ménada: Aun cuando la marcha global de las cosas sea Unica, entrafia en si tantos
aspectos aisladamente variables y modificables como cuantas conciencias hay; cada
una de ellas tiene su universo, del cual ella es el centro. Cada uno de estos centros se
llama moénada. La monada teilhardiana, a diferencia de las monadas de Leibniz, esta

esta abierta al cosmos, y no esta regulada por una armonia preestablecida.

Mutacionismo: El mutacionismo abarca a todas aquellas teorias de la evolucion en las
gue la mutacion es la principal fuerza de cambio. ElI mutacionismo considera que las

mutaciones son el agente verdaderamente creativo del cambio orgénico

Nihilismo: es la corriente filosofica que toma como base la negacién de uno o mas de

los supuestos sentidos de la vida

Noosfera: Capa reflexiva de la tierra, que constituye un reino nuevo, un todo especifico
y organico, en vias de unanimizacion, y distinto de la biésfera, aunque este nutrida y

sostenida por esta.

Noogénesis: Movimiento del Universo que consiste en una concentracion gradual de
sus elementos fisicoquimicos en nucleos cada vez mas complicados; cada ulterior
grado de concentracion y de diferentes materiales, va a acompafiado de una forma méas

avanzada de espontaneidad y de psiquismo.

Omega: Centro definido por la ultima concentraciéon de la noosfera sobre si misma.

Punto natural de convergencia de la humanidad y por lo mismo, de todo el cosmos.

Ontogeénesis: Desarrollo del individuo, tanto mental como fisico, desde su primera
forma embrionaria hasta la edad adulta, en oposicion al desarrollo de la especie o

filogénesis.

Ortogénesis: Serie de pequefias mutaciones anatomicas orientadas en idéntico
sentido y que van sumandose; constituyen de esta manera también un fenémeno de

crecimiento continuo en la misma direccion.
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Parusia: Fin del mundo del mundo fenoménico en el que el punto Omega, centro
natural de convergencia humana, y el Cristo Omega, motor sobrenatural del mundo y

Verbo eterno, histéricamente coincidiran y se revelaran como un todo.

Phylum: Haz evolutivo compuesto de una inmensa cantidad de unidades morfolégicas

constituidas cada una por lineas geneoldgicas.

Pleroma: Organismo sobrenatural en el que Uno substancial y lo multiple creado se
rednen sin confusién en una totalidad que, sin afiadir nada esencial a Dios, alcanzara

un a modo de triunfo y de generalizacion del ser.
Pleromizacion: Constitucion, desarrollo progresivo y terminacion del pleroma.

Plioceno: Es una division de la escala temporal geoldgica, es la época geologica que
comienza hace 5 332 000 afios y termina hace 2 588 000 afios. El Plioceno sucedi6 al

Mioceno y es anterior al Pleistoceno. Es la segunda época del periodo Nedgeno.

Previda: La materia como potencia vital y espiritual no activada todavia, ya que en el

elemento psiquico por estar aun diluido permanece inobservable.
Proteico: De formas multiples.
Punto Omega: Cfr. Omega.

Quantum: La materia s6lo puede emitir la energia radiante segun cantidades infinitas,

proporcionales a la frecuencia.
Reminicencia: es una teoria del conocimiento segun la cual conocer es recordar.
Ser Imparticipado: ser que no participa de otro algo mas, en este caso Dios.

Ser participado: El ser creado que aun poseyendo una autonomia creciente no existe

sino mantenido por la voluntad creadora de Dios, gracias a una creacion continuada.
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Sinantropus: Es un género obsoleto de hominido en el sistema de clasificacion
cientifica. Fue creado cuando se descubrié uno de los primeros molares fésiles del
Hombre de Pekin y Davidson Black, en 1927, le asigno la clasificacion Sinantthropus

pekinensis.
Socializacion: Constitucion actualmente en curso, del bloque organizado humano.

Transformismo: Teoria Biolégica adquirida ya en la actualidad, segun la cual las

especies vivientes son variables y susceptibles de transformarse una en otra.

Transubstanciacion: es una doctrina catolica romana de la Eucaristia, definida por un
canon del Concilio de Trento, en lo referente a que "la consagracion del pan y del vino
gue se opera en el cambio de toda la substancia del pan en la substancia del Cuerpo de
Cristo y de toda la substancia del vino en la substancia de su Sangre". Significando
"especie” para estos efectos, los "accidentes” del pan y del vino: color, gusto, cantidad,

etcétera.

Se considera que bajo las especies consagradas del pan y del vino, "Cristo mismo, vivo
y glorioso, esta presente de manera verdadera, real y substancial, con su Cuerpo, su
Sangre, su alma y su divinidad.

Ultrahumano: Estadio evolutivo en el que la humanidad, exaltada por la correflexion,
planetarizada y unanimizada, se superara a si misma en el plano afectivo y reflexivo, y

alcanzara asi estados superiores de pensamiento y de libertad.
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“Llegara el dia en que después de aprovechar el espacio, los vientos, las mareas y la
gravedad; aprovecharemos para Dios las energias del amor. Y ese dia por segunda vez
en la historia del mundo, habremos descubierto el fuego.”

Himno del Universo Pierre Teilhard de Chardin
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