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INTRODUCCION

En este breve estudio de investigacion, que se ha titulado México y su
Busqueda Azarosa de Identidad, en el Pensamiento de Samuel Ramos y Octavio
Paz, se presentan las distintas formas en las que se le ha visto al mexicano, se
comienza con un retomar a los filésofos que han desarrollado su pensamiento en
nuestro territorio mexicano. Y que desde luego han brindado una aportacion
importante, para el desarrollo de la historia de la filosofia.

En el primer capitulo, el marco tedrico de ésta investigacion, presento cual
era el pensamiento que influyo en el desarrollo intelectual de estos dos filésofos, a
modo general su biografia, el contexto social que se vivia en nuestro pais cuando
estos dos pensadores desarrollan su filosofia, se presenta los titulos de sus obras
y los afos en los que se editaron, la hipotesis del trabajo realizado, asi como para
qguién esta dirigida ésta investigacion y mis inquietudes personales, brindando

posibles soluciones a éste problema del ser mexicano.

En el segundo capitulo, que se ha denominado, desarrollo histérico de la
filosofia en México; se retoma todo el pensamiento de los filésofos que a lo largo
de cinco siglos estuvieron pensando por los problemas de la filosofia, y que desde
luego ellos brindaban una gran riqueza al mundo. De manera especial los siglos
XVII'y XVIII, que no soélo se preocuparon de la Colonia Espafiola, sino que estaban
respondiendo a los problemas de Europa. Ahora bien, la finalidad de este capitulo,
es conocer que siempre ha habido pensamiento en México, s6lo que, no se le ha
valorado a lo largo de la historia. Y en gran parte todos los problemas que se
tienen en la actualidad son por esta razon, porque se desconoce el ser del

mexicano.



En el tercer capitulo, que se ha denominado, Samuel Ramos, pretende
brindar los elementos filoséficos, para comprender el ser de los mexicanos, desde
luego, dando a conocer el por qué, se comporta de tal o cual forma, de acuerdo a
las circunstancias que lo rodean, y es que el mexicano, nada le turba y menos
nada le espanta, ya que la vida actual se basa en una imitacién de los grandes.
Pero esta imitacion se da, porque, el mexicano al graduarse en los distintos

niveles de educacion, no conoce nada de su pais, por eso imita a los que conoce.

En el cuarto capitulo, que lleva por nombre: Octavio Paz, se trataran los
elementos que este fildsofo mexicano ha brindado para comprender las
caracteristicas de los mexicanos, y como es que nuestro pais se encuentra en un
estancamiento de su desarrollo, que haciendo una analogia con el desarrollo del
hombre, se encuentra en la adolescencia, es decir, en una busqueda azarosa de
identidad.

Cabe sefalar, que este estudio se ha limtado a la comprension
principalmente del pensamiento de estos dos fildsofos mexicanos: Samuel Ramos
y Octavio Paz, que brindan elementos de conocimiento del mexicano, para
conocer la raiz del problema y retomar la identificaciébn; como verdaderos
mexicanos y como pueblo que ha sufrido mucho por su historia, pero con muchos

retos por superar.



1. MARCO TEORICO

1.1. Antecedentes.

Antonio Caso y el ateneo de la juventud, en la biblioteca de Caso se formoé
un cenaculo del saber, en el se reunian: Vasconcelos, Reyes, Henriquez Urefia.
Estos se reunian para leer a todos los fil6sofos a quienes habia condenado el
positivismo. El grupo posteriormente crecié con: Alfonso Cravioto, Nemesio G.
Naranjo, Rafael Lépez, Julio Torri; fundaron la revista Moderna en 1906 y
posteriormente una sociedad de conferencias, la cual organizé sesiones
periodicas en el Casino de Santa Maria. Ahi Antonio Caso disertd sobre La
influencia de Nietzsche en el pensamiento moderno. Esta sociedad paso a ser el
renombrado Ateneo de la Juventud, al que se incorporaron: Martin Luis Guzman,
Carlos Gonzalez Pefia, Jesus Urueta, Luis G. Urbina, Enrique Gonzalez Martinez,

Alfonso Pueda, Abel G. Salazar, y Maria Enriqueta de Pereyra.

La obra del ateneo, dice Samuel Ramos, fue en su totalidad una sacudida
gue vino a interrumpir la calma somnolienta en el mundo intelectual de México.
Propag6 nuevas ideas despertod curiosidades e inquietudes y amplificd la vision
gue aqui se tenia en los problemas de la cultura. Mediante su filosofia vino a
contrarrestar el influjo creciente del utilitarismo, inculcando en la juventud el

sentido de los valores del espiritu.

Antonio Caso pues se convierte en un hombre que alienta el desarrollo del
pensamiento mexicano y latinoamericano, ya que cuando estuvo en el magisterio
motivé a sus alumnos a desarrollar su pensamiento, tal es el caso de Samuel
Ramos, Eduardo Garcia Maynez, Oswaldo Robles, Adalberto Garcia de Mendoza,
Guillermo Héctor Rodriguez, Paula Gémez Alonso, Francisco Larroyo, Miguel

Angel Ceballos, L. Garrido, y muchos mas.



José Vasconcelos, hubiera querido dedicarse mas a las ciencias. Este
interés lo mantuvo encendido a tal grado que afirma que la base o fundamento de
su filosofia estd en las ciencias. En su célebre conferencia organizada por el
ateneo en 1909, ataca al positivismo valiéndose de los resultados de las ciencias,
y encontrando como realidad bésica la energia. Analiza al positivismo el problema
desde el punto de vista cosmoldgico y psicologico, del conocimiento y sus valores.
A la vez que recha al positivismo ampliando la experiencia, reduciendo la funcion

de la razén e introduciendo la intuicion, es asi que le da un bosquejo a su filosofia.

Este filésofo, es el primero que se plantea el sentido de la raza o la
importancia que tiene el identificarnos con un pais, para defender su cultura, lo
podemos entender en su obra La Raza Cdsmica, esta obra la escribié en 1925,
después de su notable gestion en la Secretaria de Educacion. Aan no teniendo
claro o precisas las ideas, éste comenzé a idear signos que le ayudaran a
comprender lo que trataba de plasmar y los signos son los siguientes: se
conformaba una construccion renacentista espafiola, de dos patios, con arquerias
y pasarelas; en los tableros de los cuatro angulos del patio interior labraron
alegorias de Espafna, de México, de Grecia y la India, las cuatro civilizaciones
particulares que mas tienen que contribuir a la formacion de la América Latina. En
seguida debajo de estas cuatro categorias, debian levantarse cuatro estatuas de
piedra de las cuatro razas contemporaneas: la blanca, la roja, la negra, y la
amarilla, para indicar que la América es hogar de todas y de todas necesita.
Finalmente en el centro debia erigirse un monumento que en alguna forma
simbolizara la ley de los tres estados: el material, el inteligente y el estatico. Todo
para indicar que, mediante el ejercicio de la triple ley, llegaremos en América,
antes que en parte alguna del globo, a la creacion de una raza hecha con el tesoro

de todas las anteriores, la raza final, seria la Raza Cdésmica.

En otras palabras Vasconcelos, proponia que las distintas razas del mundo
tienden a mezclarse cada vez mas, hasta formar un nuevo tipo humano,

compuesto con la seleccion de cada uno de los pueblos.



Con esto queda claro que la filosofia mexicana, ya tenia presencia en el
desarrollo de la filosofia en el mundo, pero las circunstancias que le aquejaron en
el siglo XX, la detuvieron tratando ahora de imitar a los demas pensamientos,
principalmente el europeo. Vasconcelos, deja claro lo que sera el nuevo camino
para una identificacion como pueblo, y se necesita redescubrir su ser, en el
mundo actual, para poder responder mas claramente a sus necesidades y lograr

asi un desarrollo para el bien coman.

Ahora bien, los contactos de Ramos con Francisco Aranda, que era un ex-
seminarista que hacia gala de conocimientos de graméatica, latin, y filosofia
escolastica, cre6 en él las cimientes de las humanidades y de la filosofia. Su
interés por la filosofia se acrecent6 por las lecciones del maestro José Torres, de
pensamiento positivista y contrario a Caso, con lo cual Torres infundi6 en Ramos

un pensamiento anti-casista, que se reflejara en su pensamiento posteriormente.

Quizéa por el hecho de haber estado en una escuela militar, adquirié un
temple pausado, medido, de orden, el esfuerzo cotidiano que mas tarde
recomendaria al mexicano, asi como la llaneza, la claridad y el rigor de sus
escritos filoséficos posteriores. Pero Samuel, reconocio que fue Antonio Caso, con
sus brillantes exposiciones filosoficas quien, lo anim6é abandonar la medicina y

abrazar definitivamente la filosofia.

Ramos tuvo otro contacto con la filosofia, pero en este momento con
Vasconcelos, quien en 1920, fue nombrado Ministro de Educacion, invitando a
Ramos a colaborar con €l. Con este tuvo la oportunidad de recibir directamente el
impacto y la atraccién de Vasconcelos y otras personas brillantes y entusiasmadas

por el pensamiento vasconceliano.

Ramos aparece, junto con Romano Mufioz, como el filésofo del grupo
llamado los contemporaneos, en donde aparecen: Salvador Novo, José Gorostiza,
Jorge Cuesta, Carlos Pellicer y otros. Esta es una generacion intelectual que
comenzo a actuar publicamente entre 1925 y 1930 ya que se sentian inconformes

con el romanticismo filosofico de Caso y Vasconcelos. Después de una revision



critica de sus doctrinas, encontraban infundido el anti-intelectualismo, pero
tampoco se queria volver al intelectualismo clésico. En esta perplejidad comienzan
a llegar las obras de Ortega y Gasset, y en el primero de ellos encuentran la

solucion al conflicto, en la doctrina de la razén vital.

Asi como Caso y Vasconcelos criticaron a su antecedente, el positivismo, y
no soélo al positivismo sino también a otras corrientes filoséficas y cientificas
contemporaneas, lo cual constituy6é la pars construens (donde se plantea una
posicién y se ofrecen argumentos para sostenerla) y después teorizaron
ampliamente sobre el conocimiento mismo, sus métodos y los vastos temas
tradicionales y contemporaneos; asi Ramos emprendio la critica de los inmediatos
anteriores, en especial de Caso, y trato de enfocar, con otro criterio cognoscitivo,

los temas de su tiempo.

Ramos al tener estos conocimientos, critica a Antonio Caso, ya que desde
sus lecciones positivistas que recibié de su maestro Torres, traia una carga de
energia contenida, carga que ante el anti-positivismo de Caso, permanecio oculto
durante el tiempo en que Ramos escuchaba con asombro las lecciones excelentes
de Caso, envueltas en la elocuencia, en el gesto y la mimica. Para lograr salir de
ese arrobamiento y de la introversa fueron decisivas las lecturas de la revista de
Occidente y de las obras de otras grandes figuras como: Spengler, Scheler,
Husserl, Bretano, Rickert, Dilthey, Ortega, Adler, de estos dos Ultimos se servira
mas adelante para sus nuevas perspectivas y reflexiones sobre la circunstancia

mexicana, sobre el perfil del hombre y la cultura en México.

En cuanto a Octavio Paz, durante la década de 1920-1930 descubri6 a los
poetas europeos Gerardo Diego, Juan Ramon Jiménez y Antonio Machado, que
también influenciaron sus escritos mas tempranos. Publicé su primer poema ya
como adolescente en 1931, con el nombre mar de dia, al cual le afadiéo un
epigrafe del poeta francés Saint-John Perse. Dos afios después, a la edad de 19
afios, Paz publicé Luna Silvestre, una coleccién de poemas. Hacia 1937, Paz ya
era considerado el poeta mas joven y prometedor de la capital mexicana cuyas

obras las abordaremos mas adelante.
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En 1937, Paz visita Espafia durante la Guerra Civil Espafiola, mostrando su
solidaridad con los Republicanos, cuya ideologia politica influy6 en su obra juvenil,
otorgandole una vision preocupada, incluso angustiada, respecto a las condiciones
de vida que se daban en su Apis y en Espana.

Estos son los aspectos filosoficos en los que se desarrolla el pensamiento
de estos dos pensadores mexicanos, en los cuales profundizaremos mas delante

en este trabajo.
1.2. Biografia.

Samuel Ramos, naci6 en Zitacuaro, Michoacan, el 8 de junio de 1897. De
su padre Samuel Ramos Cortes, médico de profesion, recibido las nociones de
ensefanza primaria acompafnada de lectura de los clasicos, y elevadas normas de
conducta. Siendo adolescente su familia se trasladé a la ciudad de Morelia, en
donde el nifio Samuel termind la educacion primaria e ingresé en 1908, al Colegio

Primitivo y Nacional de Hidalgo, fundado por Don Vasco de Quiroga.

Por el antecedente de que su padre era médico, Ramos no tenia mucho
gue elegir, e ingreso a la escuela de Medicina en Michoacan, muerto su padre se
traslada a la ciudad de México para ingresar a la Escuela Medico Militar. Ahi fundo

una revista cientifica en la que escribia sobre temas meramente de medicina.

En 1921, Ramos es nombrado profesor de Problemas Filosoficos y de Etica
en la Escuela Nacional Preparatoria, donde permanece hasta 1926, cuando viaja a
Europa, donde estudié en la Sorbona, el Colegio de Franciay en Roma. En 1932
fue nombrado oficial mayor de la Secretaria de Educacion Publica (SEP),
asimismo, ejercié el cargo de jefe del Departamento de Cooperacion Intelectual de

la misma dependencia.

Posteriormente fue nombrado profesor de Estéticay de Historia de la
Filosofia en la Universidad Nacional Autonoma de México, donde obtiene
su doctorado en Filosofia en 1944 y en 1945. En 1941 propuso e inicio la catedra
sobre Historia de la Filosofia en México. Fue nombrado director de su Facultad de

Filosofia y Letras, cargo que ejercié de 1944 a 1952. En el afio de 1954 tomé el


http://es.wikipedia.org/wiki/1921
http://es.wikipedia.org/wiki/Escuela_Nacional_Preparatoria
http://es.wikipedia.org/wiki/1926
http://es.wikipedia.org/wiki/Europa
http://es.wikipedia.org/wiki/Sorbona
http://es.wikipedia.org/wiki/Colegio_de_Francia
http://es.wikipedia.org/wiki/Roma
http://es.wikipedia.org/wiki/Secretar%C3%ADa_de_Educaci%C3%B3n_P%C3%BAblica_(M%C3%A9xico)
http://es.wikipedia.org/wiki/Est%C3%A9tica
http://es.wikipedia.org/wiki/Doctorado
http://es.wikipedia.org/wiki/1944
http://es.wikipedia.org/wiki/1945
http://es.wikipedia.org/wiki/Historia_de_la_Filosof%C3%ADa
http://es.wikipedia.org/wiki/Facultad_de_Filosof%C3%ADa_y_Letras_(Universidad_Nacional_Aut%C3%B3noma_de_M%C3%A9xico)
http://es.wikipedia.org/wiki/Facultad_de_Filosof%C3%ADa_y_Letras_(Universidad_Nacional_Aut%C3%B3noma_de_M%C3%A9xico)
http://es.wikipedia.org/wiki/1954
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cargo de coordinador de Humanidades de la misma Universidad. Ingres6 como
miembro de El Colegio Nacional el 8 de julio de 1952 con un discurso sobre la
obra de Antonio Caso, el cual fue contestado por el licenciado José Vasconcelos.
Murié en la ciudad de México el 21 de junio de 1959.

Octavio Paz Lozano naci6 en 31 de marzo de 1914 en el pueblo de
Mixcoac, ahora parte del estado de México. Tenia dos figuras familiares muy
importantes, su abuelo Irineo Paz quien era escritor, intelectual y estaba unido al
gobierno de Porfirio Diaz; y su padre Octavio Paz, quien fue revolucionario durante
ese movimiento. Su familia y él se fueron a radicar a Estados Unidos cuando él
era aun pequefio. Cuando regres6 a México participd en las rebeliones

estudiantiles de esa época, las cuales buscaban la autonomia de la Universidad.

En 1943 recibe la beca Guggenheim y comienza sus estudios en la Universidad de
California, Berkeley en Estados Unidos, y dos afios después comienza a servir
como diplomatico mexicano, trabajando en Francia hasta 1962. Durante esa
estancia, en 1950, escribe y publica El laberinto de la soledad, un innovador

estudio antropologico de los pensamientos y la identidad mexicana.

En 1985 recibe el Premio Internacional Alfonso Reyes. En 1987 le es
otorgado el primer premio Internacional Menéndez Pelayo. En 1990 recibio el

Premio nobel de Literatura. Muere el 20 de abril de 1998, en la ciudad de México.
1.3. Bases tedricas

En el siglo XIX, México, después de haber consumado su Independencia,
habia dejado atrds sus fisonomias indigena y colonial. Ya no lo definian ni
Tenochtitlan ni Nueva Espafia, aunque ambos lo hubiesen forjado. Ahora surgia
un nuevo México, que en el siglo XIX vivié un periodo de luchas intestinas, dos
invasiones extranjeras (la francesa y la norteamericana) y una guerra civil que

termind con el triunfo de los liberales y el gobierno de Juéarez.

Con Porfirio Diaz se restablecio la paz. Pero no hubo democracia. Organizé
el pais, pero restaurd los privilegios y permitié la prolongacién del feudalismo.

Estimulé el comercio, construy6 ferrocarriles, saldé las deudas de Hacienda


http://es.wikipedia.org/wiki/El_Colegio_Nacional
http://es.wikipedia.org/wiki/Antonio_Caso
http://es.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9_Vasconcelos
http://es.wikipedia.org/wiki/21_de_junio
http://es.wikipedia.org/wiki/1959
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Publica y credé las primeras industrias modernas, pero abrid sus puertas al
capitalismo anglosajon. Promovié el progreso, la ciencia, la industria y el libre
comercio. Sus ideales fueron los de la burguesia europea: los intelectuales
asumieron la filosofia positivista europea de progreso y los poetas y los pintores
imitaron a los artistas franceses y la aristocracia mexicana se convirtio en una

clase urbana civilizada y culta.

La otra cara era muy diferente: esa aristocracia estaba llena de
terratenientes enriquecidos por la compra de los bienes de la Iglesia o en los
negocios publicos del régimen. En las haciendas, los campesinos vivian como
siervos en una situacion similar al periodo colonial. La propiedad de la tierra
estaba en pocas manos que eran las fuertes y poderosas, asi que el principio
reformista de igualdad dejo de tener sentido y fue sustituido por el de la lucha por
la vida y supervivencia del mas apto. El positivismo proclamaba el desarrollo de la
gran industria, la democracia y el libre ejercicio de la actividad intelectual; todo
esto era muy loable, pero era tan s6lo una superposicion equivoca a la realidad
del pais, al cual se le negaba su pasado y ademas estaba plagado de caciquismo,
terratenientes y carente de libertades democraticas. Las ideas del positivismo no

podian ayudar a los pobres.

La imagen de México durante el Porfiriato fue la de la superposicion de
formas culturales europeas que por no haber surgido de México, de sus realidades
y necesidades no solo no lo expresaban, sino que lo reducian y al no haber

correspondencia entre forma y realidad, se produjo una cultura falsa.

La Revoluciéon de 1910 tratd de rectificar el rumbo de la nacion en todos
sentidos. Se propuso liquidar el régimen feudal (revestido a la europea de
positivismo); transformar al pais mediante la industria y la técnica; acabar con su
dependencia cultural, econémica y politica; reinstaurar una verdadera democracia
social; hacer de México una nacién moderna pero sin traicionar sus origenes. La
Revolucién queria recuperar un México fiel a si mismo que se quitara de encima

un orden social, politico y cultural falso que impedian ver al verdadero México.
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A diferencia de la Independencia y de la Reforma, la Revolucion mexicana
carecia de un sistema ideoldgico previo inspirado en otros de caracter universal,
pero sabia que luchaba por obtener mejores condiciones de vida y que debia
recuperar las tierras que durante siglos les habian sido arrebatadas. Este
movimiento fue encabezado por el legendario héroe Emiliano Zapata, quien exigia
la restitucion de tierras a través de los titulos correspondientes y proponia un
regreso a los origenes: hacer del calpulli el elemento basico de la organizacion
econdémica y social y en politica inspirarse y reintegrar lo indigena, puesto que era
lo mas auténtico y duradero que habia tenido México. En este sentido la
Revolucion fue un redescubrimiento de México que, en posesion de su pasado, se

enfrentaba a la Historia buscando forjarse un futuro.

La Revolucion permanece viva en las palabras del gran poeta
contemporaneo Octavio Paz cuando dice que “Villa cabalga todavia en el Norte en
canciones y corridos; Zapata muere en cada feria popular; Madero se asoma a los
balcones agitando la bandera nacional; Carranza y Obregdén viajan aun en
aquellos trenes revolucionarios en un ir y venir por todo el pais alborotando los
gallineros femeninos y arrancando a los jovenes de la casa paterna. Todos los
siguen, ¢a donde? Nadie lo sabe”. Es la Revolucién la palabra magica, la palabra
gue va a cambiarlo todo y que nos va a dar una alegria inmensa y una muerte
rapida... Sus héroes, sus mitos y sus bandidos marcaron para siempre la

imaginacion de todos los mexicanos.

Una vez terminado el periodo militar revolucionario, muchos de estos
jovenes intelectuales colaboraron con los gobiernos revolucionarios como
consejeros y estudiaron economia, sociologia, desarrollo internacional, pedagogia
0 agronomia. Con excepcion de los pintores (a los que se les encargd los muros
publicos), el resto de los intelectuales intervinieron en proyectos de leyes, planes
de gobierno, misiones confidenciales, tareas educativas, fundacion de escuelas y
bancos de refacciones agrarias; influyeron en asuntos diplomaticos, comerciales y

administrativos.
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Un claro ejemplo fue José Vasconcelos (que fue Secretario de Educacion
Publica) y podemos decir que el fundador de la educacion moderna de México. Su
empresa prolongo la iniciada por Justo Sierra (extender la educacion elemental y
perfeccionar la ensefianza superior y universitaria). En su tarea educativa
colaboraron poetas, pintores, escritores, maestros, arquitectos, musicos. Fue una
obra social que exigia la presencia de gente de espiritu capaz de motivarse y
motivar, pues concebia la ensefianza como viva participacion. Se erigieron
institutos, se enviaron misiones educativas a los rincones mas apartados, se
editaron muchos libros, emergieron las artes populares, olvidadas por siglos y en
las escuelas se cantaron viejas canciones y se bailaron danzas regionales. Nacié
la pintura contemporanea. Una parte de la literatura volvié sus ojos al pasado
indigena, otra al colonial y otra se encar6 con su presente creando la novela de la

Revolucion.

Durante el régimen del Presidente Lazaro Cardenas (1934-1940), se
consumo la obra de Zapata y de Carranza, y la Revolucion se realizé mas
plenamente llevando a cabo las reformas planeadas en regimenes anteriores. Se
propuso recuperar las riguezas nacionales nacionalizando el petrdleo, ferrocarriles
y otras industrias, pero ante la presion imperialista tuvo que suspender las
expropiaciones. Cre0 industrias y mejoro la economia. Poco a poco surgié una
clase obrera y una burguesia. En cultura, al abrir las puertas de México a los
vencidos de la guerra civil espafola, les abri6 a muchos profesores, artistas,
filésofos, escritores y cientificos que venian entre ellos y a los cuales se debe, en
parte, el renacimiento de la cultura mexicana, sobre todo en filosofia, pues los
nuevos maestros, con gran sabiduria y entendimiento del sentido de su mision
educativa, mas que ofrecer a los jovenes una filosofia, les ensefiaron los medios
para crearla. De gran estimulo fueron, entre muchos otros, el maestro José Gaos y
el critico, ensayista y literato mexicano Alfonso Reyes cuya obra es a la vez

historia, poesia y reflexion.

Hacia 1950 se vieron muchos progresos desde la consolidacion del régimen

postrevolucionario: estabilidad politica, desarrollo econémico a pesar de la alta
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tasa de crecimiento demografico, obras publicas impresionantes, el nacimiento de
una clase media, extension de la clase obrera y elevacién de su nivel de vida. Era

un clima de paz, como si todos estuvieran de acuerdo.

Como se ve, México tiene todavia mucho que resolver: faltan caminos,
transportacion, obras de infraestructura, crear nuevas industrias, mejorar el nivel
de educacion, combatir la alarmante contaminacion ambiental y la injusticia social.
Ademas el capital extranjero sigue siendo determinante. Y aunque se ha
desarrollado sorprendentemente la industria, México sigue siendo hasta cierto
punto un productor de materias primas que lo hace dependiente de las
oscilaciones del mercado mundial que presenta un desequilibrio entre los bajos
precios de las materias primas y los altos precios de los productos
manufacturados. El comercio exterior habia empezado a equilibrarse gracias al
turismo y a la venta del petréleo, pero ya tampoco era suficiente. Hay que seguir
luchando.

1.4. Obras
Samuel Ramos:

o Hipdtesis de 1928.

e El caso Stravinsky de 1929.

o El perfil del hombre y la cultura en México en 1934.

o Estudios de estética: ensayo sobre Diego Rivera en 1935.
o Maés alla de la moral de Kant en 1938.

e Hacia un nuevo humanismo en 1940.

« Historia de la filosofia en México en 1943.

« Veinte afios de educacion en México en 1951.

» Lafilosofia de la vida artistica en 1955.

o El problema del a priori y la experiencia y las relaciones entre la filosofia y la

ciencia en 1955.

e Nuevo ensayo sobre Diego Rivera en 1958.
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Escribio El perfil del hombre y la cultura de México (1934), obra en la que
intentd un analisis profundo de la personalidad nacional del pais, pretendiendo
explicar un sentimiento de inferioridad generalizado, que se esconde tras multiples
mascaras. Su preocupacion por lo mexicano le llevd a adoptar posiciones

regeneradoras. Trataba de hacer frente a la deshumanizacion contemporanea.
Octavio Paz:
Poesia

e 1933 - Luna silvestre

e 1936 - jNo pasaran!

e 1937 - Raiz del hombre

e 1937 - Bajo tu clara sombra y otros poemas sobre Espafia

e 1941 - Entre la piedray la flor

e 1942 - A la orilla del mundo y Primer dia, Bajo tu clara sombra, Raiz del
hombre, Noche de resurrecciones

e 1949 - Libertad bajo palabra

e 1951 - ¢ Aguila o sol?

e 1954 - Semillas para un himno

e 1956 - La hija de Rappaccini

e 1957 - Piedra de sol

e 1958 - La estacion violenta

e 1960 - Libertad bajo palabra: obra poética: (1935-1957)

e 1962 - Salamandra

e 1965 - Viento entero

e 1967 - Blanco, escrito en tres columnas; permite diferentes lecturas

e 1968 - Discos visuales, con Vicente Rojo

e 1969 - Ladera este (1962-1968)

e 1971 - Topoemas
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http://es.wikipedia.org/wiki/1942
http://es.wikipedia.org/wiki/1949
http://es.wikipedia.org/wiki/1951
http://es.wikipedia.org/wiki/1954
http://es.wikipedia.org/wiki/1956
http://es.wikipedia.org/wiki/1957
http://es.wikipedia.org/wiki/Piedra_de_sol_(poema)
http://es.wikipedia.org/wiki/1958
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http://es.wikipedia.org/wiki/1962
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1972 - Renga, con Jacques Roubaud, Edoardo Sanguineti

Tomlinson
1974 - El mono gramatico

1975 - Pasado en claro
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y Charles

1976 - Vuelta (primera edicién artesanal, publicada por EI Mendrugo, de 1971)

1979 - Air Born/Hijos del aire, con Charles Tomlinson
1979 - Poemas (1935-1975)

1987 - Arbol adentro

1990 - Figuras y figuraciones, con Marie José Paz
1990 - Obra poética (1935-1988)

Ensayo

1950 - El laberinto de la soledad

1956 - El arcoy la lira

1957 - Las peras del olmo

1965 - Cuadrivio

1965 - Los signos en rotacion

1966 - Puertas al campo

1967 - Corriente alterna

1967 - Claude Levi-Strauss o El nuevo festin de Esopo

1968 - Marcel Duchamp o ElI castillo de la pureza(la
ampliada, Apariencia desnuda, es de 1973)

1969 - Conjunciones y disyunciones

1970 - Posdata, continuacion de El laberinto de la soledad.
1973 - El signo y el garabato™

1974 - Los hijos del limo

1974 - La busqueda del comienzo. Escritos sobre el surrealismo
1978 - Xavier Villaurrutia en persona y obra

1979 - El ogro filantropico

1979 - In-mediaciones

reedicion
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e 1982 - Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe

e 1983 - Tiempo nublado

e 1983 - Sombras de obras

e 1984 - Hombres en su siglo y otros ensayos

e 1985 - Pasion critica, conversaciones con diversos interlocutores
e 1988 - Primeras letras: 1931-1943, coleccién de sus prosas de juventud
e 1990 - Pequefia crénica de grandes dias

e 1990 - La otra voz. Poesia y fin de siglo

e 1991 - Convergencias

e 1992 - Al paso

e 1993 - Un mas alla erotico: Sade

e 1993 - Lallama doble

e 1993 - Itinerario

e 1995 - Vislumbres de la India

1.5. Hipétesis

No se sabe hasta que punto se puede hablar de asimilacion de la cultura, si,
remontandonos a nuestro origen histérico, advertimos que nuestra raza tiene la
sangre de europeos que vinieron a América trayendo consigo la cultura de
ultramar. Es verdad que hubo un mestizaje, pero no de culturas, pues al ponerse
en contacto los conquistadores con los indigenas, la cultura de estos quedoé

destruida.

En el desarrollo de la cultura en América debemos distinguir dos etapas: la
primera la trasplantacién y la segunda de asimilacion, claro esta que en los
distintos paises la cultura se ha germinado de forma distinta desde la asimilacién
de lo mas antiguo, como la fusion de lo antiguo con lo nuevo, dando un tinte

especial de crecimiento y asimilacion.

Ahora el mexicano se interesa por su propia vida y el ambiente inmediato
gue lo rodea. Descubre en su pais valores que antes no habia visto. Aflora un

sentimiento nacional, una voluntad de conocerse asi mismo, un movimiento de
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introspeccion nacional, por tanto el mexicano tiene lo necesario para crear su
propio pensamiento y lograr asi una madures intelectual, que se vea reflejado en

sus vida diaria.
1.6. Justificacién

Esta investigacion es importante para mi ya que estoy abordando
pensamientos que en nuestras escuelas no se les han dado la importancia
necesaria y al no valorarlo fomentamos la desorientacion en la que estamos
inmersos como sociedad mexicana, por ejemplo, en nuestros estudios filosoficos
abordamos a profundidad a los filosofos antiguos, medievales, modernos,
contemporaneos; principalmente de los paises de donde es el pensador y pocas
veces volteamos a ver lo nuestro, es decir, a nuestros filésofos, que también estan
brindado vias de solucion a nuestros conflictos sociales, todo por no conocer sus
escritos, llevandonos a profundizar la cultura, la literatura etc. De otros

pensadores. Fomentando asi la falta de identidad.

Con éste estudio, pretendo que todos los mexicanos tengamos clara
nuestra identidad o no tanto asi, si no que tomemos conciencia de quienes somos
y a donde vamos, como lo presenta Samuel Ramos y Octavio Paz, identificar si
realmente estamos en un proceso de crecimiento. O como ellos mismo nos lo
presenta estamos estancados en la adolescencia a forma de comparacion con el
proceso de desarrollo del ser huma. Entonces qué es lo que necesitamos para
lograr dar ese gran paso a una sociedad madura, y no en basqueda de identidad.
Este trabajo lo enfocaria principalmente a nuestros estudiantes de los diferentes
niveles, ya que cuando la persona toma conciencia de lo que es, logra dar ese

paso de corregir y retomar el camino hacia la plenitud de su ser.

Por esto es necesario conocer a estos pensadores, sus escritos, sus formas
de ver la vida para tomar conciencia de lo que somos y tenemos, que como
mexicanos antes de avergonzarnos de lo que somos podemos ayudar a otra
civilizaciones en su identidad, esto sélo lo lograremos tomando conciencia de lo

gue tenemos y podemos hacer.
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Estos fil6sofos pretende alcanzar el punto medio entre estos polos tan
extremos, es decir, forjar una cultura de primera mano, original, seria querer
anular la historia universal; es decir, pretendia reinventar de nuevo todo el proceso
de la cultura, comenzando por la era neolitica, cosa que seria imposible. Surge
una pregunta ¢sera posible comenzar de nuevo como con tabula raza? Seria
imposible. Considero que la Unica forma seria adaptar lo que ya se tiene y
comenzar de ahi, pero, no desechando lo que ya tenemos, desde luego que
tampoco por imitacion, sino por asimilacién y si asi, se hiciera, lo que resultaria

seria una cultura Criolla, es decir, la cultura universal hecha nuestra.
1.7. Objetivos

Se pretende que los valores occidentales encarnaran en la existencia
mexicana; que nuestro proceso histérico asimilara las formas de vida europea,
pero, ¢en donde surgiria esto? Ramos propone que sea en la provincia, que
conserva en su espiritu, como en la cara de sus mujeres 0 en la arquitectura de
sus ciudades, el perfil europeo integrado ya al paisaje de México. Y en la clase
media es la que sostiene esa cultura, por eso, sera el eje de la historia nacional ya
gue en esta clase los conceptos de familia, religion, moral, amor, etc. conservan el
ser europeo. Nuestra historia se ha desarrollado pues, en marcos europeos, lo que
ha faltado es sabiduria para desenvolver ese espiritu europeo en armonia con las
condiciones nuevas en que se encuentra colocado. Se debe reunir lo especifico
del caracter nacional y la universalidad de los valores; ascender nuestra vida
propia, sin miedo de acercarla al plano de las formas universales. Ni cultura

universal sin raices en México, ni mexicanismo pintoresco, sin universalidad.

Toda vuelta a la tradicion lleva a reconocer que somos parte de la tradicion
universal de Espania, la Unica que podemos aceptar los hispanoamericanos. Por lo
tanto, volver a la tradicion espafiola no tiene otro sentido que volver a la unidad de

Hispanoamérica.

Toda la historia de México, desde la Conquista hasta la Revolucion, puede

verse como una busqueda de nosotros mismos, deformados o enmascarados por
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instituciones extrafias, y de forma que nos exprese. Con ésto pretende Paz dar
solucion a los problemas de la mexicanidad, considerando como papel primordial

la educacion en nuestro pais.
1.8. Metodologia

Sin duda que no es facil establecer en detalle los métodos apropiados a ese
fin. Este es un asunto técnico de la competencia de pedagogos bien preparados
gue sean al mismo tiempo buenos psicélogos. Es indispensable que el maestro
mexicano sea un poco experto en la cura de almas. En los grados superiores de la
ensefianza, el maestro tendra que realizar una verdadera reeducacion en los
individuos que padezcan ya de esa inadaptacién psiquica. Una de las deficiencias
de la escuela mexicana que seguramente ha contribuido a conservar y aun a
agravar el sentimiento de inferioridad, es la desvinculacion de los estudios con la
vida. Samuel Ramos dice: “para mi la educacién en todos sus grados, desde la
escuela primaria hasta la Universidad, debe orientarse hacia lo que yo llamaria, el

conocimiento de México”.

Al hablar de que en nuestro pais la educacion debe proponerse como uno
de los fines mas importantes para logar un mejor desarrollo, podria juzgarse como
la repeticion de una frase que ya se ha usado otras veces, lema de patriotismo o
nacionalismo vacio. Pero, en realidad sucede que nunca se ha ahondado en lo
gue esta idea implica en toda su amplitud, y mucho menos se ha tratado de

realizarla seriamente en la escuela.

Es notorio que los mexicanos al salir de la escuela o de la Universidad,
saben mucho de otros paises, pero, desconocen casi completamente el suyo. Esto
representa una desventaja para la vida, porque muy a menudo se manifiesta una
inadaptacion entre los conocimientos que el individuo posee y la realidad en que
va actuar. Es obvio que los que se preparan en la Universidad es con la finalidad
de posteriormente trabajar en nuestro pais, es logico pues, que la educacion debe
prepararlos en el conocimiento del medio que serd en el futuro su campo de

accion. Y es que la falta de armonia entre lo que el hombre sabe y el ambiente
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gue lo rodea es la causa de muchos fracasos en casi todos los campos de la vida
de politicos, legisladores, educadores, profesionales, literatos, etc. Cuyo saber no
funciona en la realidad practica; cuando los fracasos pasan a la dimensién
colectiva, agravan el sentimiento de inferioridad. Nuestra falta de sentido préactico
no es, pues, sino un vicio de educacion, que no tiene un sentido realista, pero que
sin embargo produce hombres utopistas y romanticos, destinados al desaliento y
al pesimismo. El ejemplo que debiamos haber imitado de los paises mas cultos,
es el unico que no imitamos y es que all4 desde la educacién primaria hasta la

Universidad, tiende a dar a todos los educandos el conocimiento de su pais.
1.9. Fundamentacion y formulacion del problema

Mientras no se defina su modo de ser, sus deseos, sus capacidades, su
vocacion histérica, cualquier empresa de renovacion en sentido nacionalista sera
una obra ciega destinada al fracaso. Se necesita un conocimiento cientifico del
alma mexicana. Debido a la falta de datos ciertos sobre nuestra alma, hemos
carecido de puntos de referencia para ordenar la vision de la cosas desde una
perspectiva mexicana, ya que es en el hombre, donde radica el principio y el fin de

la cultura.

Para ello es indispensable que cada uno practique con honradez y valentia
el consejo socratico condcete a ti mismo. Sabemos hoy que no bastan las
facultades naturales de un hombre para adquirir el autoconocimiento, sino que es
preciso equipararlo con las herramientas intelectuales que ha fabricado el
psicoandlisis. Cuando el hombre ya preparado descubra lo que es, el resto de la
tarea se hara por si solo. Los fantasmas son seres nocturnos que se desvanecen
con so6lo exponerlo a la luz del dia. Y se necesitan mexicanos que tengan el valor

para sacar lo que nos ha dafiado durante tanto tiempo.

Con esto queda claro, que la cultura mexicana tiene sus desventajas, y
desde luego tiene que superar los vicios que a lo largo de la historia se han

adquirido, Ramos nos da una idea muy concreta, s6lo superando el complejo de
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inferioridad, el mexicano sera verdaderamente un hombre, ya que desarrollara

todas sus capacidades conforme a su ser.

Para Paz, todos estos desajustes de nuestra sociedad, en ocasiones se dan por la
migracion y personas que han estado fuera del pais desde hace mucho tiempo,
gue apenas si hablan el idioma de sus antepasados y para quienes esas secretas
raices que atan al hombre con su cultura se han sacado casi por completo. Desde
luego que esos grupos hablan de un egocentrismo desbordado, hacemos pues,
mas profunda y exacerbada la conciencia de todo lo que nos separa, nos aisla o
nos distingue. Y la soledad aumenta al no buscar a los compatriotas, por el temor
a contemplarnos en ellos, por un penoso sentimiento defensivo de nuestra
intimidad. En este contexto, el mexicano en el extranjero se percibe inferior,
algunos pretenden que todas las diferencias entre los norteamericanos y nosotros
son econdmicas, esto es que ellos son ricos y nosotros pobres, que ellos nacieron
en la Democracia, el Capitalismo y la Revolucion Industrial y nosotros en la
Contra-reforma, el Monopolio y el Feudalismo. Pero, entonces ¢ Cual es la raiz de
tan contarias actitudes? Dice Paz, que para los norteamericanos, el mundo es
algo que se puede perfeccionar; para nosotros, algo que se puede redimir. Ellos
son modernos. Nosotros como los antepasados, creemos que el pecado y la

muerte constituyen el fondo dltimo de la naturaleza humana.

De forma que, como lo presentaba en el capitulo anterior, el complejo de
inferioridad se hace presente también en el extranjero, es decir, en los otros
paises en que viven los mexicanos; como en el nuestro. Ahora bien el mexicano
para poder vivir, necesita tapar lo que es, es decir, dar otra imagen para que no
descubran lo que en realidad es, por eso la manera como lo presenta Paz, es que
el mexicano utiliza mascaras, y de acuerdo a su situacién o circunstancia es la que

utiliza. Este fenbmeno se da tanto en nuestro pais, como en el extranjero.

1.10. A modo de solucién

Por lo tanto, uno de los mas apremiantes objetivos que debe proponerse la
educacion nacional es la rectificacion de ciertos vicios de caracter mexicano. La

formacion del caracter individual comienza en la familia y en la escuela, pero, sélo
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en la vida misma logra definirse y fijarse en definitiva. Sin embargo, hay
orientaciones adquiridas en el medio escolar y familiar que perduran como ndcleo
entrono a los cuales se asentaran lo rasgos de la futura personalidad. El educador
carece de poder, o lo tiene muy escaso, para modificar el medio de la familia y el
de la vida. Por esta razon, la escuela es un instrumento mas flexible que esta bajo
su dominio y en el que puede organizar una accién premeditada para obtener

ciertos resultados.

En todas las asignaturas que forman los programas escolares en todos los
grados de la ensefianza, es posible encontrar una referencia a las
correspondientes realidades del pais. Primero que nada el cultivo de la lengua y la
literatura deben ser una de las bases en que se asiente la cultura nacional,
después, la geografia, la historia, la ciencia de la naturaleza y de la vida, las
ciencias sociales, la economia, las ciencias del espiritu, la filosofia; no hay
ninguna disciplina que con sus principios no tengan una aplicacion al conocimiento
de Meéxico. Con estas lineas debe promoverse la educacion en nuestro pais,
porque solo asi lograremos una identidad propia de la mexicanidad, de forma que
el camino para esta identidad ya esta marcado, solamente hace falta que los

encargados de la educacién lo promuevan.

Para concluir Paz propone una educacion basada en la poesia, la pintura, la
musica, la novela, el teatro, las artes, las canciones viejas, las danzas y desde
luego en la literatura. La nueva educacion se fundaria en la sangre, la lengua, y el

pueblo.
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2. DESARROLLO HISTORICO DE LA FILOSOFIA EN MEXICO

Este capitulo pretende presentar el desarrollo que ha tenido la filosofia
mexicana a lo largo de su historia, para conocerlo y poder valorarlo. Se ha dividido
por siglos para una mejor comprension, hasta que se presente a los pensadores
gue en el siglo XX le dedican gran parte de su pensamiento o reflexion al ser de la

mexicanidad.
2.1. Siglo XVI

En este siglo encontramos dos corrientes que se entrelazan o que van de la
mano, claro cada una con sus posturas muy precisas, son: los humanistas y los
escolasticos. Desde luego que las dos corrientes tienen una mezcla de estas dos
corrientes, de manera que se tratara de lo que predomina de acuerdo al filésofo.
Es asi como puede hablarse de un humanismo escolastico y de una escolastica
humanista’. Pero el predominio de una cosa u otra nos permite hablar de éstos

dos grupos.

Es de tomarse en cuanta que en México hubo muy pronto una gran
actividad intelectual, tratando de resolver los problemas que aquejaban al hombre

de ese tiempo.

Los humanistas: se preocupaban por resaltar de manera muy profunda la
dignidad del hombre. También de sacarlo del fango donde habia caido por las

muchas cuestiones sutiles e indtiles que se habian engendrado?.

! Cfr. BEUCHOT MAURICIO, historia de la Filosofia en el México Colonial, Ed. Herder, Barcelona,
1997,p.53.
2 Cfr. Ibidem. p.54
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Los escolasticos: significa una vuelta a las fuentes, tanto clasicas como
evangélicas®. Significa una busqueda del latin correcto y elegante de los mejores
escritores romanos, y se cultiva el griego en el mismo sentido. Por lo que respecta
al regreso de las fuentes de la vida cristiana, se nota un afan por imitar la
simplicidad de los primeros cristianos, adoptar el evangelio en toda su pureza y

hasta sus Ultimas consecuencias.

Estas corrientes, tanto filoséficas como religiosas, llegaron a los que ahora
conocemos como Humanismo. Y se pueden apreciar en el pensamiento de los
filésofos mexicanos que tienen un tinte muy especial-humanismo. Adentrémonos

al conocimiento de éstos fildsofos.
2.1.1. Humanistas
2.1.1.1. Fray Juan de Zumarraga

Naci6 en la localidad de Tabira de Durango, en la provincia de Vizcaya, y la
fecha se sitla mas o menos en 1468 y los comienzos de 1469* Ingreso a la
Orden Franciscana en el convento de Nuestra Sefiora de Aranzaz, de la provincia

de Cantabria.

En 1527 se le propuso como obispo de la Nueva Espafia, llego a esta como
obispo electo en le aflo de 1528, siendo consagrado hasta 1533 en Espafia, a
donde habia ido para responder a las acusaciones que se le hacian por la defensa
de los indios. 1534 regresd a México y continud luchando por los indios ya como
obispo consagrado. Su labor humanitaria se complementé con su labor
humanistica en el campo de las letras, en efecto fund6 el primer colegio de
América, el de la santa Cruz de Tlatelolco, inicio a demas el de San Juan de
Letran, creo el hospital de San Juan de Dios; y, dentro de su labor humanistica,

influenciada por el humanismo renacentista, dejé varias obras escritas, y, como

% Cfr. Ibid. p. 54.
* Cfr. Ibid. p. 56.
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cosa practica, introdujo la imprenta y el establecimiento de la Universidad®. Sigui6
luchando por los indios y ejerciendo su humanismo, hasta su muerte, en 1548.

Una de las obras mas importantes de Zumarraga es Segundo parecer sobre
la esclavitud de 1536, por el argumento que utiliza hace una defensa del ser
humano basada en la ley divina, la ley natural y el derecho de gentes, esto se ve
muy en la linea de los escolasticos de su tiempo y es aqui donde podemos ver
gue tiene rasgos escolasticos aun cuando se le considera humanista, desde luego

gue es porque predomina en su pensamiento.
2.1.1.2. Fray Bartolomé de las Casas

Nacio en Sevilla en 1484 y murio en Madrid, en el convento de Atocha, en
1566°. Fue de la Orden de los Dominicos y defendié los derechos de los indios
como ningun otro. Por ésta razon su aportacion filosofica la podemos ubicar en la
antropologia filoséfica, la filosofia social o politica y la filosofia del derecho’.
Realizé su primer viaje a las Indias en compafia de su padre en 1502, cuando
apenas tenia la edad de dieciocho afios®. En Sevilla estudié gramatica latina y
seguramente hace también algunos estudios clericales, probablemente recibe alli
las ordenes menores, después al afo siguiente es ordenado sacerdote en Roma,
es hasta 1510 cuando hace su primera misa; en 1511 escucha el sermon de Fray
Anton de Montesinos®, el primer grito de protesta hispano frente a los males de la
colonizacién'®. Al escuchar este sermén se convierte y 1514 renuncia a sus indios,
ante Diego Velazquez y se dedica a sus labores de clérigo y a defender a los
indios, se dirige con Montesinos ante el mismo Fernando el Catdlico, para
interceder por los indios, a la muerte de éste, de las Casas trata con Cisneros,

quien lo nombra protector de los indios™*.

® Cfr. Ibid. p.57.

® Cfr. FERNANDEZ BUEY FRANCISCO, Cristianismo y defensa del indio americano, Bartolomé de la
Casas, Madrid, 1999, p. 7.

" Cfr. BEUCHT MAURICIO, Historia de la filosofia en el México Colonial, p. 62.

® Cfr. FERNANDEZ BUEY FRANCISCO, Cristianismo y defensa del indio americano, p. 7.

° Cfr. BEuCHOT MAURICIO, Bartolomé de las Casas, Ediciones del Orto, Madrid, 1995, p.8.

19 Cfr. FERNANDEZ BUEY FRANCISCO, Op. Cit. p.8.

1 Cfr. BEUCHOT MAURICIO, Bartolomé de las Casas, p. 8.
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En 1522 ingresa en la Orden de Predicadores, donde después de tres afios
de noviciado se convierte en prior y comienza la construccion del convento en la
Isla Espafiola, es aqui donde comienza a escribir la Historia de las Indias, 1531

reinicia sus labores de proteccion a los indios.

En 1540 va a Espafa y presiona a Carlos V a favor de los indios, como
resultado logra las leyes nuevas, de 1542-1543, que abolian la esclavitud y las

encomiendas, pero que no fueron cumplidas.

En 1544 es consagrado en Sevilla obispo de Chiapas en la Nueva Espafia,
dirigiéndose a su diécesis y con toda la finalidad de hacer cumplir las leyes nuevas
pero es amenazado de muerte. Dirigiendose nuevamente a Espafia para presionar
y hacer cumplir las leyes nuevas es aqui donde se tiene el encuentro con Juan
Ginés Sepulveda, donde defiende a los indios contra la acusacion de barbarie y de
servidumbre natural. 1550 renuncia a sus diocesis y se dedica a escribir en el
colegio de San Gregorio de Valladolid, Espafia. Publica ocho Tratados en un
volumen, y trabaja en su Apologética historia sumaria, entre otros y muere el 18 de
julio de 1566.

La formacién de las Casas fue escolastica, sobre todo cuando completo sus
estudios en la Orden Dominica. Pero en ella misma se daba una escolastica
renovada por la corriente humanista del renacimiento. Ademas, recibio influencias
humanistas desde muy temprano debido a que estudié graméatica con Elio Antonio
de Nebrija, quien habia establecido su escuela en Sevilla y recordemos que es la

escuela natal de Bartolomé de las Casas.

Ahora bien lo que apoya todas las luchas de Bartolomé por los indios, asi
como sus teorias sociales, es el concepto de antropoldgico-filosofico de la persona
humana que reluce entre los cuantiosos asertos de sus polémicas®®. Esta nocion
de persona de la utilizacion que hace de la filosofia Aristotélico-tomista y del
pensamiento cristiano. De acuerdo con ello, tiene una idea del hombre como un

compuesto de cuerpo y alma espiritual; a partir de esos aspectos resulta la

'2 Cfr. BEucHOT MAURICIO, Op. Cit. p. 9
'3 Cfr. BEucHOT MAURICIO, Historia de la filosofia en el México colonial, Op. Cit. p.65
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naturaleza humana, a la cual le advienen ciertos predicados esenciales y propios
gue hacen surgir deberes y derechos. En su lucha por la defensa de estos
derechos mantuvo una coherencia completa en toda su obra. Con todo esto el
hombre tiene las misma facultades de conocimiento y voluntad, es decir de
conocimiento racional y de apetito racional™.

Derivado de la racionalidad del hombre surge el concepto de que el hombre
es libre. En este segundo predicado, de las Casas atribuye al hombre la libertad,
en vista de que el ser humano ejerce su voluntad, resulta la libertad, porque la

inteligencia ilumina la voluntad y es asi como surge la libertad.

Enseguida brota un tercer predicado, que constituye lo propio del ser
humano, y este es el atributo de la sociabilidad. Esta es natural al hombre porque
s6lo en compaifiia de los demas tiene el sujeto lo necesario para desarrollar la vida

humana.

Ahora bien, éstos tres principios, desembocan en un cuarto y es el principio
de la religiosidad. Y es que argumenta que es por naturaleza el hombre se inclina
a la religidon. Y es que de la racionalidad se deriva la busqueda de la verdad, pues
es la busqueda de la Maxima Verdad y del Bien Supremo, que es Dios. Sin
embargo la pura racionalidad no alcanza para llegar ala religiosidad perfecta, por
ello se hace necesaria la revelacion. Esto constituye un derecho del hombre, que
es tener acceso a la verdadera fe haciéndose necesaria la predicacion a los

indios. Por tanto ellos participan de la naturaleza humana como todos los pueblos.

Por consiguiente, la unidad del género humano se preserva en lo esencial,
en lo substancial, y sélo pueden aceptarse entre los pueblos diferencias
accidentales, que no disuelven la unidad basica sino que solo manifiestan los
contextos heterogéneos en que se realiza la especie humana; con ello, los
deberes y derechos del hombre son los mismos tanto como para espafioles, como

para los indios.

4 Cfr. Ibid. p. 66.
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2.1.1.3. Don Vasco de Quiroga

Nacié en Madrigal de las Altas Torres, Espafia, sin que haya precisiéon de la
fecha®, en 1470 parece ser la fecha de su nacimiento por el epitafio que estaba
sobre su tumba y donde decia que habia muerto a la edad de noventa y cinco
afos, el catorce de marzo de 1565. Fecha que recogi6 el cronista Gil Gonzélez
Déavola y se fue repitiendo en las siguientes biografias de Don Vasco™®.

Por esta razén se pone en duda la exactitud de su nacimiento. Ahora bien,
Fintan Warrer traslada ocho afios mas tarde, documentandola de la siguiente
manera. Se remota a un breve documento pontificio, publicado por Monsefior
Sergio Méndez Arceo, cuyo original en minuta se encuentra en el Archivo
Vaticano, fechado el doce de mayo de 1549'. En él se hace referencia a una
suplica del obispo de Michoacan Don Vasco de Quiroga, quien pide dispensa del
juramento prestado en su consagracion episcopal de venir a la visita Lamina
Apostolorum, y absolucion de cualquier irregularidad o censura en que haya
incurrido por no haberlo cumplido. Los motivos en que se apoya son la grande
distancia que separa su sede de Roma, los peligros del viaje y su actual edad de

setenta afios™.

El obispo alude a un breve anterior, fechado el ocho de enero en 1538, en
la que se le habia concedido poder hacer la visita cada seis afios, a partir del dia

en que recibié la consagracion episcopal.

El documento da pie a una cierta confusién que hizo al Padre Warren esa
edad de setenta afios al afio de 1538, del que I6gicamente deduciendo los setenta

afios que decia tener, resultaba como fecha de su nacimiento el afio 1578°. Pero

' BEUCHOT MAURICIO, Historia de la Filosofia en el México Colonial, Op. Cit. p. 77.

'8 Cfr. MIRANDA GODINEZ FRANCISCO, Don Vasco de Quiroga y su colegio de San Nicolas, Edicién
conmemorativa del 450 aniversario de la fundacién del Colegio de San Nicolds, U.M.S.N.H.
Morelia, Michoacén, 1990, p. 5.

7 Cfr. Ibidem. p. 5.

'8 Cfr. Ibid. p. 6.

19 Cfr. Ibid. p. 6.
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hasta el momento se continla cuestionando en cuanto a la fecha de su

nacimiento.

Sus padres fueron: Vasco Vazquez de Quiroga y Dofia Maria Alonso de la

I°, tres hijos nacieron de este matrimonio, Alvaro, Vasco y Constanza. La

Carce
posicién social de la familia era buena, su padre fue gobernador del priorazgo de

San Juan en los reinos de Castilla?*.

Es probable que Vasco de Quiroga, haya aprendido las primeras letras al
cuidado de un preceptor, en la casa de sus padres, trasncurriendo asi su infancia
en Madrigal®. Sigui6 la carrera de derecho, probablemente en la Universidad de
Salamanca, y en 1515 se licencié en derecho canénico®. Ejercié la abogacia
hasta 1530 en Valladolid. Trabajo en la audiencia de Valladolid y mas tarde se le
nombro para la Audiencia de México, siendo esta la segunda, para corregir los

desmanes de la primera.

En 1538 fue elegido obispo de Michoacan y en 1539 tomd posesion de su
sede. Fue consagrado por Fray Juan de Zumarraga, quien le confirid
sucesivamente todos los grados clericales®*. Comenzé Don Vasco en Tzintzuntan
y mas tarde pasé a Paztcuaro su sede siendo ésta la sede definitiva. En 1543
fundé el hospital de Santa Martha, erigio el Colegio de San Nicolas, para formar a
sus sacerdotes, anticipandose a la idea del Seminario que surgiria en el Concilio
de Trento. En él se ensefian lenguas indigenas, que el mismo prelado dominaba,
pues hizo traducciones de textos religiosos. El hospital de Santa Martha fue un
modelo de su ideal humanitario y humanistico, y sera el inicio de sus fundaciones,
gue desembocaran en los pueblos-hospital. Inicid la construccion de la Catedral,
demasiado ambiciosa arquitectonicamente ya que pretendia que fuera de cinco
naves, una para cada lengua principal®. Planeo la cuidad misma como fusién de

las dos razas, para espafioles e indigenas, como laboratorio de mestizaje, tanto

%0 Cfr. Ibid. p. 9.

L Cfr. Ibid. p 10 - 11.

22 Cfr. Ibid. p. 16.

23 Cfr. BEUCHOT MAURICIO, Historia de la Filosofia en el México Colonial, Op. Cit. p.77.
24 Cfr. Ibidem. p. 77.

%5 Cfr. Ibid. p. 77-78.
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que el Virrey de Mendoza se opuso a que se mezclaran esparioles e indios y pidié
gue hubieran dos ciudades, una para cada raza.

En 1531, Quiroga dirigi6 una carta al Consejo de Indias que contenia
muchas de las ideas que después tratara de llevar acabo. Le preocupaba la
postraciéon en la que se encontraban los indios después de su derrota, sobre todo
porgue se habian orillado a dejar los pueblos o las comunidades en las habitaban,
hasta antes de la llegada de los espafioles ya que se habian ido a los montes,
abandonando las tierras y los cultivos. Por esta razén la finalidad de Vasco de
Quiroga es reunirlos y organizarlos en comunidades alejadas de los espafioles
para que estos no puedan esclavizarlos, para esto pide que envien frailes para
gue los evangelicen ya que los indios, son muy buenos en la apertura del
evangelio. Por esto podemos decir que Don Vasco tiene una influencia muy
marcada de Erasmo de Rottérdam, pero mas marcadamente la influencia Tomas
Moro?®.

Los postulados filoséficos de don Vasco de Quiroga se pueden denominar
elementos de una filosofia de la liberacion, porque precisamente la expresion de
Su pensamiento se inicia con una lucha liberadora de la esclavitud de los indios.
Habian surgido provisiones o disposiciones juridicas que favorecian la esclavitud,
y Quiroga se opone a ellas en un escrito que lleva por titulo Informacion en

derecho?’.

En esta obra, Vasco de Quiroga dice que la guerra contra los indios es
injusta. Advierte, basandose en el Cardenal Cayetano, que estos infieles no estan
bajo el dominio de los Reyes Cristianos. Este distinguia tres grupos de infieles: los
primeros que son subditos de los cristianos de hecho y de derecho, como los
judios y los moros que habitan tierras de cristianos; los segundos, que son
subditos de derecho pero no de hecho, como los infieles que han quitado a
cristianos, como los musulmanes ocuparon parte de Espafa; y los terceros, que

no son subditos ni de derechos ni de hecho, como los que habitan tierras que

%6 Cfr. Ibid. p.80-81.
2 Cfr. Ibid. p. 81.
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nunca han sido de cristianos®. Y este es el caso de los indios. Por tanto es injusta

la guerra contra ellos para esclavizarlos.

Escribe Don Vasco de Quiroga es licita la guerra si estos se resistieran para
la predicacion del evangelio o pongan en peligro la misma, y si no se da esto no es
licita.

2.1.1.4. Francisco Hernandez

Nacié en Espafia hacia 1518, y vino a México 1570, comisionado por el
monarca para que realizara un estudio de la fauna y la flora novohispana. Pasé
siete afios en el nuevo mundo, lo acompafié su hijo, pasando por un sin fin de
dificultades y privaciones durante su exploracion por el pais. Murié en Espafia, sin
obtener la recompensa merecida por sus afanes cientificos, que fueron otra

conquista de esta tierra®.

Surge una pregunta ¢fue Hernandez un erasmista? La respuesta es clara
ya que, el material filosofico indica que no, ya que de ninguna manera pretende

alcanzar una Philosophia Christi segun los lineamentos de Erasmo o Lipsio.

En su obra filoséfica Hernandez, maneja dos lineas filoséficas, maximas en
la historia de la filosofia: la platonica y la aristotélica. El proyecto de Hernandez, en
estos escritos es cumplir ese antiguo ideal de compaginar las dos filosofias:

platénica y aristotélica®.
2.1.2. Escolasticos
2.1.2.1. Fray Alonso de la Vera Cruz

Alonso Gutiérrez nacié en Caspuefias, Toledo, Esparia, en el 1504. Estudio

gramatica y retérica en la Universidad de Alcala de Henares, y después paso a

%8 Cfr. Ibid. p. 81.
29 Cfr. Ibid. p. 93.
%0 Cfr. Ibid. p. 95-98.
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estudiar artes (lo que ahora es filosofia) y teologia, en la Universidad de
Salamanca, donde recibié el grado de maestro en teologia®.

Se ordend sacerdote secular, y era un profesor joven con mucho futuro
cuando algo imprevisto le cambié el rumbo de la vida. En 1536 se traslada a
México, invitado por los agustinos para ensefiar a los frailes de esas nuevas
tierras de mision, tomando el habito de esa Orden siendo testigo el mismo puerto
de Veracruz, por lo que adopta ese nombre®.

Alonso de la Vera Cruz, estando en la Nueva Espafia, ensefo artes es decir
Filosofia y teologia, en los colegios que él mismo funda, como el Tiripetio en 1540,
el de Tacambaro en 1545, y poco después el de Atotonilco. Fue el primero en
fundar catedras y bibliotecas, y el primero en publicar sobre filosofia®®. Después de
muchos afios dedicados a promover los estudios filosoficos y teoldgicos, murio en

la Nueva Esparfia en 1584.

En cuanto a su obra filosofica escribio el primer curso filoséfico del Nuevo
Mundo. Abarca la logica menor, la logica mayor y la fisica en le sentido
aristotélico®. La parte légica y fisica comprende tres obras principales: la
Recognitio Summularum, la Dilectica Resolutio y la Physica Speculatio. La l6gica

ocupa un lugar muy importante en el pensamiento de fray Alonso.

En la Recognitio Summularum, su contenido correspondia a la ldgica
formal, y a pesar de que abarcaba los elementos introductorios a la légica,
contenia tratados notables, muy semejantes a los que se ensefian hoy en dia en
los cursos normales de l6gica matematica, dando a conocer que es un gran

conocedor de la l6gica de su tiempo, dando desde luego grandes aportaciones.

En cuanto a la Dialectica Resolutio, o también conocida como Iégica mayor,

efectla una resolucion de los analisis de los principios que son propios de la loégica

3L Cfr. Ibid. p. 124.

%2 Cfr. BEucHOT MAURICIO, Fray Alonso de la Vera Cruz Antologia y facetas de su obra, Gobierno
de estado de Michoacan de Ocampo, Morelia, Michoacan, México, 1992, p. 38.

%3 Cfr. BEuCHOT MAURICIO, Historia de la filosofia en el México Colonial, Op. Cit. p. 124 y 125.

% Cfr. Ibid. p. 125.
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o de la ciencia en general. También se estudiaban los problemas semiéticos,
epistemoldgicos y aun metafisicos de la Iégica formal, por ellos mas tarde se le
llamo légica material. Alonso, trata la naturaleza de la logica, del ente de razén
que es su objeto, los predicables y predicamentos. Ademas un amplio estudio
sobre los universales y los principios del saber, hasta abordar los elementos de la

ciencia.

Todo esto termina con su obra Physica Speculatio, es decir, en la
contemplacién fisica, que ademas de los conocimientos tratados contiene
elementos de cosmografia y astronomia. También aborda la naturaleza de esta
disciplina, el ser corpéreo que es su objeto, el movimiento y sus clases; el especio
y el tiempo®.

La inspiracion de base de Alonso sigue la doctrina aristotélico-tomista, pero
también manifiesta un amplio conocimiento de las ciencias humanistas vy
renovadoras de su tiempo. Asi aunque su preocupacion es didactica busca
desesperadamente integrar las innovaciones filoséficas y él mismo, es un claro

exponente de renovacion intelectual.

Fray Alonso es pues fundamentalmente un misionero del saber. Los otros
misioneros se afanaban por difundir el evangelio; pero los profesores, como Fray
Alonso de la Vera Cruz, se dedicaban a difundir los estudios filoséficos y
teologicos. Con esto podemos decir que es el que inspira a los nuevos pensadores
mexicanos de ese entonces, hablando desde los espafioles, los criollos y los

mismos indigenas.
2.1.2.2. Fray Tomas de Mercado

Nacié en Sevilla, Espafa, la fecha de su nacimiento no se tiene, pero
probablemente vino a la Nueva Espafia por su oficio de comerciante. Ingreso a la
Orden de los Predicadores, probablemente en 1552 y se le asigno al convento del
santo Domingo de la capital. Estudio filosofia y teologia en el colegio del mismo

convento donde se ordend sacerdote en 1558. Asi, recién ordenado sacerdote, fue

% Cfr. Ibid. p. 130 -132.
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nombrado lector de artes en el mismo convento. Mas tarde después de varios
oficios dentro de la orden regreso a Espafia, profundizando sus estudios en la
Universidad de Salamanca y Sevilla. Durante su estancia en Espafia, publicé sus
obras que eran fruto de la docencia en México, de su ensefianza de artes proviene
su comentario a los Tractatus o Summulae de logica de Pedro Hispano, su
traduccion y comentario de una parte del Organon de Aristdteles y un Opusculo

da argumentos selectos sobre l6gica®®.

Con estas obras pone de relieve que en las simulas sélo debe tratarse la
I6gica formal, de una manera bastante aproximada a lo que en la actualidad se
entiende por esta disciplina. También trata de la forma légica del raciocinio o
argumentacion, para lo cual examina detenidamente los términos y los
enunciados. Es pues un analisis de la argumentacion formalmente valida, que
toma en cuenta la estructuracion de los elementos, para lograr esa forma o

estructura logica.
2.1.2.3. Antonio Rubio

Nacié en la Villa de Rueda, cerca de Medina del Campo, en 1548. Paso
después a Alcala, y en la Universidad Complutense cursa tres afios de filosofia, al
término de estos estudios ingresa con la Compaiiia de Jesus, en 1569, a la edad
de 21 afios de edad. Estando con ellos nuevamente estudia un afio filosofia y otro

de teologia en el mismo colegio de Alcala en donde habia ingresado®”.

Es enviado a México en 1576 para ensefiar filosofia y teologia en el Colegio
de San Pedro y San Pablo. En octubre de 1577 comenzd a leer su curso de
filosofia, posteriormente cambio su catedra por la de teologia en 1580. Dado que
tenia mucho prestigio se le encargé la elaboracién de un Curso de filosofia por lo
gue comenzo6 a elaborarlo. Debido a este prestigio, la provincia Jesuita pidio al
padre general, el doctorado para Rubio, asi como la licencia para que publicara su
obra, que era un comentario a Santo Tomas, o0 mas bien era un comentario a

Aristételes siguiendo muy de cerca al Alquinate.

% Cfr. Ibid. p. 114-115.
37 Cfr. Ibid. p. 142.
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En 1600 marcho como procurador de su provincia mexicana a Roma, que
en realidad se le comisionaba para que pudiera publicar su obra filoséfica en
Europa, ya que eran un trabajo de 25 afios en México. En 1601 recibié de la
Corona espafiola, el permiso para imprimir su légica. En 1603 su Curso de
filosofia, fue aprobado por una exigente comision y se introdujo como texto
obligatorio en la Universidad de Alcala. En vista de esa nueva aceptacion, y a
peticion de los maestros, Rubio escribié los comentarios mas breves a la l6gica
aristotélica, para que pudiera ensefiarse en menos tiempo, y asi adaptarse a las
costumbres complutenses; dichos comentarios mas breves se publicaron en 1606
con el nombre de la Légica Mexicana®. Rubio siguié completando su curso con la
fisica y la psicologia, pero la muerte lo sorprendi6 en 1615 en plena labor

intelectual.
2.2. Siglo XVII
2.2.1. Antonio de Hinojosa

Fray Antonio de Hinojosa es la primera figura que descollé en la filosofia
entre los dominicos del siglo XVII. Entré en la Orden en 1590, y en ella enseio
artes (Filosofia), asi como teologia, en el convento de Santo Domingo de México,

donde lo encontramos como lector de filosofia en 1603%,

Realiz6 estudios en la Universidad Mexicana, donde en 1606 se gradua de
maestro o doctor en teologia. Su nombre se propuso, para ocupar la rectoria de la
Universidad, pero por un decreto que acababa de salir no se permitia a religiosos
gue fueran rectores. Publicé en Espafia un libro en 1627, titulado Directorium
decissionum regularum circa ambiguitates constiyutionum (que trata sobre el
derecho de los religiosos), con esto nos damos cuenta del desarrollo del

pensamiento mexicano.

8 Cfr. Ibid. p. 143.
39 Cfr. Ibid. 163-164.
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2.2.2. Francisco Naranjo

Fray Francisco Naranjo, muy famoso por su prodigiosa memoria y por su
inteligencia, es de los que se presentan en este siglo como de los grandes. Era
criollo de la cuidad de México. Ingreso a la Orden en 1604, estudio en Santo
Domingo, de México; ensefid en los colegios de la Orden y luego en la
Universidad, como lector de Artes (Filosofia) y luego como lector de teologia®.

En 1631 efectud su primera oposicion a catedras, sin que se la dieran, a
pesar de su ingenio. Adquirié la catedra de Santo Tomas en 1638. Pasados los
afos todavia la mayoria recordaban que en sus dos oposiciones habia hecho gala
y presuncion de su memoria, pues conocia al pie de la letra la Suma de Santo
Tomas, asi, como otras obras del mismo y otros autores. Su carrera de docente se

vio cortada por su nombramiento como obispo de San Juan de Puerto Rico.

Sus manuscritos escolasticos se conservaron en el noviciado del convento
de Santo Domingo de México, un tomo en folio que habia escrito con el titulo de
Teologia en Lengua Castellana, pero algunos que juzgaron impropio que materias
tan sublimes se escribieran en lengua vulgar lo retiraron de ahi, actualmente

Mauricio Beuchot lo encontré en la Biblioteca Nacional de México™.
2.2.3. Juan de Rueda

De nacionalidad mexicana, se desempefié como lector de teologia, en el
colegio de San Pablo, como agustino. En 1689 hizo oposicion a la catedra de artes

(filosofia), obteniéndola por cuatro afios, muere en 1697.

La enseflanza sumulistica esta, muy compendiada, s6lo concede el
espacio suficiente para aprender las nociones basicas de la logica. Sigue el orden
acostumbrado: términos, enunciados y consecuencias o silogismos. Del enunciado
examina sus partes, en especial el nombre y el verbo; analiza la proposicion de su
cantidad y su cualidad; su oposicion, equivalencia y conversion. En la l6gica mayor

o dialéctica trata la cuestion proemial del sujeto de la légica que es el ente de

0 Cfr. Ibid. P. 165.
L Cfr. Ibid. p. 166.
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razon. Accede al libro de los predicables, estudiando las cuestiones del universal y
de sus cinco clases: genero, especie, diferencia, propio y accidente. Lo abre con
los llamados pos-predicamentos, que son los modos de predicacion, a saber,
univoco, anélogo, y denominativo. De los predicamentos so6lo se detiene en la

cantidad, la cualidad y la relaciéon®.
2.2.4. Diego Marin de Alcézar

Es el mas eminente de los jesuitas. Nacio en Caravaca, Espafa, y murio en
Tepotzotlan en 1708. Su obra filoséfica mas importante es un curso de filosofia de
nombre: Triennalis philosophiae cursus, comprende tres volumenes. El primero es
de 1667, y esta dedicado a la légica. El segundo lo dedica a la fisica o a la filosofia
natural. El tercero contiene la metafisica, en esta se nota la presencia muy fuerte

de Suarez®.

Este pensador también tiene tratados teoldgicos que estan muy
relacionados con la filosofia, ya que nos presenta, sus tratados sobre la ciencia
condicionada que Dios tiene de los futuros contingentes, como sus tratados sobre

los actos humanos, la voluntad y la libertad.
2.2.5. Carlos de Siglienzay Gongora

Nacié en la cuidad de México en 1645. Ya adolescente, movido por una
gran religiosidad, entro en la Compafia de Jesus, para la cual emitié sus votos
simples el 15 de agosto de 1662, en el celebre Colegio de Tepotzotlan. Dos afios
después publicé un extenso poema, lleno de piedad hacia la virgen de Guadalupe,
titulado Primavera Indiana. Consideraba auténtica su vocacion de jesuita, por ello
se sinti6 muy frustrado y tuvo siempre un monto de culpa después de que, en
1667, se le pidi6 que abandonara la Compafia por haberlo sorprendido en una
fiesta popular fuera del convento. A pesar de ello no guardd ningun rencor, Sino
gue siempre los trato como sus maestros. Retomd la formacion sacerdotal y

estudi6 en la Real y Pontificia Universidad de México.

*2 Cfr. Ibid. 168-169.
“3 Cfr. Ibid. p. 176-178.
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La actitud filosofica, desde luego asentada en una solida formacién
escolastica, tiene rasgos muy marcados por la modernidad, o visto desde otro
punto de vista muestra a un pensador de transicion, mirando tanto al presente
como al pasado y gran conocedor de las escuelas filosoficas de nueva aparicién
en su tiempo. Esta actitud filosofica puede comprobarse en dos vertientes
principales de su obra: la filosofia de la ciencia y la filosofia de la historia. En
ambas vertientes se nota su despego de la escolastica y su acceso a la
modernidad que protagonizaron Descartes y sus seguidores.

En la filosofia de la ciencia, tal actitud moderna se ha visto en la critica que
efectla de las doctrinas tradicionales.

En cuanto a la filosofia de la historia, resalta su actitud critica respecto a las
fuentes y testimonios. Aunque es discutible, parece acercarse a la idea de cierta
prediccion cientifica en la historia o posibilidad de establecer en ella enunciados
de tipo mono ldgico, con los que se puede llegar a predecir el curso de los
acontecimientos. Aconseja hacer la historia basados en documentos fidedignos,
en un arduo trabajo de archivos. Hay que separar lo cierto, de lo dudoso, criticar
hasta obtener esta distincion en los documentos, buscar el maximo de objetividad

alcanzable.
2.2.6. Juana Inés de la Cruz

Su nombre es Juana Ramirez de Asbaje, nacidé en la alqueria de San
Miguel Nepantla, de la jurisdiccibn de Amecameca en 1651, y murié en México en
1695. Tras dejar la vida de la corte virreinal, profeso con las monjas Jerénimas en
1669; en el convento de San Jerénimo, se dedic6 con gran empefio al estudio,
progresando mucho en variadas disciplinas. Entre ellas se encontraba la filosofia,

y en ella la sigui6 su afan de comprender al ser humano.

Los escritos de Juana Inés de la Cruz, nos pueden servir de punto de
partida y referencia, en cuanto a su filosofia, algunos han destacado su

neoplatonismo, otros su escolasticismo, otros su hermetismo, y otros han
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explorado las posibles influencias de la modernidad, pero lo que ha faltado es
explicar las ideas clave de la escolastica en nuestra poetisa.

En la filosofia del hombre o antropologia filoséfica de los escolasticos, la
vertebracidn esta dada por la imagen del microcosmos, que, por lo demas, era una
idea mistica perceptible en las meditaciones religiosas y teoldgicas. Se sabe que
escribié una légica en latin, esto nos deja muy claro el gran amor que tuvo por la

filosofia escolastica.

Juana Inés de la Cruz, tuvo que pasar por muchas dificultades para poder
dedicarse al estudio. Ya que cuando sus superiores le recomendaban que dejara
de estudiar por razones de su estado o de salud, no atendia a sus sugerencias y
con mayor razon lo hacia. Aun de las cosas mas sencillas sacaba ensefianzas,
como lo narra a sor Filotea, al referirse que descubria numerosos secretos

naturales cuando guisaba.

De su aprecio por las ciencias filoséficas da testimonio el lugar que les
otorga, como indispensables para el estudio de la Sagrada Teologia, que en

realidad eso era lo que ella queria lograr o profundizar.

Hay otro poema que tiene gran contenido filosoéfico y al que se ha prestado
poca atencion. Se trata de un romance que figura en un grupo denominado por
Méndez Plancarte Romances filoséficos y amorosos que es el uUnico que
propiamente merece llamarse filoséfico®. Parace que sélo explaya su desengafio
frente a la facultad que tiene el hombre de abarcar con su saber todas las cosas.
Sin embargo no se puede ver en este poema un manifiesto escéptico pirronico, ni
una duda metddica de plano cartesiano. Tal ves un acercamiento a ellos, pero

desde la tradicién misma de la escuela.

* Cfr. Ibid. p. 203.
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2.3. Siglo XV
2.3.1. Diego José Abad

Abad naci6é en Jiquilpan, Michoacéan, en 1727. Entro en 1738 en el Colegio
de San Idelfonso, de México. En 1741 ingres6 a la Compafia en Tepotzotlan.
Repiti6 la filosofia de en San Idelfonso, de Puebla, donde conoci6 a Campoy. En
1748 paso al Colegio Maximo de San Pedro y San Pablo, de la capital, a estudiar
teologia. Después ensefio gramética en Zacatecas, alli escribié el rasgo épico
descriptivo de la fabrica y grandeza del templo de la Compafiia de JesuUs en
Zacatecas.

Fue ordenado en 1751, y en 1754 se le llamé al Colegio Maximo a ensefiar
filosofia, en 1767 fue desterrado, junto con los demas jesuitas, y marcho a Ferrara,
Italia.

Es el mas profundo de los jesuitas; su curso fue muy influyente, es bastante
completo y se ven por todas partes las influencias modernas. Este curso que ya no
lleva el nombre de Cursus Philosophicus, sino simplemente el de Philosophia,
aparece en un manuscrito del Colegio de San Pedro y San Pablo de México, cuyo
contenido se ensefio desde 1754 hasta 1756. Comprende la logica, la fisica, y la

metafisica. Es el primer intento de asimilar las ideas modernas®.

En la légica toma en cuanta Caramuel, Carleton, Descartes y los
cartesianos. En fisica menciona a los modernos en general, y dice que trataran de

aquello en lo que coinciden con los escolasticos; adopta una actitud ecléctica.
2.3.2. Francisco Javier Clavijero

Nacié el 9 de septiembre de 1732 en el puerto de Veracruz. Desde
temprana edad, su padre lo inicié en el saber; 1741 entr6 en el Colegio de San
Jerénimo en Puebla y después en el de San Ignacio de esa misma ciudad, los dos

de la Compaiiia.

5 Cfr. Ibid. p. 226-227.
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Hizo su opcion vocacional e ingresé en el noviciado jesuita el 13 de febrero
de 1744; después profesd en la Compaiiia de Jesus en 1749, a los 18 afios. En
1750 comenzd los estudios sacerdotales segun las costumbre de su institucion en
ese entonces: humanidades, filosofia y teologia. Ademas de los idiomas clasicos y
modernos, llegd a saber nahuatl y mixteco. Y el padre Rafael Campoy lo inicié en
los cbédices mexicanos que Sigienza y Gongora habian legado a la Compafiia de

Jesus.

En este acervo de la filosofia tradicional, Clavijero trata de integrar a los
modernos, como dice Maneiro, desde Bacon y Descartes hasta Franklin®. Tanto
las ideas filos6ficas como los avances cientificos de los modernos se hallan
presentes en su sintesis: Fisica Particular, en esta nos expone varias tesis de
Descartes como: que el universo es indefinido e indeterminado; que el cielo
empireo no es el limite del mundo; que la luz cenicienta de la luna proviene de los
rayos del sol reflejados desde la tierra; nos da sus opiniones sobre las figura de
las particulas del agua; sobre el magnetismo; sobre el alma de los animales; sobre
la naturaleza y las funciones del corazon; sobre la union del alma con el cuerpo y
sus residencia en la glandula pineal; sobre las sensaciones externas e internas y
su subjetividad®’, entre otras cosas de forma que su filosofia es muy vasta para
comprender ese esfuerzo de unir los dos pesamientos, por esta razén podemos

decir que Clavijero es en todo un ecléctico.

Pero cabe decir que aun con toda su filosofia, tiene algunas fallas ya que
intenta seguir formalmente la metodologia escolastica, que es muy rigurosa en su
argumentacion, las mas de las veces adopta el método de exponer simplemente la
eficacia de los avances cientificos modernos, sin dar un suficiente apoyo

argumentativo tedrico.
2.3.3. Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos

Naci6 en Zamora, Michoacan, el 21 de marzo de 1745, estudid

humanidades en el Colegio de San ldelfonso, de México. Posteriormente realiza

“® Cfr. Ibid. p. 232.
7 Cfr. Ibid. p. 232.
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en el Colegio de San Miguel el Grande los estudios de la carrera sacerdotal para
la Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri, a la que ingresa el 15 de
noviembre de 1764,

Siendo sacerdote desempefia la docencia filosofica en el Colegio de San
Miguel, a cargo del Oratorio, alcanzando asi el puesto de Rector y posteriormente
el cargo de secretario de estudios del mismo Colegio.

La obra principal de Gamarra en el terreno filoséfico la constituyen:
Elementa Recentioris Philosophiae, en esta obra presenta una disposicion y
elaboracibn moderna de los temas, que se acercan a la de Wolff, ademas la
historia de la filosofia, Ld&gica, Metafisica, La Ontologia, Psicologia, y Teologia
Natural; también trata la Etica, Geometria y la Fisica. Con esto queda claro que

Gamarra tenia una clara vision del desarrollo de la filosofia de su tiempo.
2.4. Siglo XIX

En este siglo, trataremos muy poco en cuanto a los pensadores ya que en
1810 estalla la guerra de independencia dando por terminada la época del

virreinato y comenzando la Republica Mexicana.

Los jesuitas estaban en el exilio, pero ya desde un poco antes de su
expulsion habian influido con sus ideas a los forjadores de la Independencia
Nacional. Ademas estos aun en el exilio seguian forjando la Independencia de su

pais México®.

En tierras mexicanas seguian desarrollando el pensamiento pero no tan
fuerte como en los siglos pasados ya que las circunstancias politicas no lo
permitian, mencionaremos algunos principalmente de las Ordenes que estaban
aun en estas tierras, tal es el caso de la Orden de los Frailes Menores, uno de los
grandes representantes es, el padre Calvo Duran como pensador notable en esta

parte del siglo. En 1802 redacto unos Elementos de filosofia con algun tratamiento

“8 Cfr. Ibid. p. 243.
9 Cfr. Ibid. p. 257.
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de leyes. Estos escritos estaban en la Biblioteca de la Universidad de San Luis
Potosi.

En la Orden de los Predicadores descuella fray Servando Teresa de Mier.
Este era originario de Monterrey, del Nuevo Reino de Leon, de la Nueva Espafia,
en el afio 1763. Aprendio las primeras letras en esa ciudad y después marché a
México. Alli ingresé en la Orden, y tomé los hébitos de dominico en 1780, en el
convento Real de Santo Domingo. Al terminar el noviciado se traslado a estudiar
filosofia y teologia. Después de obtener el grado fue lector y enseguida maestro
de los estudiantes del colegio de Santo Domingo. Su carrera docente se
interrumpié por le famoso sermén que predicé en 1794, sobre la Virgen de
Guadalupe, que fue interpretado como una agresion politica la gobierno. Esto le
valio el destierro, numerosas persecuciones y lo inclind a la participacion tan

directa que tuvo en la lucha de Independencia.

Podemos considerar a fray Servando filésofo por dos razones: la primera es
gue después de haber estudiado la filosofia y la teologia al grado de doctorarse en
teologia, paso al convento de Santo Domingo a ensefiar como lector de filosofia,
luego se desempefid en la Universidad, algo de esta experiencia en la docencia la
podemos encontrar en sus escritos; la segunda, es que siendo un notable orador y
escritor, puso su pluma al servicio de la causa Independentista de México,
tratando de iluminar tedricamente algunas de las acciones que configuraron la

nueva dimension politica del pais.
2.5 Siglo XX
2.5.1. Antonio Caso

Nacié en la ciudad de México el 19 de diciembre de 1983. Su padre fue

positivista y liberal; su madre, en cambio, era profundamente catélica. La madre
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catdlica fue un factor determinante en la actitud y perseverancia religiosa de
Caso™.

Caso fue muy estudioso, autodidacta en gran parte, erudito, elegante en su
persona y en su oratoria. Desde joven, en 1906, empezd su actuacion publica
como intelectual destacado y en la catedra de historia que gand por oposicion
sustituyendo a Justo Sierra, se manifestd6 como conocedor de las modernas

corrientes del pensamiento de la época.

Caso y el ateneo de la juventud, en la biblioteca de Caso se formé un
cenaculo del saber, en el se reunian: Vasconcelos, Reyes, Henriquez Urefa.
Estos se reunian para leer a todos los fil6sofos a quienes habia condenado el
positivismo®'. El grupo posteriormente crecié con: Alfonso Cravioto, Nemesio G.
Naranjo, Rafael Lopez, Julio Torri; fundaron la revista Moderna en 1906 y
posteriormente una sociedad de conferencias, la cual organizé sesiones
periodicas en el Casino de Santa Maria. Ahi Antonio Caso diserto sobre La
influencia de Nietzsche en el pensamiento moderno. Esta sociedad paso a ser el
renombrado Ateneo de la Juventud®?, al que se incorporaron: Martin Luis Guzman,
Carlos Gonzalez Pefia, Jesus Urueta, Luis G. Urbina, Enrique Gonzalez Martinez,

Alfonso Pueda, Abel G. Salazar, y Maria Enriqueta de Pereyra.

La obra del ateneo, dice Samuel Ramos, fue en su totalidad una sacudida
gue vino a interrumpir la calma somnolienta en el mundo intelectual de México.
Propag6 nuevas ideas desperté curiosidades e inquietudes y amplifico la vision
gue aqui se tenia en los problemas de la cultura. Mediante su filosofia vino a
contrarrestar el influjo creciente del utilitarismo, inculcando en la juventud el

sentido de los valores del espiritu®.

% Cfr. CasTRO EusEBIO, Vida y trama filoséfica en la U.N.A.M. (1940-1960), Mesa redonda de
filosofia e Hiperion, México, 1989, p. 10.

°L Cfr. Ibidem. p. 10.

2 Cfr. VILLEGAS ABELARDO, El pensamiento mexicano en el siglo XX, ed. Fondo de cultura
econdémica, México, 1993, p. 36-37.

%3 Cfr. CasTRO EusEBIO, Op. Cit. p. 11.
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Antonio Caso pues se convierte en un hombre que alienta el desarrollo del
pensamiento mexicano y latinoamericano, ya que cuando estuvo en el magisterio
motivo a sus alumnos a desarrollar su pensamiento, tal es el caso de Samuel
Ramos, Eduardo Garcia Maynez, Oswaldo Robles, Adalberto Garcia de Mendoza,
Guillermo Héctor Rodriguez, Paula Gomez Alonso, Francisco Larroyo, Miguel
Angel Ceballos, L. Garrido, y muchos méas®*.

2.5.2. José Vasconcelos

Nacié en Oaxaca el 27 de febrero de 1882. Su familia emigré cuando tenia
la edad de dos afios a Piedras Negras, alli permanecié siete afios. Las
impresiones que le quedaron al asistir a la escuela de Eagle Pass, debieron
influenciar mucho su vida ya que la confrontacion racial, los choques entre gringos
y mexicanos; la sensacion del poder norteamericano y la debilidad del mexicano;
la mejor organizacion de la escuela norteamericana. Todo esto lo llevd a que no
aceptara la beca que le ofrecian para que continuara estudiando en la Universidad

de Austin®.

Dejé pasar la oportunidad de convertirme en un filésofo yankee, dice
Vasconcelos en sus memorias. Desde los diez afos su dedicacion a la lectura era
notable. Era evidente que estaba yo llamado a manejar ideas. Seria uno a quien

se consulta y se sigue®.

Después de Texas, y pasando por la ciudad de México llega a Toluca en
cuyo Instituto estudia por poco tiempo. En 1896 va con su familia a Campeche y
ahi ingresa al Instituto. Nuevamente va a la ciudad de México y estudia en la
Escuela Nacional Preparatoria, de la cual sera en afios mas tarde el director. Su
vocacion, dice Vasconcelos era el de ser fildsofo, pero el sistema compteano que

predominaba en la preparatoria no daba lugar para la filosofia.

Vasconcelos, hubiera querido dedicarse mas a las ciencias. Este interés lo

mantuvo encendido a tal grado que afirma que la base o fundamento de su

> Cfr. Ibidem. p. 28.
% Cfr. Ibid. p. 34.
% Cfr. Ibid. p. 34.
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filosofia esta en las ciencias. En su célebre conferencia organizada por el ateneo
en 1909, ataca al positivismo valiéndose de los resultados de las ciencias, y
encontrando como realidad basica la energia. Analiza al positivismo el problema
desde el punto de vista cosmoldgico y psicoldgico, del conocimiento y sus
valores. A la vez que recha al positivismo ampliando la experiencia, reduciendo la
funcion de la razén e introduciendo la intuicion, es asi que le da un bosquejo a su

filosofia.

En cuanto a su filosofia, Vasconcelos afirma que posee una estructura o
sistema de disciplinas filoséficas: su punto de partida es el Monismo estético
(1918), y Pitagoras o teoria del ritmo (1921); sigue por la revulsion de la energia y
sus saltos fundan la realidad, sus niveles y estructuras, desde el atomo hasta las
constelaciones; viene después la ética (1932) en donde se exalta la voluntad
obsedida de motivos éticos; en la estética habla de la facultada imaginativa que

trasforma el sistema material, en sistema sicol6gico®’.

Por encima de la cantidad, Vasconcelos exalta la cualidad; por encima de la
razon, la intuicién; por encima del analisis, la sintesis; por encima de los

homogéneo, la heterogeneidad.

Este filésofo, es el primero que se plantea el sentido de la raza o la
importancia que tiene el identificarnos con un pais, para defender su cultura, lo
podemos entender en su obra La Raza Cdsmica, esta obra la escribié en 1925,
después de su notable gestion en la Secretaria de Educacion. Aan no teniendo
claro o precisas las ideas, éste comenzé a idear signos que le ayudaran a
comprender lo que trataba de plasmar y los signos son los siguientes: se
conformaba una construccion renacentista espafiola, de dos patios, con arquerias
y pasarelas; en los tableros de los cuatro angulos del patio interior labraron
alegorias de Espafia, de México, de Grecia y la India, las cuatro civilizaciones
particulares que mas tienen que contribuir a la formacion de la América Latina. En
seguida debajo de estas cuatro categorias, debian levantarse cuatro estatuas de

piedra de las cuatro razas contemporaneas: la blanca, la roja, la negra, y la

" Cfr. Ibid. p. 36-37.
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amarilla, para indicar que la América es hogar de todas y de todas necesita.
Finalmente en el centro debia erigirse un monumento que en alguna forma
simbolizara la ley de los tres estados: el material, el inteligente y el estatico. Todo
para indicar que, mediante el ejercicio de la triple ley, llegaremos en América,
antes que en parte alguna del globo, a la creacion de una raza hecha con el tesoro
de todas las anteriores, la raza final, seria la Raza Cdsmica.

En otras palabras Vasconcelos, proponia que las distintas razas del mundo
tienden a mezclarse cada vez mas, hasta formar un nuevo tipo humano,

compuesto con la seleccion de cada uno de los pueblos.

Con esto queda claro que la filosofia mexicana, ya tenia presencia en el
desarrollo de la filosofia en el mundo, pero las circunstancias que le aquejaron en
el siglo XX, la detuvieron tratando ahora de imitar a los demas pensamientos,
principalmente el europeo. Vasconcelos, deja claro lo que sera el nuevo camino
para una identificacion como pueblo, y se necesita redescubrir su ser, en el
mundo actual, para poder responder mas claramente a sus necesidades y lograr

asi un desarrollo para el bien comun.

Todo este capitulo ha tenido por finalidad comprobar que hasta antes de la
Independencia de México, no habia ningun problema para pensar a la altura de
todos los pensamientos que hasta ese momento existian, dejando la puerta
abierta para lograr una claro desarrollo de nuestro pensamiento mexicano, de
forma que el desarrollo de este trabajo se centra principalmente en el siglo XX,
teniendo como base el pensamiento de la Colonia y de los siglos posterior a la
Independencia de México. Por esta razon, nos centraremos en la figura de Samuel

Ramos, en el capitulo posterior.
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3. SAMUEL RAMOS

En este capitulo tararemos de profundizar en la persona de Samuel Ramos,
asi como en su pensamiento y la gran aportacion que ha hecho para la
identificacion del mexicano. También, la problematica que hasta este momento le

ha tocado vivir en el desarrollo del pensamiento contemporaneo.

Pero, la principal finalidad serd el descubrir si se puede hablar de una
Nacionalidad Mexicana o de una Nacionalidad en proceso de identificacion,
presentando desde luego lo que este filésofo propone, para superar el

estancamiento en que se encuentra nuestra Nacion Mexicana.
3.1. Vida

Nacié en Zitdcuaro, Michoacan, el 8 de junio de 1897%. De su padre
Samuel Ramos Cortes, médico de profesion, recibié las nociones de ensefanza
primaria acompafnada de lectura de los clasicos, y elevadas normas de conducta.
Siendo adolescente su familia se traslado a la ciudad de Morelia, en donde el nifio
Samuel termind la educacién primaria e ingresé en 1908, al Colegio Primitivo y
Nacional de Hidalgo, fundado por Don Vasco de Quiroga. En este plantel la
educacion preparatoria seguia la orientacion positivista. Los contactos de Ramos
con Francisco Aranda, que era un ex-seminarista que hacia gala de conocimientos
de gramatica, latin, y filosofia escolastica, puso en él las cimientes de las
humanidades y de la filosofia®®. Su interés por la filosofia se acrecenté por las
lecciones del maestro José Torres, de pensamiento positivista y contrario a Caso,
con lo cual Torres infundio en Ramos un pensamiento anti-casista, que se reflejara

en su pensamiento posteriormente.

%8 Cfr. Ibid. p. 83.
%9 Cfr. Ibid. p. 83.
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Por el antecedente de que su padre era médico, Ramos no tenia mucho
que elegir, e ingreso a la escuela de Medicina en Michoacdn, muerto su padre se
traslada a la ciudad de México para ingresar a la Escuela Médico Militar. Ahi fundo
una revista cientifica en la que escribia sobre temas meramente de medicina.
Quiza por el hecho de haber estado en una escuela militar, adquiri6 un temple
pausado, medido, de orden, el esfuerzo cotidiano que més tarde recomendaria al
mexicano, asi como la llaneza, la claridad y el rigor de sus escritos filosoficos
posteriores. Pero Samuel, reconocié que fue Antonio Caso, con sus brillantes
exposiciones filoséficas quien, lo animé abandonar la medicina y abrazar

definitivamente la filosofia®.

Ramos tuvo otro contacto con la filosofia, pero en este momento con
Vasconcelos, quien en 1920, fue nombrado Ministro de Educacion, invitando a
Ramos a colaborar con €l. Con este tuvo la oportunidad de recibir directamente el
impacto y la atraccién de Vasconcelos y otras personas brillantes y entusiasmadas

por el pensamiento vasconceliano®.
3.2. La aportacién de Ramos

Es conveniente sefialar la ubicacion, la importancia y la aportacion de
Ramos, después de la generacion del ateneo y sus figuras principales: Caso,

Vasconcelos, Reyes, Henriquez Urefia y otros.

Ramos aparece, junto con Romano Mufioz, como el filésofo del grupo
llamado los contemporaneos, en donde aparecen: Novo, Goroztieta, Cuesta,
Pellicer y otros. Esta es una generacion intelectual que comenz6 a actuar
publicamente entre 1925 y 1930 ya que se sentian inconformes con el
romanticismo filoséfico de Caso y Vasconcelos®. Después de una revision critica
de sus doctrinas, encontraban infundido el anti-intelectualismo, pero tampoco se
gueria volver al intelectualismo clasico. En esta perplejidad comienzan a llegar las

obras de Ortega y Gasset, y en él primero de ellos encuentran la solucién al

% Cfr. Ibid. p. 83.
81 Cfr. Ibid. p. 83.
82 Cfr. Ibid. p. 84.
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conflicto, en la doctrina de la razén vital. Por otra parte a causa de la Revolucién
se habia hecho un cambio espiritual que, iniciado por el afio de 1915, se habia ido
aclarando en las conciencias y podia definirse en estos términos: México habia
sido descubierto®.

Era pues, un movimiento nacionalista que se extendia poco a poco en la
cultura mexicana. En la poesia con L6pez Velarde, en la pintura con Diego Rivera,
en la novela con Mariano Azuela, el mismo Vasconcelos habia hablado desde su
ministerio de educacién, de formar una cultura propia y fomentaba todos los
intentos que se emprendian en esta direccién. Por tanto, la filosofia parecia no
caber dentro de este cuadro inicial del nacionalismo, porque ella ha pretendido
siempre colocarse en un punto de vista universal humano, rebelde a las

determinaciones concretas del espacio y del tiempo, es decir, a la historia.

Asi como Caso y Vasconcelos criticaron a su antecedente, el positivismo, y
no solo al positivismo sino también a otras corrientes filosoficas y cientificas
contemporaneas, lo cual constituyé la pars construens, y después teorizaron
ampliamente sobre el conocimiento mismo, sus meétodos y los vastos temas
tradicionales y contemporaneos; asi Ramos emprendio la critica de los inmediatos
anteriores, en especial de Caso, y trato de enfocar, con otro criterio cognoscitivo,

los temas de su tiempo.

En Ramos también se destacan y se distinguen los siguientes aspectos: la
critica del modo y del estilo de filosofar de Caso en especial del romanticismo y del
anti-intelectualismo de Caso y de Vasconcelos ; toma en cuenta el movimiento
nacionalista que se extendia en la cultura mexicana, y prosigue la ruta de
Vasconcelos, quien hablaba de formar una cultura propia; le corresponde al nuevo
cuadro ideal del nacionalismo, abandonar, en cuanto a la filosofia, el punto de
vista universal humano y tener en cuenta las determinaciones concretas del
espacio y del tiempo, es decir, la historia, segun habia mostrado Ortega y Gasset
en cuanto a la historicidad de la filosofia en: el tema de nuestro tiempo. Con estas

ideas y con otras que habia expuesto Ortega en las Meditaciones del Quijote, esta

83 Cfr. Ibid. p. 84.
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generacion de intelectuales mexicanos encontraban la justificacion epistemoldgica

de una filosofia nacional.

Ramos al tener estos conocimientos, critica a Antonio Caso, ya que desde
sus lecciones positivistas que recibié de su maestro Torres, traia una carga de
energia contenida, carga que ante el anti-positivismo de Caso, permanecid oculto
durante el tiempo en que Ramos escuchaba con asombro las lecciones excelentes
de Caso, envueltas en la elocuencia, en el gesto y la mimica. Para lograr salir de
ese arrobamiento y de la introversa fueron decisivas las lecturas de la revista de
Occidente y de las obras de otras grandes figuras como: Spengler, Scheler,
Husserl, Bretano, Rickert, Dilthey, Ortega, Adler, de estos dos ultimos se servira
mas adelante para sus nuevas perspectivas y reflexiones sobre la circunstancia

mexicana, sobre el perfil del hombre y la cultura en México®.

En sus diferentes escritos Ramos expone lo negativo y lo positivo de Caso,
por ejemplo su critica al positivismo, la instauracion de la Historia de la filosofia
gue el positivismo habia negado, usar la intuicion de Bergson. En su exposicion
daba a cada sistema que iba presentando su tono caracteristico, y con su

habilidad, sabia vestir el traje de todos los filosofos.
3.3. El perfil del hombre y de la cultura en México

Hemos llegado a la obra en la que me inspire para realizar esta
investigacion sobre el ser de lo mexicano, pero, adentremos a conocer lo que

propone este filésofo, para comprender la mexicanidad de nuestro tiempo.

La cultura y el modo de ser del mexicano, fueron el objeto de reflexion
historica, psicologica y filosofica en la obra: El perfil del hombre y de la cultura en

México®.

Ramos plantea el problema ¢Cémo es la cultura mexicana, en el supuesto

de que exista? Ahora, ¢ Como seria dicha cultura, en caso de existir? Surge que

%4 Cfr, ibid. p. 86.
% Cfr. RamMos SAMUEL, El perfil del hombre y la cultura en México, ed. Planeta Mexicana, S.A. de
C.V. México D.F. Quincuagésima reimpresion, 2008.
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nuestra cultura ha sido derivada de la imitacién de Europa®; no cuajada aqui,
auténticamente, por las minorias intelectuales y por el pueblo. Los primeros desde
la Independencia, ponian especial cuidado en Europa. Las razones el sentimiento
de inferioridad®” arraigado en nuestra raza desde la Conquista y la Colonia, asf
como por la inestabilidad social y politica, porque la vida externa de los
intelectuales estd a merced de la anarquia y la guerra civil en el siglo XIX; no es
posible, ni el sosiego, ni la continuidad en el esfuerzo®. La cultura era una cultura
derivada por imitacién, por el mimetismo mexicano. Asi se emitid la Constitucién
de los Estados Unidos, la arquitectura francesa en la época porfiriana, de todo

esto viene la denigraciébn mexicana del descastamiento espiritual e intelectual.

Es hasta en segundo decenio del siglo XIX, pero, por la decadencia de la
primera Guerra Mundial en Europa, y por el juco de Spengler en su obra: la
decadencia de Occidente, cambia la valoracion y la orientacion en México. Ahora
el mexicano se interesa por su propia vida y el ambiente inmediato que lo rodea.
Descubre en su pais valores que antes no habia visto. Aflora un sentimiento
nacional, una voluntad de conocerse asi mismo, un movimiento de introspeccion
nacional®.

Algunos cayeron en el error de dar la espalda a Europa por resentimiento,
fomentando un nacionalismo vacio. Se exaltd lo pintoresco como esencia de lo
mexicano, por ejemplo: el paisaje con sus montafias y sus cactus, los indigenas
con su traje de manta, la china y el charro, la leyenda de ser unos salvajes, un

México de exportacion tan falso como la Espafia de pandereta’.

Este filosofo pretende alcanzar el punto medio entre estos polos tan
extremos, es decir, forjar una cultura de primera mano, original, seria querer
anular la historia universal; es decir, pretendia reinventar de nuevo todo el proceso

de la cultura, comenzando por la era neolitica, cosa que seria imposible. Surge

% Cfr. Ibid. p. 19.

87 Cfr. Ibid. p. 20.

®8 Cfr. CasTRO EUSEBIO, Vida y trama filoséfica, Op. Cit. p. 90.
% Cfr. Ibidem. p. 90.

0 Cfr. Ibid. p. 91.
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una pregunta ¢sera posible comenzar de nuevo como con tabula raza? Seria
imposible. Considero que la Unica forma seria adaptar o que ya se tiene y
comenzar de ahi, pero, no desechando lo que ya tenemos, desde luego que
tampoco por imitacion, sino por asimilacion y si asi, se hiciera, lo que resultaria

seria una cultura Criolla, es decir, la cultura universal hecha nuestra.

No se sabe hasta que punto se puede hablar de asimilacién de la cultura, si,
remontandonos a nuestro origen histérico, advertimos que nuestra raza tiene la
sangre de europeos que vinieron a América trayendo consigo la cultura de
ultramar. Es verdad que hubo un mestizaje, pero no de culturas, pues al ponerse
en contacto los conquistadores con los indigenas, la cultura de estos quedd

destruida’.

En el desarrollo de la cultura en América debemos distinguir dos etapas: la
primera la trasplantacion y la segunda de asimilacion, claro esta que en los
distintos paises la cultura se ha germinado de forma distinta desde la asimilacion
de lo mas antiguo, como la fusion de lo antiguo con lo nuevo, dando un tinte

especial de crecimiento y asimilacion.

Ahora es importante definir lo que se entiende por cultura, y esta no es
solamente las sobras de la pura actividad espiritual desinteresada de la realidad,
sino también otras formas de la accién que estan inspiradas por el espiritu’.
Desde este punto de vista, la vida mexicana, a partir de la época colonial, tiende a
encausarse dentro de formas cultas traidas de Europa. Los vehiculos mas
poderosos de esta trasplantacion fueron dos: el idioma y la religion. Fueron estos
los dos objetivos fundamentales de la educacion emprendida por los misioneros

esparioles, siendo asi la conquista espiritual de México.

Esta obra fue seguramente facilitada por cierta receptividad de la raza

aborigen, que era tan religiosa como el hombre blanco que venia a dominarla. Era

> Cfr. Ramos SAMUEL, El perfil del hombre y la cultura en México, op. Cit. p. 28.
2 Cfr. Ibid. p. 29.
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un terreno muy bien preparado para que la semilla cristiana prendiera en el Nuevo
Mundo”.

Ramos queria con esto, que los valores occidentales encarnaran en la
existencia mexicana; que nuestro proceso histdrico asimilara las formas de vida
europea, pero, ¢.en donde surgiria esto? Ramos propone que sea en la provincia,
gue conserva en su espiritu, como en la cara de sus mujeres o en la arquitectura
de sus ciudades, el perfil europeo integrado ya al paisaje de México. Y en la clase
media es la que sostiene esa cultura, por eso, sera el eje de la historia nacional ya
gue en esta clase los conceptos de familia, religién, moral, amor, etc. conservan el
ser europeo. Nuestra historia se ha desarrollado pues, en marcos europeos, lo que
ha faltado es sabiduria para desenvolver ese espiritu europeo en armonia con las
condiciones nuevas en que se encuentra colocado. Se debe reunir lo especifico
del caracter nacional y la universalidad de los valores; ascender nuestra vida
propia, sin miedo de acercarla al plano de las formas universales. Ni cultura

universal sin raices en México, ni mexicanismo pintoresco, sin universalidad’.

De lo que se ha expuesto hasta este momento, sobre la cultura criolla que
propone Ramos, se podrian sacar rasgos 0 caracteristicas propias de una cultura
mexicana o un hilo conductor para lograr esa identificacibn como pais con una

cultura ya bien definida.

Ahora bien mientras no se defina su modo de ser, sus deseos, Sus
capacidades, su vocacion historica, cualquier empresa de renovacion en sentido
nacionalista sera una obra ciega destinada al fracaso. Se necesita un
conocimiento cientifico del alma mexicana. Debido a la falta de datos ciertos sobre
nuestra alma, hemos carecido de puntos de referencia para ordenar la vision de la
cosas desde una perspectiva mexicana, ya que es en el hombre, donde radica el

principio y el fin de la cultura™.

3 Cfr. Ibid. p. 29.
™ Cfr. CasTRO EUSEBIO, Vida y trama filoséfica, Op.cit. p. 92.
5 Cfr. Ibidem. p. 92.
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3.3.1. El Psicoandlisis del mexicano

Ramos, quiso proceder desde la raiz, estudiando las condiciones de
posibilidad de una genuina cultura mexicana. Por esta razon el andlisis del alma

mexicana, sus defectos, sus desequilibrios y la descripcién de su carécter.

Ahora bien los rasgos que podemos apreciar en el estudio del psicoandlisis,
0 como nos lo presenta Ramos, es el siguiente:

3.3.1.1. El pelado

En un primer lugar tenemos El pelado: es un individuo que lleva su alma al
descubierto, sin que nada esconda en sus mas intimos resortes. Ostenta
cinicamente ciertos impulsos elementales que otros hombres procuran disimular.
El pelado pertenece a una fauna social de categoria infima y representa el
desecho humano de la gran ciudad. En la jerarquia econdmica es menos que el
proletario y en la intelectual un primitivo. La vida le ha sido hostil por todos lados, y
su actitud ante ella es de un negro resentimiento. Sus explosiones son verbales y
tienen como tema la afirmacion de si mismo, en un lenguaje grosero y agresivo.
Es un animal que se entrega a pantomimas de ferocidad para asustar a los
demas, haciendo pensar que es mas fuerte y decidido. Tales reacciones son un
desquite ilusorio de su situacién real en la vida, que es la de un cero a la izquierda.
Toda circunstancia que pueda hacer resaltar el sentimiento de menor valia,
provocara una reaccion violenta del individuo con la mira de sobre-ponerse a la
depresion. De aqui una constante irritabilidad que lo hace refiir con los demas por
el motivo mas insignificante. El pelado busca la rifia como un excitante para elevar
el tono de su yo deprimido. Es como un naufrago que se agita en la nada y
descubre de improviso una tabla de salvacion. El pelado abunda en ilusiones
sexuales que revelan una obsesion falica, nacida para considerar el 6rgano sexual
como simbolo de la fuerza masculina. En sus combates verbales atribuye al
adversario una femineidad imaginaria, reservando para si el papel masculino. Con

este lenguaje pretende afirmar su superioridad sobre el contrincante.
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No debemos dejarnos engafar por las apariencias. El pelado no es un
hombre fuerte ni valiente, la fisionomia que nos muestra es falsa. Se trata de un
camuflaje, para despistar a €l y a los que lo rodean. Puede establecerse que
mientras las manifestaciones de valentia y de fuerza son mayores, mayor es la
debilidad que se quiere cubrir. Por mas que con esta ilusion el pelado se engarfie a
si mismo, mientras su debilidad esté presente, amenazando traicionarlo, no puede
estar seguro de su fuerza. Vive en un continuo temor de ser descubierto,
desconfiado de si mismo, y por ello su percepcion se hace anormal; imagina que
el recién llegado es su enemigo y desconfia de todo hombre que se le acerca’. Es
clara la postura de Samuel al compartirnos esta primera parte de psicoandlisis del
alma mexicana, y es que, es tan real en el México contemporaneo, que la mayoria

de la sociedad es el lenguaje que utiliza para su comunicacion.
3.3.1.2. El mexicano de la ciudad

El segundo lugar estd El mexicano de la ciudad’”: es claro que su
psicologia difiere de la del campesino, no sélo por el género de vida que éste
lleva, sino porque casi siempre en México pertenece a la raza indigena. El grupo
activo es el otro, el de lo mestizos y los blancos que viven en la ciudad. Es de
suponer que el indio ha influido en el alma del otro grupo mexicano, desde luego
porque ha mezclado su sangre con éste. Pero su influencia social se reduce al
mero hecho de su presencia. La nota del caracter mexicano que mas resalta a
primera vista, es la desconfianza. Tal actitud es previa a todo contacto con lo
hombre y las cosas. Se presenta habiendo o no habiendo fundamento. Se trata de
una desconfianza que emana desde lo mas profundo de su ser. Aun cuando los
hechos no lo justifiquen, no hay nada en el universo que el mexicano no vea y
juzgue a través de su desconfianza. EI mexicano considera que las ideas no
tienen sentido y las llama despectivamente teorias; juzga inutil el conocimiento de
los principios cientificos. Pero como hombre de accién es torpe, y al fin no da
crédito a la eficacia de los hechos. No tiene ninguna religién, ni profesa ningin

credo social o politico. Niega todo sin ninguna razén, porque él es la negacion

’® Cfr. Ramos SAMUEL, Op. Cit. p. 54-57.
' Cfr. Ibidem. p. 58-59.
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personificada. En una vida circunscrita al presente, no puede funcionar mas que el
instinto. La reflexion inteligente sélo puede intervenir cuando podemos hacer un
alto en nuestra actividad. Es imposible pensar y obrar al mismo tiempo. El
pensamiento supone que sSomos capaces de esperar, y quien espera, esta
admitiendo el futuro. Es evidente que una vida sin futuro no puede tener norma.
Asi, la vida mexicana estd a merced de los vientos que soplan, caminando a la
deriva. Los hombres viven a la buena de Dios. Es natural que sin disciplina ni
organizacion, la sociedad mexicana sea un caos en el que los individuos gravitan

al azar como atomos dispersos.

Cuando la psique humana quiere apartar de ella un sentimiento
desagradable, recurre siempre a procesos de ilusion, como el que se ha descrito
en el pelado, pero en el caso que nos ocupa, ese recuro no es de resultados
satisfactorios, porque el velo que se tiende sobre la molestia que se quiere evitar
no la suprime, sino solamente la hace cambiar de motivacion. El mexicano tiene
habitualmente un estado de animo que revela un malestar interior una falta de
armonia consigo mismo. Es susceptible y nervioso; casi siempre esta de mal
humor y es a menudo iracundo y violento. La fuerza que el mexicano se atribuye
fundandose en su impulsividad, no parece falsa. Desde luego, la verdadera
energia consiste en gobernar inteligentemente los impulsos y a veces en
reprimirlos. El mexicano es pasional, agresivo y guerrero por debilidad; es decir,

porque carece de una voluntad que controle sus movimientos.
3.3.1.3. El burgués mexicano

En tercer lugar esta El burgués mexicano’®, en esta Ultima parte nos
ocuparemos del grupo mas inteligente y cultivado de los mexicanos que
pertenecen en su mayor parte a la burguesia del pais. En el fondo el mexicano
burgués no difiere del mexicano proletario, salvo que, en éste Ultimo, la
concurrencia de dos factores: la nacionalidad y la posicién social, lo ayudan para
autoafirmarse. La diferencia psiquica que separa a la clase elevada de mexicanos

de la clase inferior, radica en que los primeros disimulan de modo completo su

8 Cfr. Ibid. p. 62-65.
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sentimiento de menor valia, porque el nexo de sus actitudes manifiestas con sus
moviles inconscientes es tan indirecta y sutil, que su descubrimiento es dificil, en
tanto que el pelado esta exhibiendo con franqueza cinica el mecanismo de su
psicologia, y son muy sencillas las relaciones que unen en su alma lo inconsciente
y lo consciente. EI mexicano burgués posee mas dotes y recursos intelectuales
que el proletario para consumar de un modo perfecto la obra de simulacion que
bebe ocultarle su sentimiento de inferioridad. Esto equivale a decir que el yo
ficticio construido por cada individuo es una obra tan acabada y con tal apariencia
de realidad, que es casi imposible distinguirla del yo verdadero.

3.3.1.4. El complejo de inferioridad

Ocupémonos desde luego, en definir con qué elemento realiza el mexicano
su obra de ficcidn; en otras palabras, que reacciones suscita su sentimiento de
inferioridad. La operacién consiste, en su forma mas simple, en superponer a lo
gue se es, laimagen de lo que se quiere ser, y dar este deseo se limita a evitar el
desprecio o la humillacion, y después, en escala ascendente, encontrariamos el
deseo de valer tanto como los demas, el de predominar entre ellos, y, por dltimo la
voluntad de poderio. Como el auto engafio consiste en creer que ya se es lo que
se quisiera ser, en cuanto al mexicano queda satisfecho de su imagen, abandona
el esfuerzo en pro de su mejoramiento afectivo. Es, pues, un hombre que pasa a
través de los afios sin experimentar ningdn cambio. EI mundo civilizado se
transforma, surgen nueva formas de vida, del arte y del pensamiento, que el
mexicano procura imitar a fin de sentirse de igual altura a un hombre europeo;
mas en el fondo, el mexicano de hoy es igual al de hace cien afios, y se trascurre

dentro de la ciudad aparentemente moderada, como la del indio en el campo.

Terminemos estas notas de psicologia mexicana preguntdndonos si acaso
sera imposible expulsar al fantasma que se aloja en el mexicano. Para ello es
indispensable que cada uno practique con honradez y valentia el consejo socratico
condcete a ti mismo. Sabemos hoy que no bastan las facultades naturales de un
hombre para adquirir el autoconocimiento, sino que es preciso equipararlo con las

herramientas intelectuales que ha fabricado el psicoanalisis. Cuando el hombre ya
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preparado descubra lo que es, el resto de la tarea se hard por si solo. Los
fantasmas son seres nocturnos que se desvanecen con solo exponerlo a la luz del
dia. Y se necesitan mexicanos que tengan el valor para sacar lo que nos ha

dafado durante tanto tiempo.

Con esto queda claro, que la cultura mexicana tiene sus desventajas, y
desde luego tiene que superar los vicios que a lo largo de la historia se han
adquirido, Ramos nos da una idea muy concreta, sélo superando el complejo de
inferioridad, el mexicano sera verdaderamente un hombre, ya que desarrollara

todas sus capacidades conforme a su ser.
2.3.2. La educacion como solucién

Ramos propone que la solucion para el mexicano esta en la educacion y en
la familia, pero, principalmente en la educacion ya que el sistema educativo es el
gue esta fallando, para superar los vicios. El sentimiento de inferioridad se
encuentra en todas las razas y nacionalidades o en casos individuales mas o
menos numerosos, pero en México asume las proporciones de una diferencia
colectiva; se siente inferior por el hecho de ser mexicano. Pero, no lo es ni
organicamente, ni psiquicamente, ni racialmente. Por tanto, mientras no lo saque a
flote este complejo seguira haciendo mucho dafio en nuestras conciencias, al

grado de no adquirir la plenitud o la felicidad en su ser de mexicano.

Por lo tanto, uno de los mas apremiantes objetivos que debe proponerse la
educacion nacional es la rectificacion de ciertos vicios de caracter mexicano. La
formacion del caracter individual comienza en la familia y en la escuela, pero, sélo
en la vida misma logra definirse y fijarse en definitiva. Sin embargo, hay
orientaciones adquiridas en el medio escolar y familiar que perduran como nucleo
entrono a los cuales se asentaran lo rasgos de la futura personalidad. El educador
carece de poder, o lo tiene muy escaso, para modificar el medio de la familia y el
de la vida. Por esta razon, la escuela es un instrumento mas flexible que esta bajo
su dominio y en el que puede organizar una accion premeditada para obtener

ciertos resultados.
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El sentimiento de inferioridad no se manifiesta a la consciencia el individuo
tal cual es. Lo que se hace consciente son las reacciones que involuntariamente
nacen para compensar aquel sentimiento, y que al establecer habitos, van
formando los rasgos del caracter. Para él y para los demés es simplemente un
vanidoso, despreciativo, altanero, retraido, receloso, desconfiado u otras cosas
mas, sin que el mismo sujeto se dé cuenta de lo que en verdad estas reacciones
significan. Cierto es que todas estas heterogenias manifestaciones tienen un fondo
comun mas o menos visible: la afirmacién de la propia individualidad a costa de
los demas’. La obsesi6n de si mismo, la constante atencién por el propio yo,
implica, como es natural, una falta correlativa de interés por los demas, una
comprensién por la vida de los projimos. En una palabra, las relaciones del
caracter frente al sentimiento de inferioridad conducen todas al individualismo y

lesionan en mayor o menor grado los sentimientos hacia la comunidad.

El individuo afectado por el complejo de inferioridad es un inadaptado a su
mundo, porque existe una inadaptacion dentro de si mismo, un desajuste de sus
funciones psiquicas que desequilibran la consciencia. Pero se comprende
entonces que la inferioridad no es real, sino Unicamente relativa a lo desmesurado
de la ambicion. Si ajustamos nuestro querer a nuestro poder, entonces el

sentimiento de inferioridad no tiene porque existir®.

Sin duda que no es facil establecer en detalle los métodos apropiados a ese
fin. Este es un asunto técnico de la competencia de pedagogos bien preparados
gue sean al mismo tiempo buenos psicologos. Es indispensable que el maestro
mexicano sea un poco experto en la cura de almas®’. En los grados superiores de
la enseflanza, el maestro tendra que realizar una verdadera reeducacion en los
individuos que padezcan ya de esa inadaptacion psiquica. Una de las deficiencias
de la escuela mexicana que seguramente ha contribuido a conservar y aun a
agravar el sentimiento de inferioridad, es la desvinculacion de los estudios con la

vida. Samuel Ramos dice: para mi la educacion en todos sus grados, desde la

9 Cfr. Ibid. p. 111-113.
8 Cfr. Ibid. p. 113.
8 Cfr. Ibid. p. 113.
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escuela primaria hasta la Universidad, debe orientarse hacia lo que yo llamaria, el

conocimiento de México®.

Al hablar de que en nuestro pais la educcién debe proponerse como uno de
los fines mas importantes para logar un mejor desarrollo, podria juzgarse como la
repeticion de una frase que ya se ha usado otras veces, lema de patriotismo o
nacionalismo vacio. Pero, en realidad sucede que nunca se ha ahondado en lo
gue esta idea implica en toda su amplitud, y mucho menos se ha tratado de

realizarla seriamente en la escuela.

Es notorio que los mexicanos al salir de la escuela o de la Universidad,
saben mucho de otros paises, pero, desconocen casi completamente el suyo. Esto
representa una desventaja para la vida, porque muy a menudo se manifiesta una
inadaptacion entre los conocimientos que el individuo posee y la realidad en que
va actuar. Es obvio que los que se preparan en la Universidad es con la finalidad
de posteriormente trabajar en nuestro pais, es logico pues, que la educacion debe
prepararlos en el conocimiento del medio que sera en el futuro su campo de
accion. Y es que la falta de armonia entre lo que el hombre sabe y el ambiente
gue lo rodea es la causa de muchos fracasos en casi todos los campos de la vida
de politicos, legisladores, educadores, profesionales, literatos, etc. Cuyo saber no
funciona en la realidad practica; cuando los fracasos pasan a la dimension
colectiva, agravan el sentimiento de inferioridad. Nuestra falta de sentido practico
no es, pues, sino un vicio de educacion, que no tiene un sentido realista, pero que
sin embargo produce hombres utopistas y romanticos, destinados al desaliento y
al pesimismo. El ejemplo que debiamos haber imitado de los paises mas cultos,
es el Unico que no imitamos y es que alla desde la educacién primaria hasta la

Universidad, tiende a dar a todos los educandos el conocimiento de su pais®.

En todas las asignaturas que forman los programas escolares en todos los
grados de la ensefianza, es posible encontrar una referencia a las

correspondientes realidades del pais. Primero que nada el cultivo de la lengua y la

82 Cfr. Ibid. p. 114.
8 Cfr. Ibid. p. 114-115.



64

literatura deben ser una de las bases en que se asiente la cultura nacional,
después, la geografia, la historia, la ciencia de la naturaleza y de la vida, las
ciencias sociales, la economia, las ciencias del espiritu, la filosofia; no hay
ninguna disciplina que con sus principios no tengan una aplicacion al conocimiento
de México®. Con estas lineas debe promoverse la educacién en nuestro pafs,
porgue solo asi lograremos una identidad propia de la mexicanidad, de forma que
el camino para esta identidad ya estda marcado, solamente hace falta que los

encargados de la educacion lo promuevan.

Con toda ésta vision que hemos presentado podemos decir que México
sigue en su busqueda de identidad hasta este momento, al menos asi lo
percibimos desde el pensamiento de Samuel Ramos. Por lo que en un primer
momento de nuestro trabajo, podemos afirmar, que el mexicano sigue como el
nifio, en un proceso de desarrollo y maduraciéon, dejando la puerta abierta para
gue se le ayude, se le cuide, mientras crece y llega a su plenitud como ser

humano.

Ahora bien, nos adentraremos en otro pensador muy importante para
nuestro trabajo de investigacion, que sera: Octavio Paz y su pensamiento filoséfico
en la cultura mexicana del siglo XX, teniendo como base El laberinto de la

soledad, posdata, y vuelta a El laberinto de la soledad.

8 Cfr. Ibid. p. 116.
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4. OCTAVIO PAZ

4.1. Vida

Octavio Paz Lozano naci6 en 31 de marzo de 1914 en el pueblo de
Mixcoac, ahora parte del estado de México. Tenia dos figuras familiares muy
importantes, su abuelo Irineo Paz quien era escritor, intelectual y estaba unido al
gobierno de Porfirio Diaz; y su padre Octavio Paz, quien fue revolucionario durante
ese movimiento. Su familia y él se fueron a radicar a Estados Unidos cuando él
era aun pequefio. Cuando regres6 a Meéxico participd en las rebeliones

estudiantiles de esa época, las cuales buscaban la autonomia de la Universidad®®.

Paz fue influenciado desde pequefio por la literatura a través de su abuelo,
guien estaba familiarizado tanto con la literatura clasica como con el modernismo
mexicano. Durante la década de 1920-1930 descubrido a los poetas europeos
Gerardo Diego, Juan Ramoén Jiménez y Antonio Machado, que también
influenciaron sus escritos mas tempranos. Public6 su primer poema ya como
adolescente en 1931, con el nombre mar de dia, al cual le afiadié un epigrafe del
poeta francés Saint-John Perse. Dos afios después, a la edad de 19 afos, Paz
publicé Luna Silvestre, una coleccion de poemas. Hacia 1937, Paz ya era

considerado el poeta mas joven y prometedor de la capital mexicana®.

En 1937 terminé sus estudios universitarios y viajé a Yucatan en busca de
trabajo en una escuela cercana a Mérida. Ahi comenz6 a trabajar en su poema
Entre la piedra y la flor, el cual describe la situacion cultural y el quebranto de fe
del campesino mexicano como resultado de una sociedad capitalista. Estuvo
casado con Elena Garro entre 1938 hasta 1959, con quien tuvo un a hija de

nombre Helena. Luego se une con Bona Tibertelli de Pisis, con quien convive

% Cfr. http/www.amor.com.mx/biografia_de_octavio_paz.htm
8 Cfr. http:/es.wikipedia.org/wiki/Octavio_Paz
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hasta 1965. Este afio contrae matrimonio con Marie José Tramini, su compafiera

hasta el final.

En 1937, Paz visita Espafa durante la Guerra Civil Espafiola, mostrando su
solidaridad con los Republicanos, cuya ideologia politica influyd en su obra juvenil,
otorgandole una vision preocupada, incluso angustiada, respecto a las condiciones
de vida que se daban en su Apis y en Espafa. A su regreso a México, participa
como cofundador de una revista literaria llamada Taller en 1938, y escribe en ella
hasta 1941. En 1943 recibe la beca Guggenheim y comienza sus estudios en la
Universidad de California, Berkeley en Estados Unidos, y dos afios después
comienza a servir como diploméatico mexicano, trabajando en Francia hasta 1962.
Durante esa estancia, en 1950, escribe y publica El laberinto de la soledad, un
innovador estudio antropolégico de los pensamientos y la identidad mexicana.

En 1985 recibe el Premio Internacional Alfonso Reyes. En 1987 le es
otorgado el primer premio Internacional Menéndez Pelayo. En 1990 recibio el

Premio nobel de Literatura. Muere el 20 de abril de 1998, en la ciudad de México.
4.2. Pensamiento

Experimentacion e inconformismo, pueden ser dos de las palabras que
mejor definen su labor poética, pero es un poeta dificil de encasillar. Ninguna de
las etiquetas adjudicadas por los criticos encajan con su poesia: poeta modernista
en sus comienzos; mas tarde, poeta existencialista; y en ocasiones poeta con
tintes de surrealismo. Ninguna etiqueta le cuadra y ninguna le sobra. En realidad,
se trata de un poeta que no echo raices en ningln movimiento porque siempre
estuvo alerta ante los cambios que se iban produciendo en el campo de la poesia
y siempre estuvo experimentado, de modo que su poesia acabo por convertirse en
una manifestacion muy personal y original. Ademas se trata de un poeta de gran
liismo cuyos versos contienen imagenes de gran belleza. Después de la
preocupacion social, presente en sus primeros libros, paso a tratar temas de raiz
existencial como: la soledad y la incomunicacion. Una de las obsesiones mas

frecuentes en sus poemas es el deseo de huir del tiempo, lo que le llevo a la
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creacion de una poesia espacial cuyos poemas fueron bautizados por el mismo
autor con el nombre de topoemas. Esto es lo que significa poesia espacial: poesia
opuesta a la tipica poesia temporal y discursiva. Se trata de una poesia intelectual
y minoritaria, casi metafisica en la que ademas de signos linguisticos se incluyen
signos visuales. En los topoemas, igual que ocurrié con la poesia de los
movimientos de vanguardia, se le da importancia al poder sugerente y expresivo
de las imagenes plasticas. No cabe duda de que en la ultima poesia de Octavio
Paz hay bastante esoterismo, pero al margen de ello, toda su poesia anterior
destaca por su lirismo y por el sentido magico que el autor da a las palabras.

Conforman su obra poética quince titulos: Luna silvestre (1933), Bajo tu
clara sombra y otros poemas sobre Espafia (1937), Entre la piedra y la flor (1941),
Libertad bajo palabra (1949), Aguila y sol (1951), Semillas para un himno (1954),
La estacion violenta (1958), Salamandra (1962), Ladera oeste (1969), Topoemas
(1971), Renga (1972), Pasado en claro (1975), Vuelta (1976), Poemas (1979) y
Arbol de adentro (1987).

Su produccién en prosa abarca once obras: El laberinto de la soledad
(1950), El arco y la lira (1959), Cuadrivio (1965), Claude Levi-Strauss o el nuevo
festin del esposo (1967), Conjugaciones y disyunciones (1969), El mono gramatico
(1974), Los hijos del limo (1974), El ogro filantrépico (1979), Sor Juana Ines de la
Cruz o las trampas de la fe (1982), Tiempo nublado (1983) y Hombres de su siglo
(1984)".

A grandes rasgos cabe distinguir tres grandes fases en su obra: en la
primera, el autor pretendia penetrar, atreves de la palabra, en un ambito de
energias esenciales que lo llevo a cierta impersonalidad; en la segunda, entronco
con la tradiciéon surrealista, antes de encontrar un nuevo impulso en el contacto
con lo oriental; y en la Ultima etapa de su trayectoria lirica, el poeta dio prioridad a

la alianza entre erotismo y conocimiento.

87 Cfr. http://www.biografiasyvidas.com/biografia/p/paz_octavio.htm
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De manera que su pensamiento estuvo siempre ubicado en su mayor parte
en el campo poético, pero, eso no le quita también que es un gran pensador en
cuanto a la filosofia. Por esta raz6n nos adentraremos en el estudio de su obra El
laberinto de la soledad, para comprender su postura sobre el tema de lo mexicano,

para poder asi comprender un poco mas sobre la mexicanidad.
4.3. El laberinto de la soledad

El laberinto de la soledad se public6 por primera vez en 1950, como una
edicion especial de la revista Cuadernos Americanos, que su numero de
septiembre-octubre del afio anterior lo habia publicado parcialmente. En 1959 se
incorporo al catalogo del Fondo de Cultura Econémica en la coleccién Vida y
Pensamiento de México, en una edicidon revisada y aumentada, dentro de la cual
se daria a la estampa en siete ocasiones, siendo la ultima en 1970, sumando los
tirajes a un total de 58 000 ejemplares. Con esta breve introduccidn nos
adentraremos a la obra, ya que es uno de los estudios principales para
comprender al mexicano contemporaneo, tanto en el extranjero, como en nuestro

pais.

Cada uno de los apartados de esta obra tiene una gran rigueza tanto
literaria, como intelectual, ya que va presentando muy esquematicamente el ser
del mexicano. Cabe mencionar que esta obra fue escrita en el extranjero, pero,
eso no le quita que el autor conoce a profundidad la materia que presenta, es

decir, el ser del mexicano.
4.3.1. La adolescencia de México

A toda persona le sucede que hay un momento en que se descubre, es
decir, cuando alcanza una conciencia, y se da cuenta de que es, pero el ser de
coémo es, le deja un gran sabor de boca, puede ser que le de satisfaccion o que le
de pena de su ser. Por lo regular esta revelacion tiene un tinte especial en la
adolescencia y es gue los demas le observan en todas las dimensiones que lo

conforman.
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El descubrimiento de si mismo se manifiesta como un estar solos; entre el
mundo y la persona se abre una impalpable muralla, es decir, la de la conciencia.
Es cierto que el hombre al nacer se siente solo, pero tanto los nifios como los
adultos pretenden trascender su soledad y olvidarse se si mismo mediante el
trabajo, el deporte o realizando cualquier actividad. En cambio el adolescente,
vacilante entre la infancia y la juventud, queda suspendido por un instante ante la
infinita riqueza del mundo. El adolescente se asombra de ser. Y al pasmo sucede
la reflexion: inclinando sobre el rio de su conciencia se pregunta si ese rostro que

aflora lentamente del fondo, deformado por el agua, es el suyo®.

A los pueblos en proceso de crecimiento les ocurre algo parecido. Su ser se
manifiesta como interrogacion, es decir, ¢, Qué somos y cOmo realizamos eso que
somos? Muchas veces las respuestas que damos a estas preguntas son
desmedidas por la historia, acaso porque eso que llaman el genio de los pueblos,
s6lo es un complejo de reacciones ante un estimulo dado; frente a las
circunstancias diversas, las respuestas pueden variar y con ellas el caracter

nacional, que parecia inmutable.

Me parece reveladora la insistencia con que en ciertos periodos los pueblos
se vuelven sobre si mismos y se interrogan. Despertar a la historia significa
adquirir conciencia de nuestra singularidad, momento de reposo reflexivo antes de
entregarnos al hacer. Cuando sofiamos que sofiamos esta préoximo el despertar,
dice Novalis®®. No importa que las respuestas que demos a nuestra pregunta sean
modificadas en el futuro; también el adolescente ignora las futuras trasformaciones

de ese rostro que ve en el agua.

Ahora bien es importante aclarar que Paz, se interesa por todo el pais,
pero, de manera especial, algunos grupos gue son los que tienen mas presencia
en la sociedad mexicana, asi como en el extranjero, tal es el caso de los

Pachucos, estos son bandas de jovenes, generalmente de origen mexicano, que

8 Cfr. Paz OcTAviO, El laberinto de la soledad, Fondo de Cultura Econémica, México, D.F. 2004, p.
11.
8 Cfr. Ibidem. p. 12.
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viven en las ciudades del sur y que se singularizan por su vestimenta, como por su
conducta y su lenguaje. Rebeldes instintivos, contra ellos se ha hechos mas de
algunas ves el racismo norteamericano. Pero los pachucos no reivindican su raza,
ni la nacionalidad de sus antepasados. A pesar de que su actitud revela una
obstinada y casi fanéatica voluntad de ser, esa voluntad no afirma nada concreto
sino la decisién de ser como los otros que lo rodean. El pachuco no quiere volver a
su origen mexicano; tampoco desea fundirse a la vida norteamericana. Todo en él,
es impulso que se niega a si mismo, nudo de contradicciones, enigma. Y el primer
enigma es su nombre mismo: pachuco, vocablo de incierta filiacién, que dice nada
y dice todo. Extrafia palabra, que no tiene significado preciso o que, mas
exactamente, estd cargada, como todas las creaciones populares, de una
pluralidad de significados®.

Esta reflexion que hace Paz, la realiza estando en los Estados Unidos, en la
ciudad de los Angeles, California, cuidad habitada por mas de un millon de
personas de origen mexicano. Comparte que a simple vista sorprende al turista la
atmosfera vagamente mexicana de la cuidad, imposible de apresar con palabras o
conceptos. Esta mexicanidad flota en el aire. Y dice que flota porque no se mezcla
ni se funde con el otro mundo, el mundo norteamericano, hecho de precision y
eficacia. Flota pero no se opone; se balancea, impulsada por el viento, a veces
desgarrada como una nube, otras erguidas como un cohete que asciende, no

acaba de ser, ni acaba de desaparecer®.

Algo semejante ocurre con los mexicanos que se encuentran en la calle.
Aunque tengan muchos afios de vivir alli, usen la misma ropa, hablen el mismo
idioma y sientan vergienza de su origen, nadie los confundird con los
norteamericanos auténticos. Y no es que los rasgos fisicos sean tan
determinantes como vulgarmente se piensa. Lo que permite distinguirlos del resto
de la poblacién es su aire furtivo e inquieto, desde seres que se disfrazan, de
seres gque temen la mirada ajena, capaz de desnudarlos y dejarlos en cueros.

Cuando se habla con ellos se advierte que su sensibilidad se parece a la del

% Cfr. Ibid. p. 16.
9% Cfr. Ibid. p. 14-15.
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péndulo, un péndulo que ha perdido la razén y que oscila con violencia y sin
compas. En este contexto es en el que Octavio Paz realiza su pensamiento de la

mexicanidad en los Estados Unidos.

Claro esta que estos grupos en el contexto actual han perdido presencia,
pero en la actualidad tenemos otros que si Paz viviera, estoy seguro que también
serian presa de su reflexion, tal es el caso de los muy mencionados Cholos, que
en nuestra sociedad tienen una presencia muy arraigada y que desde luego son
fruto del vecino pais del norte. Desde luego que se ha avanzado, en las modas
actuales, y necesitariamos mas tiempo para profundizar cada uno de los nuevos
grupos que surgen en nuestro pais, pero esto serd materia de estudio en un

futuro.

Por lo tanto, todos estos desajustes de nuestra sociedad, en ocasiones se
dan por la migracion y personas que han estado fuera del pais desde hace mucho
tiempo, que apenas si hablan el idioma de sus antepasados y para quienes esas
secretas raices que atan al hombre con su cultura se han sacado casi por
completo. Desde luego que esos grupos hablan de un egocentrismo desbordado,
hacemos pues, mas profunda y exacerbada la conciencia de todo lo que nos
separa, nos aisla o nos distingue. Y la soledad aumenta al no buscar a los
compatriotas, por el temor a contemplarnos en ellos, por un penoso sentimiento
defensivo de nuestra intimidad. En este contexto, el mexicano en el extranjero se
percibe inferior, algunos pretenden que todas las diferencias entre los
norteamericanos y nosotros son economicas, esto es que ellos son ricos y
nosotros pobres, que ellos nacieron en la Democracia, el Capitalismo y la
Revolucion Industrial y nosotros en la Contra-reforma, el Monopolio y el
Feudalismo®. Pero, entonces ¢Cudl es la raiz de tan contarias actitudes? Dice
Paz, que para los norteamericanos, el mundo es algo que se puede perfeccionar;

para nosotros, algo que se puede redimir. Ellos son modernos. Nosotros como los

92 Cfr. Ibid. p. 23.
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antepasados, creemos que el pecado y la muerte constituyen el fondo ultimo de la

naturaleza humana®.

De forma que, como lo presentaba en el capitulo anterior, el complejo de
inferioridad se hace presente también en el extranjero, es decir, en los otros
paises en que viven los mexicanos; como en el nuestro. Ahora bien el mexicano
para poder vivir, necesita tapar lo que es, es decir, dar otra imagen para que no
descubran lo que en realidad es, por eso la manera como lo presenta Paz, es que
el mexicano utiliza mascaras, y de acuerdo a su situacion o circunstancia es la que

utiliza. Este fendbmeno se da tanto en nuestro pais, como en el extranjero.

El mexicano, se me parece a un ser que Se encierra y se preserva.
Plantado en su seria soledad, espinoso y cortés en un tiempo, todo le sirve para
defenderse, el silencio, la palabra, la cortesia y el desprecio, la ironia y la
resignacion. Tan celoso de su intimidad como de la ajena, ni siquiera se atreve a
rozar con lo ojos al vecino: una mirada puede desencadenar la colera de esas
almas cargadas de electricidad. El mexicano siempre esta lejos, lejos del mundo y

de los demas; lejos también de si mismos®.

Ahora las caracteristicas propias del mexicano o los mecanismos de
defensa que ha utilizado, son en ocasiones lo que no le permite que él crezca o se
desarrolle plenamente, sino que sea presa del ambiente que ha formado, para vivir

en la inseguridad.

El lenguaje popular refleja hasta que punto nos defendemos del exterior: el
ideal de hombria consiste en no rajarse nunca. Los que se abren son cobardes.
Para nosotros contrariamente a lo que ocurre con otros pueblos, abrirse es una
debilidad o una traicién. EI mexicano puede doblarse, humillarse, agacharse, pero
no rajarse, esto es permitir que el mundo exterior penetre en su intimidad. El
rajado es de poco fiar, un traidor o un hombre de dudosa fidelidad, que cuenta los

secretos y es incapaz de afrontar los peligros como se debe.

9% Cfr. Ibid. p. 27.
% Cfr. Ibid. p. 32.
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Las relaciones con los otros hombres también estan tefiidas de recelo.
Cada ves que el mexicano se confia a un amigo o a un conocido, cada ves que se
abre, abdica. Y teme que el desprecio del confidente siga a su entrega. Por eso la
confidencia deshonra y es tan peligrosa para el que la hace, como para el que la
escucha.

El que se confia, se enajena; me ha vendido con fulano, decimos cuando
nos confiamos a alguien que no lo merece. Esto es, nos hemos rajado, alguien ha
penetrado en el castillo fuerte. La distancia entre hombre y hombre, creadora del
mutuo respeto y la mutua seguridad, ha despreciado. No solamente estamos a
merced del intruso, sino que hemos abdicado.

Todas estas expresiones revelan que el mexicano considera la vida como
lucha, concepcidn que no lo distingue del resto de los hombres modernos. El ideal
de hombria para otros pueblos consiste en una abierta y agresiva disposicion al
combate; el mexicano acepta el caracter defensivo, listos a repeler el combate®.
El macho es un ser hermético, encerrado en si mismo, capaz de guardarse y
guardar lo que se le confia. La hombria se mide por la invulnerabilidad ante las

armas enemigas o ante los impactos del mundo exterior.

La resignacion es una de nuestras virtudes populares. Mas que el brillo de

la victoria nos conmueve la entereza ante la adversidad.

En la politica y el arte, el mexicano aspira a crear mundos cerrados, en la
esfera de las relaciones cotidianas procura que impere el pudor, el recato y la
reserva ceremoniosa. El pudor que nace de la verglienza ante la desnudes propia
0 ajena, es un reflejo fisico entre nosotros. Para los norteamericanos, les da miedo
su cuerpo. ElI mexicano a diferencia de ellos no le da miedo, ni verglenza su
cuerpo; sus limitaciones las afrontan con naturalidad y se vive en cierta plenitud.
Pero las miradas extrafias nos sobresaltan, porque el cuerpo no ve la intimidad,
sino la descubre. El pudor, asi, tiene un caracter defensivo, como la muralla china

de la cortesia o las cercas de dérganos y cactus que separan en el campo a los

% Cfr. Ibid. p. 34.
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jacales de los campesinos. Por esta razon, la virtud que mas estimamos es el
recato en la mujer, como en el hombre la reserva. Ellas también deben defender

su intimidad®.

Sin duda en nuestra concepcién del recato femenino interviene la vanidad
masculina del sefior. Que hemos heredado de indios y espafioles. Como casi
todos los pueblos, los mexicanos consideran a la mujer como un instrumento, ya
de los deseos del hombre, ya de los deseos que le asignan la ley, la sociedad o la
moral. Prostituta, diosa, gran sefiora, amante, la mujer trasmite o conserva, pero
no crea, los valores y energias que le confian la naturaleza o la sociedad. En un
mundo hecho a la imagen de los hombres, la mujer es sélo un reflejo de la
voluntad y querer masculinos. Pasiva, se convierte en diosa, amada, ser que
encarna los elementos estables y antiguos del universo: la tierra, madre y virgen;
activa, es siempre funcion, medio, canal. La feminidad nunca es un fin en si

mismo, como lo es la hombria®’.

Frente a la actividad que despliegan las otras mujeres, que desean cautivar
a los hombres a través de la agilidad de su espiritu o del movimiento de su cuerpo,
la mexicana opone un cierto hieratismo, un reposo hecho al mismo tiempo de
espera y desdén. ElI hombre revolotea a su alrededor, la festeja, la cantan, hace
que vuele su imaginacion. Ella se vela en el recato y la inmovilidad. Es un idolo®.
Como todos los idolos, es duefia de fuerzas magnéticas, cuya eficacia y poder
crecen a medida que el foco emisor es mas pasivo y secreto. Analogia cosmica: la
mujer no busca, atrae. Y el centro de su atraccion es su sexo, oculto, pasivo.

Inmévil, sol secreto®.

La respuesta que nos brinda Octavio Paz, presenta ésta concepcion como
falsa. La mujer mexicana, como todas las otras, es un simbolo, que representa la
estabilidad y continuidad de la raza. A su significacion se alia la social: en la vida

diaria su funcion consiste en hacer imperar la ley y en orden, la piedad y la

% Cfr. Ibid. p. 38.
97 Cfr. Ibid. p. 38-39.
% Cfr. Ibid. p. 40.
% Cfr. Ibid. p. 41.
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dulzura’®. Todos cuidamos que nadie falte al respeto a las sefioras, nocién
universal, sin duda, pero que en México se lleva hasta las Ultimas consecuencias.
Gracias a ella se suavizan muchas de las esperanzas de nuestras relaciones de

hombre a hombre.

Ni la modestia propia, ni la vigilancia social, hacen invulnerable a la mujer.
Tanto por la fatalidad de su anatomia abierta como por su situacion social esta
expuesta a toda clase de peligros, contra los que nada puede la moral personal ni
la proteccién masculina. El mal radica en ella misma; por su ser es un ser rajado,

abierto®.

El idolo se trasforma, en victima, pero en victima endurecida e
insensible al sufrimiento, encallecida a fuerza de sufrir. Por obra del sufrimiento,

las mujeres se vuelven como los hombres: invulnerables, impasibles y estoicas®.

Es curioso advertir que la imagen de la mala mujer casi siempre se
presenta acompafiada de la idea de actividad. A la inversa de la abnegada madre,
de la novia que espera y del idolo hermético, seres estaticos, la mala va y viene,
busca a los hombres, los abandona. Por su mecanismo analogo, al descrito mas
arriba, su extrema movilidad la vuelve invulnerable. La mala es dura, impia,
independiente, como el macho. Por caminos distintos, ella también trasciende su

fisiologia y se cierra al mundo.

Es pues muy interesante, conocer la figura de la mujer en contra posicion
con el hombre ya que brinda muchos elementos para comprender lo que el
mexicano piensa y como también la mujer se siente, en la misma cultura en la que
esta inmersa, y desde luego que podemos decir, la mujer no es inferior al hombre

sino que se complementan.

Ahora bien, es interesante también tocar el tema de la homosexualidad, ya
gue en nuestra cultura presenta distintas formas, desde un rechazo total, hasta la
compresion y valoracion en algunas culturas, tal es el caso del sur del pais, donde

se ve al homosexual como una rigueza familiar y a quien le corresponde el

190 cfr . |bid. p. 41.
0L cfr. |bid. p. 42.
192 cfr. |bid. p. 42.
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cuidado de los padres en la ancianidad. Pero como se da esto; cuando el ultimo
de la familia es vardn, se educa como mujer para que sea quien se encargue del
cuidado de los progenitores, por esta razon es muy normal en esas regiones.

Pero, por lo regular ésta tendencia es muy rechazada en la cultura mexicana.

Es significativo, que el homosexualismo masculino sea considerado con
cierta indulgencia, por lo que toca al agente activo. El pasivo, al contrario, es un
ser degradado y abyecto'®. Por esta raz6n podemos decir que el mexicano, no ha
logrado ubicarse ante el problema presente en la sociedad.

Me parece que todas estas actitudes, por diversas que sean sus raices,
confirman el caracter cerrado de nuestras relaciones frente al mundo o frente a
nuestros semejantes. Pero no nos bastan los mecanismos de preservacion y
defensa. La simulacidon, que no acude a nuestra pasividad, sino que exige una
invencion activa y que se recrea a si misma a cada instante, es una de las formas

de conducta habituales.

Paz dice, que cuando, el mexicano se enamora presenta la mejor cara
posible o dicho de otra forma, se presenta tal cual es y quiere que todos lo vean
de igual forma con ojos de piedad. La mirada ajena, ya no lo desnuda; lo recubre
de piedad. Y al presentarse como espectaculo, pretende que se le mire con los
MismMos 0jos con que Ve él, se evade del juego erotico, pone a salvo su verdadero
ser, lo sustituye por una imagen. Substrae su intimidad, que se refugia en sus ojos

gue son nada mas contemplacion y piedad de si mismo.

Por tanto, el amor es una tentativa de penetrar en otro ser, pero solo puede
realizarse a condicion de que la entrega sea mutua. En todas partes es dificil este
abandono de si mismo; pocos coinciden en la entrega y mas pocos aun logran
trascender esa etapa posesiva y gozar del amor como lo que realmente es: un
perpetuo descubrimiento, una inmersion en las aguas de la realidad y una
creacion constante'®. Los mexicanos concebimos el amor como conquista y como

lucha. No se trata tanto de penetrar la realidad, a través de un cuerpo, como de

193 cfr. |bid. p. 42.
104 Cfr. Ibid. p. 46.
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violarla. De ahi que la imagen del amante afortunado se confunda con la del

hombre que se vale de sus sentimientos para obtener a la mujer.

La simulacion es una actividad parecida a la de los actores y puede
expresarse en tantas formas como personajes fingimos. Simular es inventar o
mejor, aparentar y asi eludir nuestra condicion. La simulacién exige mayor
sutileza: el que disimula no representa, sino que quiere hacerse invisible, pasar
inadvertido. EI mexicano excede en el disimulo de sus pasiones y de si mismo.
Temeros de la mirada ajena, se contrae, se reduce, se vuelve sombra y fantasma.
No camina, se desliza; no propone, insinda; no replica, rezonga; no se queja,

sonrie; hasta cuando canta lo hace entre dientes y a media voz'®.

Quizd el disimulo naci6 durante la Colonia. EI mundo colonial ha
desaparecido, pero no el temor, la desconfianza y el recelo. Y ahora no solamente
disimulamos nuestra célera sino nuestra ternura’®. El mexicano, por tanto,
aparenta ser otra cosa e incluso prefiere la apariencia de la muerte o del no ser,

antes que abrir su intimidad y cambiar.
4.3.2. Las fiestas

El solitario mexicano ama las fiestas y las reuniones publicas. Todo es
ocasion para reunirse. Cualquier pretexto es bueno para interrumpir la marcha del
tiempo y celebrar con festejos y ceremonias, hombres y acontecimientos. Somos
un pueblo ritual. Y esta tendencia beneficia a nuestra imaginacion tanto como a
nuestra sensibilidad, siempre afinadas y despiertas. El arte de la fiesta, se
conserva intacto en casi todas partes. En pocos lugares del mundo se puede vivir
un espectaculo parecido al de las grandes fiestas religiosas de México, con sus
colores violentos, agrios y puros, sus danzas, ceremonias, juegos artificiales,
trajes insolitos y la inagotable cascadas de sorpresas de los frutos, dulces, y

objetos que se venden esos dias en plazas y mercados.

195 cfr. |bid. p. 46-47.
198 cfr. Ibid. p. 47.
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Nuestro calendario esta poblado de fiestas'”’. En ciertos dias, el pais entero
reza, grita, come, se emborracha, y mata en honor de la Virgen de Guadalupe.
Cada afo, el 15 de septiembre, en todas las plazas de México celebramos la fiesta
del grito; y una multitud enardecida efectivamente grita por espacio de una hora,
quizéa para callar mejor el resto del afio’®. Pero, no bastan las fiestas que ofrecen
a todo el pais la Iglesia y Republica. Las fiestas son nuestro unico lujo; ellas
sustituyen con ventaja, al teatro y a las vacaciones, al week end y al cocktail party
de los sajones, a las recepciones de la burguesia y al café de los

mediterraneos®.

En estas ceremonias el mexicano se abre al exterior. Todas ellas le dan la
ocasion de revelarse y dialogar con la divinidad, la patria, los amigos y los
parientes. Durante esos dias el silencio mexicano grita, silba, canta, arroja
petardos, descarga su pistola al aire. Descarga su alma. Y sus gritos como los
cohetes que tanto nos gustan, suben hasta el cielo, estalla en una explosion
verde, roja, azul, y blanca y cae vertiginoso dejando una cauda de chispas
doradas™®. En ocasiones, es cierto, la alegria acaba mal: hay rifias, injurias,
balazos, cuchilladas. También eso forma parte de la fiesta. Todos estan poseidos
por la violencia y el frenesi. Las almas estallan como los colores, las voces, los
sentimientos; se olvidan de si mismos, mostrando su verdadero rostro, pero nadie
lo sabe. Si en la vida diaria nos ocultamos a nosotros mismos, en el remolino de la
fiesta nos disparamos. Pero, la manera explosiva y dramatica, a veces suicida,
con que nos desnudamos y entregamos, revela que algo nos asfixia y cohibe, algo
nos impide ser. Y porque no nos atrevemos o0 no podemos enfrentarnos con
nuestro ser, recurrimos a la fiesta. Ella nos lanza al vacio, embriaguez que se

guema a si misma, disparo en el aire, fuego de artificio.

Por encima de la fascinacion o del horror que nos produzcan, debe

admitirse que los espafioles al llegar a México encontraron civilizaciones

107 cfr. Ibid. p. 51.
198 cfr. Ibid. p. 51.
199 cfr. Ibid. p.52-53.
19 cfr. Ibid. p. 53.
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complejas y refinadas. La diversidad de los nucleos indigenas, y las realidades
qgue los desgarraban, indica que Mesoamérica estaba constituida por un conjunto
de pueblos, naciones y culturas autbnomas, con tradiciones propias, exactamente
como el Mediterraneo y otras areas culturales. Por otra parte, la homogeneidad
cultural de esos centros muestra, que la primitiva singularidad de cada cultura
habia sido sustituida, en época no muy remota, por formas religiosas y politicas
uniformes™!. Es pues, en estas condiciones en que los espafioles, llegan a
nuestro pais y ellos toman lo que les sirve para continuar con su forma de
gobierno, pero, como ya lo hemos descrito anteriormente, no hay una fusién de
culturas sino que en su mayoria desechan lo que ya esta. Por esta razén el
mexicano, trata de salir de esa forma de gobierno siendo indiferente y
desbordandose con las fiestas, la algarabia, la embriagues, pero principalmente

con la cerrazén de su ser.
4.3.3. LaIndependenciay la Revolucion

Ahora bien, Paz, nos brinda otro elemento que él considera importante para
irnos identificando como pueblo, es la Independencia y la Revolucién, trata de
presentar cOmo es que estos dos elementos importantes en nuestra historia, son

los que marcan de modo especial a nuestra comunidad.

La Independencia se presenta también como un fenémeno de doble
significado: disgregacion de cuerpo muerto del Imperio y le nacimiento de una
pluralidad de nuevos estados. Conquista e Independencia, parecen ser momentos
de flujo y reflujo de una gran ola histérica, que se forma en el siglo XV, se extiende
hasta América, alcanza un momento de hermoso equilibrio en los siglos XVIy XVII
y finalmente se retira, no sin antes dispersarse en mil fragmentos**2. En suma, en
el movimiento de Independencia pelean dos tendencias opuestas: una de origen

europeo, liberal y utdpica, que concibe a la América espafiola como un todo

Y1 Cfr. Ibid. 98-100.
12 cfr. Ibid. p. 129-130.
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unitario, asamblea de naciones liberales; otra, tradicional, que rompe lazos con

Metrépoli sélo para acelerar el proceso de dispersion de Imperio*=.

La imagen que nos ofrece México al finalizar el siglo XIX es la de la
discordia. Una discordia mas profunda que la guerra civil, pues consistia en la
superposicién de formas juridicas y culturales que no expresaban nuestra realidad,
sino que la asfixiaban e inmovilizaban. Al amparo de esta discordia medraba una
casta que se mostraba incapaz de transformarse en clase, en el sentido estricto de
la palabra. Viviamos una vida envenenada por la mentira y la esterilidad. Cortados
los lazos con el pasado, imposible el didlogo con los Estados Unidos, inutil la
relacién con los pueblos de lengua espafola, encerrados en formas muertas,
estabamos reducidos a una imitacion unilateral de Francia, aun cuando siempre

nos ignoro, ¢Qué nos esperaba? Asfixia y soledad.

La historia de México es la de un pueblo que busca una forma que lo
exprese, la del mexicano es la de un hombre que aspira a la comunién***. Por esta
razon considero, que la Independencia, en lugar de traer desarrollo, trajo mas
retroceso, ya que los que la iniciaron soélo pretendian una posicion en la sociedad,
pero no tenia claro lo que se ganaria con ello, en este momento es cuando se
pierde el hilo conductor para lograr una identidad como pueblo y mas aun como

nacion, ya que se rechaza la historia vivida, y se pretende comenzar de nuevo.

La Revolucion, en el siglo XX, es la repuesta clara de que no estabamos
listos para defendernos solos, y de que la Independencia no logro su cometido,
sino que nos confundié en nuestro ser, es decir, el ser de los mexicano, y nos

convirtié en personas dependientes de los grandes.

La Revolucion Mexicana es, un hecho que irrumpe en nuestra historia como
verdadera revelacion se nuestro ser. Muchos acontecimientos la preparan, pero
muy pocas voces, y todas ellas débiles y borrosas, la anticipan. La Revolucion
tiene antecedentes, causas y motivos; carece en un sentido profundo, de

precursores. La incapacidad de la inteligencia mexicana para formular un sistema

13 Cfr. Ibid. p. 131.
114 Cfr. Ibid. p. 146.
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coherente, las confusas aspiraciones populares, se hicieron patentes apenas la
Revolucion dej6 de ser un hecho instintivo y se convirtié en un régimen. El
zapatismo y el villismo, eran explosiones populares con escaso poder para
integrar sus verdades, mas sentidas que pensadas, en un plan organico™*®. Toda
Revolucion, desemboca en la adoracion a los jefes; Carranza, el primer jefe, el
primero de los césares revolucionarios, profetizan el culto de la personalidad,
nombre con que se designan la moderna idolatria politica. Al mismo tiempo, los
revolucionarios que rodeaban a Carranza se esfuerzan por articular y dar
coherencia a las instintivas reivindicaciones populares. En ese momento se hizo
patente la insuficiencia ideologica de la Revolucion. El resultado fue un
compromiso: la Constitucién de 1917''°. Era imposible volver al mundo
precortesiano; imposible, asimismo, regresar a la tradicion colonial. La Revolucion
no tuvo mas remedio que hacer suyo el programa de los liberales, aun que con
ciertas modificaciones. La adopcion, pues, de éste programa fue por la falta de

ideas de los revolucionarios.

La permanencia del programa liberal, con su division clasica de poderes, su
federalismo teorico y su ceguera ante nuestra realidad, abrié nuevamente la
puerta a la mentira y la inautenticidad. No es extrafio por lo tanto, que buena parte
de nuestras ideas politicas sigan siendo palabras destinadas a ocultar y a oprimir

nuestro verdadero ser''’.

Con la Revolucion, el mexicano pretendia reconciliarse con su historia y
con su origen. De ahi que el movimiento tenga un caracter al mismo tiempo
desesperado y redentor. La desesperacion, el rehusarse a ser salvado por un
proyecto ajeno a su historia, es un movimiento del ser que se desprende de todo
consuelo y se adentra en su propia intimidad: esta solo. Y en ese mismo instante,

esa soledad se resuelve en tentativa de comunién. Nuevamente desesperacion y

15 Cfr. Ibid. p. 158.
18 Cfr. Ibid. p. 159.
17 Cfr. Ibid. p. 159.
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soledad, redencién y comunién, son términos equivalentes''®. Con esto podemos

discernir hasta que punto nos ayudo la Independencia y la Revolucion.

En este sentido si se puede decir que la historia de nuestra cultura no es
muy diversa a la de nuestro pueblo, aunque esta relacion no sea siempre estricta.
Pero, Paz no sélo se queda en lo que esta sucediendo hasta ese momento, sino
gue propone, el conocimiento de la historia para comprender la realidad de

nuestro pais.
4.4. La educacion

Ahora bien, qué es lo que Paz propone para solucionar los problemas de la
mexicanidad, o solamente se queda en decir cuales son los problemas, sin
proponer nada para solucionarlos. Considero que no, €l propone la vision del
filosofé Vasconcelos, cuando dice que la solucién a todo esto es la educacién™®.
Pero, una educacion basada en la poesia, la pintura, la musica, la novela, el
teatro, las artes, las canciones viejas, las danzas y desde luego en la literatura. La
nueva educacién se fundaria en la sangre, la lengua, y el pueblo?°. Toda vuelta a
la tradicion lleva a reconoce que somos parte de la tradicion universal de Espafa,
la Unica que podemos aceptar los hispanoamericanos. Por lo tanto, volver a la
tradicion espafiola no tiene otro sentido que volver a la unidad de

Hispanoamérica®*.

Toda la historia de México, desde la Conquista hasta la Revolucién, puede
verse como una busqueda de nosotros mismos, deformados o enmascarados por
instituciones extrafias, y de forma que nos exprese'?. Con esto pretende Paz dar
solucion a los problemas de la mexicanidad, considerando como papel primordial

la educacion en nuestro pais.

18 Cfr. Ibid. p. 160.
119 Cfr. Ibid. p. 165.
120 cfr. Ibid. p. 164.
121 Cfr. Ibid. p. 166.
122 Cfr. Ibid. p. 179.
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Samuel Ramos, al igual que Octavio Paz, ven en la educacion la solucion a
los problemas que afectan muy fuertemente a los mexicanos. Por esta razon
considero que es de notable importancia que México se cuestione, qué ha pasado
en su historia, para que no siga cometiendo los mismos errores hasta nuestros
dias. Por esto, es de notable importancia se retome su cultura, para que adquiera
una conciencia clara de su ser. Pero, desde luego reconociéndose como parte de
Espafia, en algdn momento importante de su vida y logrard superar la
adolescencia en la que se encuentra estancada, pasando asi, a un estado adulto,
a igualdad de los paises adultos, pero con autenticidad y no por imitacion, como

hasta el dia de hoy.
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CONCLUSION

Con estos puntos expuestos he tenido la finalidad de presentar el ser del
mexicano desde las distintas visiones, que hasta la actualidad nos ha brindado el
pensamiento filoséfico en México. Pretendiendo tener una visidbn més clara de lo

gue ha sido el desarrollo de la filosofia a lo largo de la historia de México.

Y para esto es de vital importancia, el conocer como se ha desarrollado el
pensamiento desde la conquista, es decir, la aportacion que trajo consigo Espania,
no solamente la religion, sino que también el pensamiento reinante en el mismo y
como es que el pensamiento espafiol nos ha influenciado de manera exorbitante
para lograr un pensamiento propio; hasta la actualidad en la que nos cuesta

comprender el porque somos asi.

Cabe mencionar que todo este pensamiento es un gran tesoro para nuestra
historia, nuestra cultura y nuestra forma de ser. Desde luego que si los filésofos de
aquel entonces vivieran, creo que nos darian una gran leccion para superar esa
falta de identidad. Ya que ellos se esforzaron por darnos una identidad, no una
superioridad, sino el irnos conformando como un pais con debilidades, pero,

proponiendo la forma de solucionarlo.

En la actualidad necesitamos pensadores que nos guien en la identificacion
de nuestras personas, ya esta el ejemplo del pensamiento de Samuel Ramos y
Octavio Paz. Estos fildsofos mexicanos en sus reflexiones nos comparten que el
problema de los mexicanos, es el complejo de inferioridad, que esta muy arraigado
en nosotros y se necesita un conocimiento de nosotros mismos para lograr
superarlo, este complejo de inferioridad, es el que no nos ha permitido el
crecimiento en las dimensiones que nos conforman, es decir, en nuestra
naturaleza de seres humanos, con inteligencia y voluntad; con capacidad de amar,

de comprender, de respetar, de educarnos y de superar nuestras debilidades.
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Logrando asi, la plenitud de nuestras personas y que mejor forma de ser
plenamente humanos, si no es en el conocimiento de nosotros mismos. Dice Paz,
gue cuando el mexicano se dé cuenta de la fuerza que tiene, se dara cuanta de lo
gue puede hacer y no buscard mas el poder, sino que estara siendo lo que es.

Por lo tanto, la Unica forma de superar el complejo de inferioridad, sera
mediante la sana educacién, pero, principalmente con el conocimiento de si
mismo, es decir, de nuestras cualidades, de nuestros defectos y de lo que
podemos realizar. Esta, es la conclusiéon a la que he llegado, después de esta
breve investigacién. Desde luego que surgen mas preguntas, pero seran ocasion

de estudio en un futuro.
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ANEXOS

SAMUEL RAMOS CORTES

“‘Dada una especifica mentalidad humana y determinados accidentes en su
historia, ¢ qué tipo de cultura puede tener el mexicano y México?”

“Hace algunos anos observando los rasgos psicoldgicos que son comunes a un
grupo numeroso de mexicanos, me parecié que podian explicarse desde el punto
de vista sefialado por Adler. Sostengo que algunas expresiones del caracter
mexicano son maneras de compensar un sentimiento inconsciente de inferioridad”
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—

“Me parece que el sentimiento de inferioridad en nuestra raza tiene un origen
historico que debe buscarse en la conquista y colonizacion. Pero no se manifiesta
ostensiblemente sino a partir de la independencia cuando el pais tiene que buscar
por si s6lo una fisonomia nacional propia. Siendo un pais todavia muy joven, quiso
de un salto, ponerse a la altura de la vieja civilizacion europea, y entonces estallé
el conflicto entre lo que se quiere y lo que se puede. La solucidn consistio en imitar
a Europa, sus ideas, sus instituciones, creando asi ciertas ficciones colectivas que,

al ser tomadas por nosotros como un hecho, han resuelto el conflicto psicolégico
de un modo artificial”

OcCTAVIO PAZ LOZANO

“Las masas humanas mas peligrosas son aquellas en cuyas venas ha sido
inyectado el veneno del miedo... del miedo al cambio”
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“Toda la historia de México, desde la Conquista hasta la Revolucién, puede verse
como una busqueda de nosotros mismos, deformados o enmascarados por
instituciones extrafias, y de una Forma que nos exprese. Nosotros [...] luchamos
con entidades imaginarias, vestigios del pasado o fantasmas engendrados por
nosotros mismos [...] Porque todo lo que es el mexicano actual, como se ha visto,
puede reducirse a esto: el mexicano no quiere o no se atreve a ser él mismo”

o

“‘Nuestras mentiras reflejan, simultdneamente, nuestras carencias, lo que no
somos y deseamos ser”
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“En su primeros afios la revolucion fue un sistema productor de ideales; igualdad,
libertad, solidaridad. Con el tiempo se convirtié en un sistema productor de riqueza
y poder. Al distribuir dichas riqueza y poder, la revolucion traicioné sus ideales.
Las naciones, estados revolucionarios, giran en torno a la esclavitud, la
desigualdad y la guerra.

El tiempo ha demostrado que la propia revolucién no es viable”

“El mexicano siempre esta lejos, lejos del mundo y de los demas. Lejos, también,
de si mismo”
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GLOSARIO

Aborigen: Que es un habitante primitivo del pais.

Absolucién: Acto de perdonar el sacerdote los pecados de una persona en

nombre de Dios durante la confesion.
Alegorias: Representacion en la que las cosas tienen un significado simbdlico.

Anglosajon: Que pertenecia a los pueblos germanicos que invadieron Gran

Bretafia en los siglos Vy VI.

Antropologico: Ciencia que estudia los aspectos fisicos y las manifestaciones

sociales y culturales de las comunidades humanas.
Anarquia: Ausencia total de estructura gubernamental en un Estado

Aristocracia: Grupo de personas que destaca en excelencia entre los demas por

alguna circunstancia.

Arrobamiento: Estado de la persona que siente un placer, una admiracion o una

alegria tan intensos que no puede pensar ni sentir nada mas.
Azarosa: Desesperada.

Calpulli: Clan azteca formado por un conjunto de familias con ascendencia comun
gue poseia tierras comunales, un gobierno interno y una escuela de formacion

para guerreros jovenes.
Cognoscitivo: Que sirve para conocer.

Compaginar: Dar forma y distribuir en las paginas de una publicacion el texto de

las galeradas, las ilustraciones, tablas y demas elementos graficos.

Dominicos: orden religiosa fundada por Santo Domingo de Guzman.
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Epigrafe: Titulo o enunciado del contenido de un escrito o de parte de él.
Episcopal: Del obispo o relacionado con él.

Epistemologia: Parte de la filosofia que estudia los principios, fundamentos,

extension y métodos del conocimiento humano.
Epitafio: Inscripcion grabada o destinada a ser grabada en una sepultura.

Escolastica: Movimiento filoséfico y teoldgico que intentd utilizar la razén, en
particular la filosofia de Aristételes, para comprender el contenido sobrenatural de

la revelacion cristiana.
Exacerbada: hacer mas fuerte un sentimiento o dolor.

Exilio: Pena que consiste en expulsar o hacer salir a una persona de un pais o de

un territorio.
Heterogéneos: Que esta formado por elementos de distinta clase o naturaleza.

Historicidad: Existencia real y comprobada de un acontecimiento pasado que se

pretende que sea historico.

Loable: Que merece ser loado o alabado.

Llaneza: Manera sencilla, clara de hacer o decir las cosas.
Mestizaje: Cruce de razas distintas.

Minuta: Borrador que se hace de un escrito, especialmente de un contrato, antes

de redactarlo definitivamente.

Mimetismo: Imitar los colores o la apariencia de otros seres 0 cosas,
generalmente los que le rodean, como sistema de camuflaje o adaptacion al

entorno.

Neolitica: Que sigue al Mesolitico y precede a la Edad de los Metales, y se

caracteriza por el desarrollo de la economia productiva (implantaciéon de la
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agricultura y la ganaderia), el sedentarismo y aparicion de los primeros poblados,
la utilizacion de la piedra pulida y de la ceramica, y la construccion de

monumentos megaliticos.

Noviciado: Religioso que se prepara para la profesiébn en una orden o institucion

religiosa.
Opusculo: Tratado cientifico o literario de corta extension.
Positivismo: corriente de pensamiento que pone por encima de todo la razoén.

Prelado: Sacerdote que tiene algun cargo o dignidad superior dentro de la iglesia
catdlica.

Prior: Superior de un monasterio o convento perteneciente a determinadas

ordenes religiosas cristianas en las que no hay titulo abacial.
Proemial: Introduccion de un discurso o de un tratado.

Renacentista: Del movimiento cultural y artistico del Renacimiento o que tiene

relacion con él.

Retorica: Conjunto de reglas o principios que se refieren al arte de hablar o
escribir de forma elegante y con correccion con el fin de deleitar, conmover o

persuadir.

Semiotica: Ciencia que estudia los diferentes sistemas de signos que permiten la
comunicacion entre individuos, sus modos de produccion, de funcionamiento y de

recepcion.

Silogismos: es una forma de razonamiento deductivo que consta de dos
proposiciones como premisas y otra como conclusién, siendo la udltima una

inferencia necesariamente deductiva de las otras dos.

Somnolienta: Estado en el que se tiene sensacion de cansancio, pesadez, suefio,

embotamiento de los sentidos y torpeza en los movimientos.
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Surrealismo: Movimiento artistico y literario que surgié en Francia después de la
Primera Guerra Mundial y que se inspira en las teorias psicoanaliticas para
intentar reflejar el funcionamiento del subconsciente, dejando de lado cualquier
tipo de control racional.

Tabula rasa: una tablilla sin inscribir y que se aplica a algo que esta exento de

cuestiones o0 asuntos anteriores.

Ultramar: Pais o territorio situado al otro lado del mar, considerado desde el lugar
en que se habla.

Utopia: Plan o sistema ideal de gobierno en el que se concibe una sociedad

perfecta y justa, donde todo discurre sin conflictos y en armonia.

Utilitarismo: Corriente de la ética segun la cual lo que es util es bueno vy, por lo
tanto, el valor de la conducta esta determinado por el caracter practico de sus

resultados.





