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Introduccién

La cultura, que esta nutrida por las actividades humanas es una estampa del
proceso histérico que vive la sociedad en una regién geografica determinada, en
un tiempo determinado; nos muestra varios aspectos, como la religién, la actividad
econdmica, la organizacion social, etc. A través del correr de la historia se puede
observar en retrospectiva como se va desarrollando la “pelicula” de la historia de
la humanidad. Asi podemos identificar hechos puntuales cronolégicamente que
han significado un cambio o un punto de partida como las guerras. La primera
guerra mundial en comparacion con la segunda guerra mundial en donde la
industrializacion de los procesos marco una gran diferencia, tanto para los fines
politicos de las naciones involucradas, produciendo armas de forma masiva asi
como la creacion y detonacion de la bomba atémica en Japdén; como para la
sociedad y la humanidad, ya que modifico costumbres, economias, procesos
industriales y en el caso de la ciencia, la energia producida por la bomba atomica
gue se aplica para la generacion de energia eléctrica, etc. Posterior a la era de las
industrias podemos identificar una era tecnolégica en donde se suprimen trabajos
pesados, los cuales realizan las maquinas. Estas maquinas se han vuelto
sofisticadas, realizan su trabajo de manera eficiente y hacen mas comoda la vida
del ser humano, de manera que impactan y otra vez las necesidades cambian.
Con el cambio vienen crisis en la politica, la religién, la economia, formando en la
vida diaria la cultura y creando historia. Actualmente la cultura esta caracterizada
por la capacidad de generar y trasmitir informacion al instante y de manera global,
a través de los dispositivos personales moviles. Esta era se ha caracterizado en la
manera que nos desplazamos, a diario personas y mercancias cruzan continentes,
los automoviles son cada vez mas eficientes, las medidas de seguridad y
comodidad son la propuesta, estas propuestas son de “vanguardia” y ofrecen las
“agencias de ventas™. Ya no se requiere de llave fisica para hacer la ignicién del
motor, hay plataformas en la internet para compartir viajes y desde el dispositivo
de comunicacién mévil se puede solicitar un auto para trasladarnos (Uber)?.

Analizando las improntas de la cultura que ha habido a través del tiempo,
podemos llegar a conclusiones del porqué de lo que vivimos, en el presente, y de
actividades que retomamos del pasado que actualizamos y volvemos vigentes. El
asombro y la admiracion que se produce en el ser humano lo llevan a dudar.
Como especie pensante dudamos porque podemos conocer, por la capacidad de
razon, las respuestas que se conocen crean consciencia, y esa consciencia es

1 . . . . .

Haciendo referencia a la cultura de capitalismo, que crea necesidades falsas para las personas.
2 . ags .z .

En referencia a |a tecnificacion de la vida actual.



saber. La Filosofia como ciencia que nace en la antigua Grecia, con la duda y con
las respuestas que surgen a ese dudar, ¢Qué es el hombre?, ¢Cual es la finalidad

del hombre?, ¢ De dénde surgen las cosas? Buscar el principio de las cosas: “apxn
Biois”.

El siguiente trabajo tiene el objetivo de sustentar la tesis: “la experiencia mistica de
los pueblos mesoamericanos desde la revision historiografica a la reflexion
filosofica” para lograr el titulo de licenciatura en filosofia. Para su realizacion se
basa en la aplicacion del método cientifico apoyado de la filosofia para reflexionar
en los rituales de los pueblos que habitaron la regién conocida como Mesoamérica
ubicada en el tiempo anterior a la conquista. Esta motivada en referencia al ritual
del “temazcal”, el cual perdura en la actualidad. Para comprender la experiencia
mistica de un pueblo con su expresién religiosa de la antigiiedad con la mistica de
la cultura actual. Llegar a la conclusion de que el concepto que se emplea de
politeismo en dichas comunidades esta empleado de manera incorrecta, generar
los argumentos que fundamenten la duda de dicho concepto y analizar los
elementos culturales que aun perduran y que tienen interés vigente, ya que son la
base histérica de nuestra cultura como mexicanos y que se ha olvidado. En el
intento de continuarlos se realiza en algunas ocasiones, de manera distorsionada
por ignorancia.

El método utilizado en el presente trabajo es una revision historiografica de los
pueblos que habitaron la region conocida como Mesoameérica, con la finalidad de
tener el contexto que nos proporciona la narrativa histérica, para posteriormente
plantear la problematica, aplicando los recursos de la reflexion filosofica, tomando
a la luz de la antropologia, distinguiendo los elementos puntuales de la cultura e
identificando los procesos. Ya explicados se procede a realizar la argumentacion
l6gica que concatena la historia de los pueblos en base a los argumentos
antropologicos, con dichos argumentos se llega al final del trabajo. Por lo tanto de
manera metodoldgica el trabajo se divide por su contenido tematico en tres
capitulos y sus conclusiones.

El primer capitulo hace la revision histérica del problema, propone una explicacion
ordenada de manera cronoldgica y ubicada en una region especifica. De alli se
ubican los cambios que se fueron llevando en el tiempo, y en un apartado el
surgimiento del nombre Mesoamérica y su importancia para delimitar la region.
Habra ocasion de que en el mismo espacio de tiempo convivan varios pueblos, en
dicho caso solo se hablara del pueblo con mayor relevancia para la investigacion,
por cuestiones de sintesis para el trabajo. El segundo capitulo realiza la
investigacion de los recursos filosoficos, partiendo de la generalidad de la filosofia
como ciencia, tocando la vertiente de la rama de la filosofia antropologica, hasta
llegar a la particularidad del pensamiento de la corriente del existencialismo
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propuesto por Joseph Gaevert y el estudio de Ernst Cassirer. La tercera y Ultima
parte se forma a partir de la integracion de los dos primeros capitulos, los cuales
argumentan la tesis en la conclusion, se basa en el método de la filosofia
antropologica el cual a su vez se divide para llegar a la visibn general y
trascendente del problema. Dentro de este tercer capitulo en un primer momento
se sintetiza la informacién recabada a manera de exponer los hechos vy
prepararlos para la reflexion, la cual se da en un segundo momento, en donde se
hace el analisis y la reflexion de los hechos historicos en base a los argentos
filosoficos. En las conclusiones se expresa el tercer momento que es la
informacién que no se obtuvo en el analisis, dicha informacion aparece ya de
manera particular y expresa una opinion a partir de toda la dinamica del trabajo.
Este tercer momento se realiza una sintesis para expresar en complementacion
esta nueva informacién con las conclusiones para dar asi término al trabajo.



Capitulo 1

1.1.-Los pueblos mesoamericanos

Al llegar los conquistadores a América se encontraron con un nuevo mundo, y
no solamente un paisaje nuevo y diferente, también encontraron una cultura
desarrollada diferente a la de, Europa. Algo que brinca a su atencién es el culto de
los habitantes, su expresion religiosa, y no tardan en enmarcarlos en el concepto
de politeistas y salvajes, junto con la conquista se impone la religion del viejo
mundo. La nueva religion es asimilada por los sobrevivientes, se lleva a cabo un
proceso de mestizaje y forma una cultura nueva y homogénea. Se busca la
perdida de las viejas tradiciones. Mediante la inculturacion, llevandose a cabo un
proceso lento de mestizaje, se excluye de manera parcial a los grupos que ahora
llamamos pueblos indigenas los cuales conservan las tradiciones un tanto mas
puras. Como mexicanos, nos asombramos nuevamente con sus tradiciones,
regresamos a estudiarlas y nos sentimos identificados, para retornar al
conocimiento de nuestras raices. Actualmente vivimos en una cultura donde lo
importante es la informacién, se tiene acceso a mucha informacion, el intercambio
se da instantaneamente y de manera global. En cuanto a la religién, la religion
Catolica se ha generado corrientes, como la teologia de la liberacion en
Latinoameérica, lo que ejemplifica la crisis que esta viviendo la institucion religiosa.

La practica de rituales ancestrales como es el caso de la practica del temazcal, ha
generado un fenémeno social que se vive por minorias en toda la republica y la
cual se agrega a la coyuntura de la crisis religiosa, por lo que hay personas que se
identifican con esta tradicion, y a partir de aqui se tiene un punto de apoyo para
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rescatar las tradiciones de los pueblos indigenas. Por ello se realiza la
investigacion histérica de los pueblos para entender qué aspectos de su cultura se
han retomado, en qué medida se han modificado dichos aspectos, que finalidad
tenian en el pasado y como se practican ahora en dia.

Para estudiar la cultura Mesoamericana tenemos una rica fuente bibliografica en
los Coadices, los textos de los cronistas conquistadores, los hallazgos
arqueologicos y las tradiciones de los pueblos indigenas que se han conservado a
la fecha. Se toma como fuente principal el texto publicado por el Colegio de
México: “Nueva Historia Minima de México” de donde se sintetiza la historia de los
pueblos mesoamericanos, asi como las investigaciones realizadas principalmente
por: Miguel Ledn Portilla, Enrique Florescano y Jorge Félix Baez.

1.2.-Los pueblos de Mesoamérica

“En un mundo amenazado por una globalizacibn rampante, es ella
prenuncio de esperanza. Nos hace ver, entre otras muchas cosas, que
las diferencias de lengua y cultura son fuente de creatividad
perdurable’.”

Al llegar los conquistadores a América encuentran “un pueblo barbaro, con
tantos dioses y deidades que no se pueden contar” asi se describe en los relatos
de los primeros conquistadores, cronistas y evangelizadores, se narra que eran
tantos sus dioses que no tenian cuenta de ellos, unos buenos y otros malos, y es
como se registra en la historia que la religion de los habitantes prehispanicos era
politeista, en la observacion de sus rituales se nota el salvajismo y la falta de
civilizacion. Esta percepcion esta dada desde un punto de vista occidental, desde
la perspectiva de los recién llegados, los cuales tenian una concepcion diferente a
la de los habitantes colonizados. Una vision catolica y ademas establecida por los
evangelizadores, los cuales de principio ubican los rituales y las tradiciones y las
conceptualizan como politeistas y barbaros.

Por ello es importante remontarnos en la historia y conocer como surgen y que
desarrollo tienen los pueblos prehispanicos. CoOmo es que van originandose los
ritos, conformandose la culturay como va madurando su religion.

* Cfr.: Miguel Ledn Portilla, Vision de los Vencidos, XVIII Edicién, México 2000, UNAM, pags.: v,vi
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1.2.1.-Mesoameérica (Historia de México desde su origen hasta la conquista)

La historia nos narra que la poblacion del continente Americano (40 000-5
000 a. C.) se debe al fenbmeno del descenso de los mares en la era que se
conoce como pleistoceno hace 40 000 afios, los indicios mas antiguos en América
datan del aflo 35 000 a.C., es entre esta fecha y el afilo 5 000 a. C. cuando se
inicia el proceso de la domesticacion del maiz y el frijol, hecho importante para los
asentamientos humanos que dieron origen a la agricultura. En tal proceso de la
domesticacion del maiz se reconocieron agrupaciones de seres humanos que se
dedicaban a la caza, la recoleccion y la pesca. Cada grupo o clan era muy versétil
ya que durante los meses de escasez, cada familia se situaba en un lugar distinto,
construia una enramada o se refugiaba en una cueva y desde alli aprovechaba los
recursos disponibles en la cercania. En esta etapa todavia existian mamuts,
antilopes y caballos, que se extinguieron con los cambios climéaticos que trajo el
Holoceno.

La divisibn mas antigua y una de las mas determinantes para la historia, es la que
existié entre una civilizacion agricola llamada “Mesoamérica”, que se extendié en
la mitad meridional del territorio y los pueblos de agricultura inestable y cazadores
recolectores que vivieron en el norte arido: “Aridoamérica”.

La region que se conoce con el nombre de Mesoamérica corresponde a una
delimitacion tanto geografica como ideoldgica, se sabe que el antrop6logo Paul
Kirchhoff fue el primer investigador que acuiid el término de Mesoamérica
(Rossend, 2008). Siendo esta una regiébn muy basta y que cuenta con una
variedad de matices por sus culturas, al momento de llegar a una definicion en
particular, existe la problematica de tener varios referentes para su ubicaciéon
geografica, de forma somera, se encuentra delimitada al norte por las fronteras
naturales de los rios Panuco y Sinaloa en México y al sur por una difusa linea
fronteriza entre Guatemala y El Salvador. Como se observa en la ilustracion 1.

llustracion 1

ARIDOAMERICA #

' Fuente:
y ‘ http://4.bp.blogspot.c
1 om/_z35dgc4pqWg/

_ MESOAMERICA

OCEANO
PACIFICO
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Por lo que se propone entender a Mesoamérica como conjunto de culturas, se
puede hacer una organizacion para su estudio, la cual se lleva a cabo al ubicar las
principales culturas a través de las épocas del tiempo y de las regiones
geograficas.

En el llamado horizonte proto neolitico (5 000 al 2 500 a.C.) y debido a cambios
climéticos es cuando se tiene la domesticacion de entre otros alimentos el maiz,
hacia el final de esta etapa los recolectores se habian convertido en agricultores y
asi surgieron las primeras aldeas permanentes a las cuales se les conoce como
tribus®.

1.3.-De las tribus a los pueblos Mesoamericanos

La historia de Mesoamérica comienza a partir del afio 2 500 a.C., en esta fecha
y hasta el 1 200 a.C. se conoce como el preclasico aldeano, ya que el 90% de
todos los asentamientos son aldeas, de diez a doce hogares con poblaciones de
cincuenta a sesenta personas, estos hogares mantenian un patron en cuanto a la
distribucion y uso del espacio:

“El patio era el area de trabajo mas usual, y los cuartos funcionaban como dormitorios y
almacenes, ademés de que por lo menos uno de ellos podia albergar la cocina y el altar.’”

Una de las principales villas que se encuentra en el valle de Oaxaca cuenta ya con
un centro ceremonial. Estas villas llegaban a superar los mil habitantes contaban
con una estructura similar y se puede hacer notar la construccion de un altar o
templo en el asentamiento de la villa de San José del Mogote, ilustracion 2.

llustracién 2

“En aquellos mismos afios se construyd en
el centro de la poblacion un templete
cubierto de estuco y provisto de un
altar.”®

vista panoramica de San José del Mogote Fuente: google imagenes

* Eran sociedades sin estratificacion social, y sus miembros no reconocian mas diferencia que pertenecer a
una u otra familia.
> Cfr. Escalante Gonzalbo, Pablo, NUEVA HISTORIA MINIMA DE MEXICO, El Colegio de México, 12 Ed, pag.: 16
6 e

Cfr. Ibid.
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En dichas villas se encontraban ya figuras de autoridad las cuales tenian roles
militares y religiosos, eran sociedades jerarquizadas que conferian mayor rango a
algunos miembros, como el jefe y su familia, los cuales se caracterizaban por usar
algun distintivo, ya fuera algun artefacto o un atuendo para resaltar el rango.

Hacia el ailo 1 200 a.C. se comienza la utilizacion de obras hidraulicas, canales,
terrazas y chinampas, como consecuencia se tiene la mejora agricola y el
incremento de la poblacion, de esta fecha y hasta el afio 500 a.C. se da una
especializacion laboral de tiempo completo, la estratificacion social, la
construccion de centros ceremoniales urbanizados y el desarrollo de imagenes
simbdlicas que actualmente conocemos como “Olmecas’.

Entre las caracteristicas de los Olmecas (1 200-500 a.C.) encontramos el uso de
grandes mesas, de piedra 0 mamposteria empleados como tronos vy
posteriormente como altares (mientras vivia el jefe era usado como trono y al morir
se erguia o usaba para realizar su estela o altar), la preferencia por la jadeita y
piedras verdes para uso ritual asi como una representacion antropomorfica del
jaguar en danzas o pieles que se usaban para atuendos, rostros humanos con
ojos rasgados e inclinados, labios prominentes que en ocasiones dejan ver dientes
afilados y en la parte superior de la cabeza una incision de la cual emerge una
mazorca de maiz.

La mayoria de los asentamientos donde encontramos los centros ceremoniales
mas grandes y complejos se encuentran en las llanuras aluviales del Golfo de
México, posterior al florecimiento de San José del Mogote se encuentra San
Lorenzo (1 200 a.C.) y destaca la construccion de una plataforma de tierra la cual
sirvid para separar del rio, un conjunto de plazas ceremoniales y viviendas de élite,
tronos, estelas y cabezas colosales se colocaron en diversos puntos de esa
meseta artificial. Durante 300 afios fue el centro politico de la regién, entre el afio
900 y 500 a.C. Florecieron varios sitios en las cercanias del cual destac6 La Venta
donde se levantd la primera gran piramide de Mesoameérica.

Hacia el aflo 500 a.C. las manifestaciones olmecas se extinguen en Mesoamérica
y son remplazadas por varias culturas, nuevos estilos arquitectonicos con
tendencia a la monumentalidad, cambios en la escultura, en la ceramica ritual y en
el orden simbdlico. Se encuentran metrépolis como Monte Alban, ilustracion 3,
formado por un sistema de grandes barrios o distritos, hace pensar en la hipotesis
de que su fundacion fue el resultado de una amplia alianza celebrada por el
conjunto de los asentamientos del valle.
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llustracién 3

TEHUACAN VALLEY
Coxcatlan Cave

‘Monte Alban era una montana
pedregosa, sin agua y deshabitada,
pero con la ventaja de estar situada en
el centro del valle; desde su cuspide se
dominaban con la vista los tres ramales
VALLEY OF OAXACA y cordilleras circundantes.”

S. José Mogote

Monte Alban Guila Naquitz Cave

Gheo-Shih

Ubicacion de las ciudades del Valle de Oaxaca. Fuente: http://www.famsi.org/cgi-
bin/print_friendly.pl?file=03006

El arte funerario ya estaba presente en estas civilizaciones: “las tumbas hechas
con grandes losas de piedra colocadas en fila y ricamente decoradas con estuco y
pintura, asi como los vasos efigie de ceramica conocidos como urnas que solian
colocarse alrededor de los cuerpos acostados de los muertos®”,

En el valle de México habia procesos de urbanizacion similares a los de Oaxaca.
Cuicuilco era mucho mas que una piramide de base circular ya que contaba con
una gigantesca necrdpolis, por sus dimensiones del centro ceremonial se piensa
gue fue de gran magnitud. Se empez6 a despoblar tras una erupcion del volcan
Xitle en el 50 a.C. y fue despoblado totalmente 100 afios después cuando nuevas
erupciones la cubrieron por completo de lava.

En esta época se da la creacién de Teotihuacan aunque todavia no llegaba a su
méaximo esplendor, habfa algunos asentamientos agricolas mayas en la selva®.

Entre los afios 100 a.C. y 200 d.C. tuvo lugar el abandono de Cuicuilco, vy
Teotihuacan se convierte en centro politico y religioso de la region, se
construyeron las piramides del Sol y la Luna, el templo de Quetzalcoatl y se trazo
la calzada de los muertos.

En Teotihuacan (200-650 a.C.) la agrupacion se hacia por familias de varones, en
barrios que a su vez se agrupaban y formaban distritos: “Cada distrito parece

7 Ibid. P4g.: 21

¥ |bid. Pag.: 22

*Enel preclasico medio habia ya algunos asentamientos agricolas como Seibal y Altar de Sacrificios en
Pasion, Tikal, Uaxact(in, Nakbé y el Mirador.
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haber contado con un centro ceremonial propio, provisto de un dispositivo de tres
110

templos que confluian en una plazoleta™".
Durante el periodo del 650 al 900 d.C. se da la caida de Teotihuacan y la cultura
Maya alcanza su momento mas prospero.

Con el debilitamiento y caida de la cultura Teotihuacana los pueblos mayas
tuvieron un mayor desarrollo y florecimiento®!, al término de esta época tiene el
decaimiento de la cultura maya. Por mucho tiempo se mantuvo en especulaciones
el abrupto colapso de la cultura maya, ahora se sabe que fue la guerra lo que
produjo la catastrofe final.

Para la agricultura maya las tierras rivereflas eran muy escasas Yy poco
productivas por lo que en las guerras lo que buscaban era el pago de tributos, la
energia y el tiempo invertido en dichas guerras terminaron por mermar la
organizacion y la agricultura de la propia cultura maya, lo que fue llevando a las
ciudades mayas a un punto critico:

‘bastaba con que los agricultores se internaran en las montafias durante unos
meses para que la nobleza quedara sin sustento.*

Con la decadencia de las culturas maya y teotihuacana (900 al 1 200 d. C.) se dio
la migracion de los pueblos que habian vivido en el bajio, los altos de Jalisco y la
Sierra Madre Occidental, ahora transitaban a los valles de Puebla-Tlaxcala,
Meéxico-Toluca y hacia la meseta Tarasca en Michoacan. Eran grupos bélicos,
investidos de tributos religiosos, las batallas las embestian en nombre de las
deidades para someter otros pueblos al pago de tributos, los sacrificios humanos
gue se practicaban posteriores a la contienda eran necesarios para el
funcionamiento césmico, la oposicion del aguila y el jaguar era la metéfora
predilecta de una sociedad en guerra.

La ciudad mas importante fue Tula en el actual estado de Hidalgo, esta cultura se
caracteriza por usar el altar antropomorfo que conocemos como chac-mool. La
cultura nahuatl uso la palabra Tula!® para hacer referencia a una ciudad
maravillosa, mitolégica, habitada por dioses como Quetzalcéatl y Tezcatlipoca, asi
como se empled a modo de sobrenombre para referirse a ciudades como Cholula,
Culhuacén, Tenochtitlan, etc.

% bid. Pag.: 26

! Como ocurre con el resto de la historia Maya conocemos con mas detalles y matices porque utilizaron una
escritura glotografica, que acepta el discurso oral, asi como el uso de un sistema de fechamiento preciso

2 bid. Pag.:40

B Tollan en su pronunciacién Nahuatl correcta que significa juncal, metafora usada para referirse a la
acumulacion de personas en una urbe.
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Es caracteristico de esta época que asi como hubo varias Tulas hubo también
varios Quetzalcéatl, ilustracion 4, ya que diferentes reinos mesoamericanos se
adhirieron a esos simbolos para legitimar su posicion de poder asi como para
reconocer a una imagen de noblezay rendir homenaje.

llustracién 4

Imagen representativa de la
deidad de QuetzalcGatl como
sacerdote-dios.

Cfr.: imagen:http://www.inside-mexico.com/wp-content/uploads/2013/09/quetzal.jpg

Ademas de un significado religioso, las jornadas sacrificiales tenian por objeto
exhibir la fuerza militar de los ejércitos de la triple alianza (Tlacopan, Tetzcoco-
México, Tenochtitlan).

La etapa que se continda es del 1 200 d.C. hasta la conquista, dentro de
Mesoameérica, son las culturas Maya y Nahuatl las que ofrecen el mas amplio
testimonio indigena.

Hasta aqui hay que resaltar el hecho de que varios grupos de habitantes
delimitados por la situacion geografica, fueron enriqueciendo sus actividades
formando una rica variedad cultural, tejida por los diferentes pueblos, esta cultura
se fue madurando con la asimilacion de muchas creencias y a estos pueblos se
les llama Mesoamérica. Las creencias de los diversos pueblos llegaron a formar
sistemas complejos que se pueden tener como religién. Se llegaron a organizar en
ciudades o urbes por la cantidad de pobladores que se agrupaban en un
asentamiento como: Tula y Tenochtitlan. Los asentamientos primeramente son de
agricultores, personas sedentarias que dominaron el arte de la tierra y se
establecen en lugares fértiles. Estas primeras poblaciones se desarrollaron en la
regidbn geografica, productiva, rica en flora y fauna la cual se encuentra en el
centro del continente; posteriormente se fueron dando las conquistas por grupos
del norte también llamado Aridoamérica, que en comparativa con la parte central y
del sur, carecia de propiedades para la agricultura y por lo tanto los pobladores se
dedicaron a la caceria, desarrollando actitudes y habilidades que los favorecerian
en los enfrentamientos bélicos. Al llegar a los asentamientos de Mesoamérica y
apropiarse de ellos por medio de la guerra, formaron pueblos guerreros y su
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principal actividad fue la guerra para someter a pueblos aledafios y cobrar tributos.
De esta manera se fueron conformando las diversas culturas de Mesoamérica,
con las cuales compartian rasgos en comun dentro de ellos los rituales religiosos.

Entonces a Mesoamérica se puede entender como un conjunto de pueblos que
nutrieron con su riqueza la cultura que llamamos con el mismo nombre, en la tabla
1 se puede observar el conjunto de las culturas en el tiempo relacionadas
graficamente en su situacion geogréfica.

Tabla 1

Tabla de los pueblos en Mesoamérica graficados cronolégicamente y por
subregiones geograficas
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Cfr.:

Fase cemmica

@ Sucesos

Desarrells

https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/4/44/Cronolog%C3%ADa_general_de_Mesoam%C3%
A9rica.svg/600px-Cronolog%C3%ADa_general_de_Mesoam%C3%A9rica.svg.png
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1.4.-El mundo Prehispanico

De las diversas fuentes a las cuales se pueden recurrir para documentar la
actividad cultural en Mesoamérica, en este apartado se toman en cuenta autores
gue se basan en los rituales que perduran, en los que analizan e interpretan los
codices. Existe mucha literatura que no se apega al método cientifico y se pierde
dentro de la tradicion oral, es enriguecida con datos fantasiosos agregados por los
autores, en muchas ocasiones para adornar el relato, estos textos no se toman en
cuenta ya que es importante para el momento de hacer un analisis que la
narrativa sea lo mas fidedigna posible. De los autores citados en el trabajo se
encuentran: Miguel Ledn Portilla, Enrique Florescano y Jorge Félix Baez.

1.4.1.-La antigua vision del mundo

En la escritura del “Chilam Balam” se dice que hubo varios intentos de hombres
gue hicieron los dioses, hasta que hicieron un hombre de maiz el cual tenia sangre
de los dioses, y dicho hombre los reconoci6. Por eso es que el hombre da vida a
los dioses al reconocerlos. Los dioses mesoamericanos son antropomorficos y
sufren los accidentes del alma humana’*. Asi es como van respondiendo los
pobladores mesoamericanos a la pregunta de donde surge el hombre, van
creando los mitos y se va madurando una religion.

Los primeros cronistas del mundo americano describieron asombrados los
innumerables dioses que reconocieron en los santuarios de Cozumel, Cempoala,
Tlaxcala, Cholula, Tetzcoco y México-Tenochtitlan.

Fray Toribio de Benavente, observo que los habitantes de la Nueva Espafia tenian
multitud de dioses de formas diversas: “Unos tenian figura de hombres y otros de
mujeres, otros de bestias fieras como leones vy tigres y perros y venados, otros
como culebras.....”.

Bartolomé de las Casas escribié que “en la Nueva Espafa tantos eran los dioses,
y tantos los idolos que los representaban, que no tenian niumero, ni se pudieran
contar”. Con todo, percibi6 un orden en esa abigarrada multitud: “Tenian dios
mayor, y este era el sol”. Agregé que “habia dioses patrones o abogados de los

14 . . .z .
Los accidentes de los que se habla tienen relacion con los predicamentos en cuanto al ser del hombre
descritos por Santo Tomas, por eso la relacion
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pueblos, asi como dios para la tierra, otro del mar, otro de las aguas, como para
las cementeras; y para cada especie dellas tenian un dios, como para el maiz”.

Bernardino de Sahagun, el fraile franciscano que mas se adentr6 en la religiosidad
mesoamericana, estaba convencido de que el mismo demonio habia participado
en la creacion de los incontables dioses adorados por los indigenas. En su obra
monumental consagrada a rescatar la historia y las tradiciones del pueblo nahua,
dedic6 dos libros a describir las abominables figuras de sus dioses, las
enigmaticas mascaras que los encubrian, y los cultos idolatricos que recibian. El
dictamen de los primeros frailes sobre el caracter demoniaco de los dioses
mesoamericanos fue reiterado mas tarde por los altos dignatarios de la iglesia y
los miembros del gobierno espafiol, de modo que en adelante casi nadie se atrevio
a poner en tela de juicio esta calificacion derogatoria de la religién prehispénica.

“aquel pueblo form0 sus creencias a la manera que acrecentd su imperio... Admitié todos los
sistemas de los pueblos vencidos, formando una mezcla confusa e incoherente. En efecto, se ven
unidos, un dios incorpOreo, invisible, creador y sustentador del universo, con dos dioses al parecer
increados, padres de una generacion de divinidades; es decir la unidad, la dualidad, la pluralidad.....
Ya un dios Unico preside sobre el mundo, ya se juzga indispensable que un numen dirija cada una
de las ciencias, de las artes y de las ocupaciones de la vida... las imagenes de los dioses son
horribles. Careciendo en lo absoluto de belleza artistica, quedan aln mas desfigurados por su
simbolismo recargado y fantéastico, afiadiendo espanto a la fealdad "™

Su conocimiento de la religion de la antigiedad clasica influyo en la
caracterizacion que hicieron del pantedn indigena y en la division entre dioses
buenos, como Quetzalcoatl y dioses malos como Huitzilopochtli.

1.4.2.-La cosmovision

La forma del universo semeja una piramide escalonada, representacion
colectiva en la que estan presentes las cuatro esquinas o rumbos antes
mencionados, la tierra ocupa el eje central y est4 sostenida por los Tlaketzalmeh —
pilares- parados en el caparazdn de un oyotl —tortuga- o sobre el lomo de un
Cipactli -monstruo de la tierra-. Arriba ubican el cielo, igualmente sostenido por
pilares; abajo localizan el infierno y debajo de este, (pero separado de la figura

> Cfr.: Manuel Orozco y Berra, Historia antigua y de la conquista de México. Version en PDF, URL:( ),
bUsqueda realizada el 29 de noviembre de 2016
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cosmica) se encuentra otro cuadrangulo llamado Tzopilotlacualico, que viene
siendo como un ultramundo. Su nombre significa comida de zopilotes o lugar de la
podedumbre... el cielo como el inframundo tiene sus divisiones y a cada escalén
le asignan un nombre atendiendo a los elementos de la naturaleza o divinidades
gue en ellos imaginariamente se localizan. El cielo tiene 7 capas igualmente
contadas de abajo hacia arriba. A la primera le llaman Ehecapa —lugar de los
vientos- y engloba al ihyol —aire- y a los cualli ehecuameh —vientos buenos y
tlasolhecameh —vientos malos-. La segunda se denomina Ahuectla y en ella
ubican el ahuectl —rocié- en la tercera esta Mixtla, donde habita Mixtli —nube- y
teahuitl — granizo-. En la cuarta se sitta el citlalpa sitio de las citlalimeh —estrellas-;
a la quinta la llaman Tekihuatla lugar de autoridades donde moran los
tlamocuitlahuianeh —guardianes superiores- la capa sexta es Teopinco y en ella
habitan los Totiotzitzih (santos catdlicos) y las divinidades autdctonas:
Ompacatotiotzin —dios doble-, Chicimexochitl —siete flor-, Tonatiuh —sol-, Mectzli —
luna- y Tlacatzcoltl —hombre bdho; en el 7° escalon hay una especie de barrera
llamada Nepancailhuicac —limite del cielo, se piensa en este como un espacio
sélido, que su interior es muy oscuro, lleno de escombros y de cosas desechadas
por las divinidades; en su parte superior anidan los huitzitzilmeh —colibries- que
alegran al sol en su paso al mediodia. El Mictlan —inframundo- posee 5 capas: 12
Tlaketzaltla —lugar de horcones-, alli estan los 4 cargadores de la tierra, en la 22
Cipactla habitan la tortuga y el monstruo de la tierra que sirven de pedestal, en la
32 Tlalhuitzocta residen unos gusanos llamados tlalhuitzuameh, nombran a la 42
Tzitzimitla y ahi dicen que se alberga los tzitzimimeh —fantasmas-; a la quinta y
dltima se le denomina Mihcapantli; viven alli Mikistli o Mikilistli —sefior de los
muertos- y Tlacatecolotl tlahueliloc —hombre buho enfurecido-.

1.4.3.-La nueva vision del antiguo mundo

La ritualidad es una de las mas elaboradas expresiones de las sociedades
mesoamericanas. Se establecieron complejas estructuras del culto estatal, que
descansaron sobre las tradiciones milenarias de las sociedades campesinas,
dicha religiosidad mantuvo un estrecho vinculo con el calendario, que fue una de
las creaciones mas sobresalientes de las culturas mesoamericanas.

El calendario se componia por el afio solar de 365 dias, se dividia en 18 meses de
20 dias en cada mes se celebraba una fiesta principal y numerosas ceremonias
menores que marcaban periodos preparatorios o posteriores a las grandes fiestas.
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Habia fiestas de culto guerrero que representaban las élites, y estaban vinculadas
con el poder politico del estado, las fiestas de la sociedad comuin centradas
alrededor del proceso de produccion agricola y el culto de la fertilidad, la
produccion artesanal y los cultos de los dioses patrones de los oficios. El culto de
la lluvia, el maiz y la tierra expresan elementos fundamentales de la cosmovision
prehispanica, abarca un conocimiento practico y una filosofia de la naturaleza.

llustraciéon 6

Instantdnea de la pareja primordial, sefior 1 venado,
sefiora 1 venado en el momento de iniciar la creacion
del cosmos , Cddice Vidobonensis Mexicanus I, lam.:

51

Comenta E. Florescano en su obra “Sobre la Naturaleza de los Dioses de
Mesoamérica”: la mayoria de las deidades se representaban en forma
antropomorfica, los cuales ademas de sus atributos humanos se caracterizaban
con rasgos de flora 'y fauna propios de cada region.

El pensamiento del mundo mesoamericano no tuvo influencia de otras latitudes, el
estrecho vinculo entre la naturaleza y las tareas del cultivo para explicar la
divisién climatica en “temporada de lluvias” subrayando que de tal clasificacion
deviene una dualidad fundamental para el tema “vida-muerte”, que se expresa en
la ceramica, la arquitectura y la poesia, manifestaciones a las que deben sumarse
el ritual y la mitologia. La dualidad vida-muerte, es una llave que permite
comprender y abrir muchas puertas que dan paso a una inagotable forma del
pensamiento que estuvo presente durante miles de afios y que con el paso del
tiempo fue formandose hasta convertirse en una concepcion del universo. Las
practicas agricolas y la observacion de la naturaleza, factores que contribuyen a
“‘la elaboracién de un calendario en donde los dioses tienen un papel definitivo en
diferentes aspectos de la vida y de la muerte”.
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1.4.4.-El mito

Para estudiar y entender las culturas mesoamericanas el mito es una
herramienta muy importante, ayuda a desentrafiar los simbolos y arroja una luz
gue nos informa de hechos histéricos realmente ocurridos y explica el proceso o
la trama de la historia, siempre y cuando se entienda bajo este contexto
(mito=interpretacion de simbolos para entender la historia), ya que anteriormente
el mito se convirtid en historia y por mucho tiempo lo expertos y estudiantes de
Mesoameérica, ignoraban que leian y transmitian un mito(historia oral) forjado por
un pueblo que a su vez, era alimentado por la asimilacion de los mitos de pueblos
de épocas predecesoras.

En la tradicibn mesoamericana hay una variedad de mitos. EI acometido de los
mitos de la creacidn es, precisamente revelar que la creacion ha tenido lugar, que
el cosmos, el hombre, la agricultura o las ciencias han sido creados, y que esta
creacion es absoluta. Junto a los diversos mitos de creacion los pueblos
mesoamericanos elaboraron una serie de relatos miticos sobre sus origenes. La
mayoria fueron realizados por los pueblos del norte que invadieron el centroy sur
de Mesoameérica.

Por ello se entiende que: Al llegar los peregrinos de Aztlan a la laguna, dominaron
por las armas y se apropiaron de los conocimiento y simbolos culturales de las
antiguas civilizaciones, los ritos cosmogoénicos que revelaban el ordenamiento del
mundo, las deidades protectoras, los calendarios que celebraban los actos
fundadores de los dioses, las formas de trabajo y los ideales de vida que regia la
conducta de los habitantes del valle.

En el mito de los Soles y en la historia narrada por las pinturas, se hace referencia
al origen de la guerra sagrada, el mito define la oposicion entre los pobladores
primeros y los pobladores segundos. Los primeros son ricos, ostentosos,
pusilanimes, licenciosos y poco habiles en la guerra; los segundos son pocos,
pobres, esforzados, feroces, tenaces, valientes, guerreros, sobrios, sectarios de
un solo dios y ejecutores de un designio providencial. El relato de la creacion de
los soles da cuenta de un enfrentamiento entre pobladores agricolas, sedentarios
y pueblos ndmadas, invasores. De esta manera irrumpe en el mito la presencia
beligerante de una deidad solar que demanda la ofrenda de corazones humanos
para mantener viva la fuerza del cosmos y el mito se torna en una celebracion de
la guerra 'y una exaltacion del pueblo escogido para cumplir esa mision.
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Los aztecas sobrepusieron a los relatos mas antiguos, sus propias
interpretaciones del origen del cosmos y mediante estas manipulaciones
pretendieron hacerse pasar por los fundadores de una nueva era.

En Mesoamérica el mito de creacion mas antiguo esté representado por la figura
de la diosa madre'®, caracterizada por grandes senos, amplias caderas y una
vulva prominente, la diosa carga a un nifio o tiene doble rostro; la imagen de la
vida y de la muerte en el mismo cuerpo. Como gran “diosa madre” preside el
conjunto de la creacion y es diosa de la vida, la muerte y la regeneracion. La diosa
contiene en ella misma la vida de las plantas, los animales y los seres humanos.

“Es dadora de la vida y de la muerte, porque por su gran boca desaparecen las
semillas, los seres vivos, los animales y los astros que al oscurecer descienden a
la region del inframundo. Es la madre de las fuerzas sagradas y de los dioses,
porque todos emanan de su mismo cuerpo y ninguno es superior a ella™’

La mayoria de los mitos de origen de los diversos pueblos mesoamericanos,
cuentan que los primeros ancestros nacieron en el recinto himedo y oscuro de las
cuevas, que en estos relatos apareceria como una imagen de matriz mitica. Hay
testimonios arqueoldgicos que sugieren que Teotihuacén, la ciudad mayor de
Mesoamérica, se fund6 en el lugar donde habia una de estas cuevas, sobre la
cual se levantdé el monumento piramidal mas grande de esta ciudad. Siguiendo el
mito, la metafora se puede entender como Teotihuacan residia en el cuerpo
sagrado de la diosa madre. Solo el pueblo de Teotihuacdn mantuvo esta idea
propia de los pueblos recolectores y agricultores.

' La figurilla de la “diosa madre” mas antigua se le atribuye a Christina Niederberger y data del 2,300 a.C.
Y Cfr.: (Florescano, Mitos Mesoamericanos: Hacia un enfoque historico, 1994)pag.:31
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Capitulo 2

2.1.-El hombre y su sentido de trascendencia

Llegar a una definicion de “hombre” es complicado, existen diferentes
corrientes de la filosofia antropol6gica que tratan de explicarlo, y es a través del
entendimiento de ¢ quién es el hombre?, ¢ de donde viene? y ¢ hacia donde va? El
hombre en cada una de sus etapas historicas ha expresado su cultura de manera
diferente, adaptandose a su entorno, aclarando esta relacion y entendiéndola,
formando una cosmovision.

A partir del analisis y la reflexion de la filosofia antropoldgica, basado en el trabajo
de Joseph Gevaert: “El problema del hombre y de Ernst Cassirer: “La Ciencia de la
Cultura” se fundamenta una estructura para desarrollar la tesis propuesta por este
trabajo.
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El asombro es la emocion genuinamente filoséfica

¢A qué tipo de asombro se debe el reflexionar? Al asombro fisico por los sucesos o al
espiritual, lo primero que hizo reflexionar al hombre fueron los astros. El dicho hombre
que se aleja de la supersticion y se apega a la razén. Mas proximo al hombre que la
naturaleza se halla el orden que descubre en su propio mundo?8. El hombre se da cuenta
que hay algo que lo sobrepasa y este algo lo gobiema.

2.2.-Antropologia filosofica

La problemética antropolégica se asoma a la vida concreta de maneras muy
distintas. La filosofia antropoldgica no crea ni inventa los problemas del hombre,
se los encuentra, los reconoce, los asume, los examina criticamente, e intenta
fatigosamente, dar una respuesta que pueda iluminar la problematica concreta y
esencial, pues no es la filosofia, la ciencia de las razones ultimas, universales y
objetivas. A través de la historia se da la madurez del pensamiento antropoldgico
hasta alcanzar un punto donde se ramifica y da diversas vertientes de
pensamiento, cada una impregnada por su época y firmada por el peso de la tesis
gue cada autor o corriente filosofica da respuesta de esa pregunta perenne ¢Qué
es el Hombre?

2.2.1.-Delimitacion del termino Antropologia

La etimologia de la palabra antropologia proviene del griego “anthropos” y
‘logos”. Kant define al antropologia como una “doctrina del conocimiento del
hombre ordenada sistematicamente”. La definicion citada presenta el
inconveniente de ser vaga he imprecisa. El termino antrop6loga encierra cierta
ambigiiedad semantica, puesto que son muy diversas las ciencias que tienen por

18 E.Cassirer, Las ciencias de la cultura, FCE, pag.: 10
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objeto al hombre. En sentido mas amplio antropologia puede designar aquellos
conocimientos de orden historio, psicologico, sociologico, lingiistico que aborda
desde distintos perspectivas el “fendbmeno humano”, pero el termino admite
todavia un significado distinto y mas radical, aquella reflexion ultima sobre el ser
del hombre y su constitucion ontolégica que forma parte de la filosofia y posee
como tal una dimension metafisica. A la hora de sistematizar los distintos saberes
sobre el hombre se pueden distinguir 3 tipos:

1.- Antropologia fisica o etnografia: Estudia los rasgos corporales, morfolégicos
y fisiolégicos.

2.- Antropologia cultural: Se dedica al analisis de la historia, estructura y
desarrollo de las diversas culturas. El objeto de estudio de la antropologia cultural
son los efectos y obras objetivadas del espiritu humano, pero no estudia
directamente la naturaleza y esencia del ser humano.

3.- Antropologia filoséfica o filosofia del hombre: Es un estudio sistematico del
hombre por sus causas Ultimas y principios esenciales del ser y obrar humanos.
La Antropologia filoséfica podra establecer un fundamento udltimo y unas metas
unitarias a esta abigarrada serie de disciplinas especiales que hoy se ocupan del
hombre: la fisica, biologia, etnologia, las ciencias psicoldgicas y sociales.

2.2.2.-Naturaleza (objeto y método) de la filosofia antropolégica

La pregunta acerca de la verdad del hombre afecta a lo mas intimo de la
felicidad y destino humano. Esta pregunta esta formada por todo fildsofo y en toda
cultura. Dice el papa Juan Pablo II: tanto en oriente como en occidente es posible
distinguir un camino que, a lo largo de los siglos, ha llevado a la humanidad a
encontrarse progresivamente con la verdad y confrontarse con ella. Es un camino
gue se ha desarrollado dentro del horizonte de la autoconciencia personal: el
hombre cuanto mas conoce la realidad y el mundo, tanto mayor se conoce a si
mismo como ser unico en su género y al mismo tiempo cada vez mas se pone
ante él la pregunta acerca del sentido de la realidad y de su propia existencia.

La pregunta del hombre sobre si, no se limita a su propia individualidad, cuando
estas preguntas se universalizan adquiere el estatuto filoséfico. Los términos del
problema ya no se plantean dentro de los limites de la particularidad, sino de la
universalidad y esencialidad: ¢ Qué es el hombre?
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La respuesta se encuentra presente la propia subjetividad, no como individuo
particular sino como sujeto perteneciente a la naturaleza humana.

2.2.3.-Objeto de estudio de la filosofia antropolédgica

El objeto de estudio es entonces el hombre en sus dimensiones esenciales. La
filosofia antropol6gica mira al hombre no desde sus aspectos accidentales o
cambiantes sino desde la unidad que proporciona el saber ultimo sobre la realidad.
La parcialidad del objeto de estudio es propia de las ciencias particulares, de estas
ciencias las conclusiones a las que llegan pueden constituir una ayuda para la
filosofia antropoldgica, realizando la sintesis de un conocimiento de las disciplinas
particulares desde una perspectiva metafisica. Por lo tanto, el objeto, es el estudio
filosofico del hombre, de su esencia para encontrar una respuesta a la pregunta
“quien es el hombre”, tomando en la unidad y en la globalidad de su existir y de su
naturaleza.

Existen algunas dificultades en cuanto a alcanzar el objeto de la filosofia
antropoldgica, por mencionar algunos aspectos relevantes se encuentra en primer
lugar el existencialismo de Sartre quien en resumen niega que exista una esencia
del hombre. Una segunda dificultad va a provenir de la tradicibn fenomenoldgica
gue repara en el hecho de que el objeto de estudio es a la vez el sujeto de esta
ciencia, surgiendo las preguntas: ¢puede el hombre ser sujeto y objeto de una
ciencia?, pues si se hace objeto ¢no lo deformamos en su misma realidad de
sujeto?

Max Scheler plantea con mas claridad esta dificultad y ante ello propone que el
Gnico camino apropiado para tener una experiencia de la persona es el
conocimiento no objetivo o empatico.

Es un hecho la peculiaridad de la persona, pero ella no invalida la capacidad de
conocer objetivamente al hombre. Conocer objetivamente no significa hacer un
objeto del hombre; quiere decir que como sucede con cualquier otra realidad, al
hombre puedo ponerlo frente a mi, y a través de su obra llegar a descubrir algunos
aspectos esenciales que me sirvan para responder de manera cada vez mas
plena a la pregunta radical: ¢Qué es el hombre? Afirmar que nuestro conocer es
objetivo es igual que admitir que todo conocimiento es sobre algo y a su vez
ningan conocimiento es definitivamente claro y distinto. No hay algo que podamos
decir: lo conozco perfectamente.
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La tercera dificultad se refiere a la epistemologia general, al modo de conocer
humano. Dicho conocimiento no puede ser repentino para acceder a lo esencial
del hombre, es preciso partir de su obrar que es lo mas manifiesto para nosotros.
Este proceso de acceso a la realidad esencial del hombre es lo que constituye el
meétodo o modo de proceder de la filosofia antropolégica.

2.2.4.-El meétodo de la filosofia antropologica

En las ciencias se entiende por método el camino o proceso para alcanzar el
conocimiento de algo. El conocimiento de la realidad humana debe atenerse en
primer lugar a la diversidad de planos epistemoldgicos. El descubrimiento de la
persona humana no es instantaneo o evidente, entonces se debe de proceder por
pasos sucesivos, comenzando por los aspectos mas conocidos y accesibles a
nuestra experiencia y culminar con los principios mas radicales de su modo de ser.

De los planos metodoldgicos podemos enunciar dos enfoques fundamentales para
abordar el estudio de la persona humana.

1.- Planteamiento clasico: considera al hombre como un ser en el mundo de la
naturaleza, constituye la via cosmolégica para el conocimiento del hombre. Aqui el
hombre es definido como animal racional siguiendo el modelo hilemorfico
propuesto por Aristoteles.

2.- Planteamiento moderno: Este planteamiento tiende a fijarse en el hombre
como espiritu encarnado, considera al hombre como sujeto personal irreductible a
las categorias del mundo natural. Este nuevo camino o via de la conciencia, se
basa en una concepcion del hombre construida a partir de la experiencia de la
libertad, de la dignidad y de la intimidad personal.

Aqui la definicion aristotélica debe de ser interpretada correctamente mediante la
enunciacion del género y la diferencia especifica. Esta definicién légica muestra lo
gue el hombre —especie- tiene en comun con otros seres vivos —género- y aquello
por lo que se destaca del resto de los vivientes —diferencia especifica- es decir su
racionalidad. La corporeidad y la espiritualidad se encuentran intrinsecamente
presentes, de modo unitario, en toda actividad humana, porque forma parte de su
modo de ser.

En conclusién la metodologia de la filosofia antropoldgica se puede explicar en los
siguientes pasos metodoldgicos: a partir de la descripcion de los fenbmenos y del
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VisiOn antropoldgica medieval (teocéntrica)

obrar humano (ya sea desde la exterioridad objetiva o desde la interioridad
subjetiva), para pasar después a un analisis inductivo que desvele la esencia del
mismo. Por ultimo mediante un proceso deductivo se enriquece progresivamente
el conocimiento de la esencia y del obrar del hombre.

Pasos metodolégicos de la

2.-Analisis ontoldgico (inductivo)
filosofia antropolégica

{ 1.-Anélisis fenomenoldégico (la descripcion)
3.-Deducir la esencia del fenébmeno (deductivo)

2.3.-Breve recuento de “la filosofia antropoldgica” en el tiempo

La existencia, al hacerse problematica requiere una respuesta y obliga a tomar
posiciones. La verdadera realidad, el verdadero ser, no es ya la subjetividad sino
el encuentro de las personas: lo intersubjetivo que se constituye en yo y tl. Ser
hombre significa “ser-con-los demas” y este caracter de “apertura’. Reconocer
este caracter del hombre supone visualizar en el ser humano las dimensiones
personales, éticas y religiosas. El encuentro con el otro constituye un dinamismo
concreto que abre el hombre a la trascendencia y a la esperanza, a través del
tiempo las personas han tomado diferentes modos de entender su entorno.

Cuadro sinéptico de corrientes de filosofia antropologica a través de la historia
VisiOn antropoldgica contemporanea (antropocéntrica)

El hombre es el centro del: WeElR\Y/[oJe[IHIF] Edad Contemporanea
China gobierno, religiébn y como
ente.
El hombre es un caminante [IEElE][H736) Descartes, Positivismo Augusto Comte
India Leibniz, LOgico
Spinosa
El hombre es parte del Empirismo La experiencia Materialismo Carlos Marx,
cosmos. Platdn: concepcion como principio Ideoldgico o Engels
. dualista del cuerpo y alma; de verdad Marxismo
Grecia o
AristOteles: el hombre es Sartre,
© ’§ una unidad sensorial Existencialismo Kierkegaard,
g— é Marcel, Jaspers
2S El hombre es una creacion Idealismo Kant, Hegel; Fenomenologia Husserl.
& divina. Pensamiento Aleméan presenta
teocéntrico de concepcion grandes
Roma . g : -
dualista: alma/cuerpo, aportes parael  Estructuralismo Wittgenstein
bien/mal, conocer
condena/salvacion.

Fuente: “El hombre” Comte-Sponville, André, Invitacion a la filosofia, Paidds, Barcelona 2002. Pp. 143-153
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2.3.1.-El existencialismo en la filosofia antropoldgica

El existencialismo naci6 con Soéren Kierkegaard. Origina un tipo de
pensamiento filosofico que se pregunta y reflexiona por la existencia. El punto de
partida de las corrientes filosoficas que proponen varios autores y el cual es un
punto de union: “el primer punto de coincidencia es el punto de partida”. Todos los
existencialistas parten de la existencia humana. Para ellos la existencia precede a
la esencia: la existencia humana es el dato principal de todo pensamiento. En este
sentido todos los existencialistas son filésofos de lo concreto®, también son
filosofos de la dinamicidad de la existencia, de lo que cambia entre el nacimiento y
la muerte. Coinciden también en que expresan la crisis de nuestro siglo, ponen en
tela de juicio nuestro tiempo y son fildsofos de esa crisis que critican.

Preocupacion por la muerte, angustia por la existencia, insistencia en la necesidad
de una comunicacion con lo trascendente, afirmacion de una libertad intima frente
a la presencia de las nuevas fuerzas mecanicas de la técnica, del estado o de la
masa. Es por lo tanto el existencialismo un método, una corriente filoséfica y no
tanto una ontologia. A partir de que dichos filosofos traten en sus escuelas el tema
de Dios se les va a conocer como existencialista cristianos, ateos y agnosticos.

Algunas de las ideas mas destacadas de estos filosofos son la reflexion de Miguel
Unamuno, primer existencialista europeo, el cual critica la filosofia cartesiana,
propone la idea del hombre religioso que duda de su propia religiosidad, del
hombre de la inmortalidad, el vivir para morir y la inmortalidad del alma, se entrevé
un pensamiento tragico, desesperado en el existencialismo de Unamuno escritor y
dramaturgo. Otro existencialista de la corriente cristiana es Antonio Machado, de
él sobresale la idea del hombre que busca no ser nada “porque alli en el corazén
del hombre donde se toca y se padece la otredad divina, donde Dios se revela al
descubrirse, simplemente al mirarnos como un ti de todo objeto de comunion
amorosa que de ninguna manera puede ser un alter ego, sino un tu que es EI”. La
relacion con Dios es una relacion interpersonal, mistica, conservando siempre la
identidad personal.

‘El hombre busca su trascendencia, busca su razén de ser en el ser’,
pensamiento de Carl Jaspers quien propone en su metafisica la idea del naufragio:
lo que nos rodea, alma / mundo / Dios, se escapa de nuestra ldgica. La solucién al
naufragio filoséfico es que no se puede dar una prueba directa del conocimiento,
es indirecta, envolvente; como ejemplo propone que un Dios probado, no es Dios,
es una cosa en el mundo. Propone una comunicacién del hombre con Dios y de
Dios con el hombre.

19 . . .
Si por concreto entendemos la existencia humana
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Gabriel Marcel, su filosofia se centra en tres ideas centrales: la existencia, la
conciencia del si como existente y la conciencia de si como ligada al cuerpo, el
alma y el cuerpo al ser estudiada pierde su intimidad a esto llama el misterio de la
encarnacion. “Las ciencias dan la superficie del mundo pero mi participacion en el
mundo que nace de mi ser corporal es el de una incorporaciéon misteriosa en el
universo”. Para Marcel existir es participar en el misterio del ser, en el misterio de
Dios.

Uno de los representante del existencialismo ateo (desde la perspectiva de Sartre,
qguien se declara ateo) es Martin Heidegger el cual no toca el tema de Dios, su
propuesta es una ontologia ya que reflexiona en cuanto al ser en si / al ser en
cuanto ser (dasein), su método es la fenomenologia; como un volver a las cosas
mismas esto es lo que lo diferencia de la fenomenologia de Husserl, la
hermenéutica es una interpretacion.

2.4.-El problema del hombre

A primera vista parece que la humanidad se encuentra en este momento
histérico en una etapa mas madura que lo que estuvo en el pasado para
responder a las preguntas de reflexion filosofica, pero se advierte que el aumento
progresivo de los conocimientos cientificos y la creciente desorientacion en los
laberintos de las especializaciones, van acompafiados de una incertidumbre
respecto a lo que el hombre ha pasado y en la que se pone en tela de juicio o se
marginan muchos de los fundamentos seculares de la existencia humana.

Los problemas filoséficos irrumpen en la existencia, intervienen casi sin darse uno
cuenta y se imponen por su propio peso. La problematica antropoldgica aparece
en la vida concreta de modos muy distintos, como se comentaba en un principio
se pueden reagrupar en torno a estos temas: estupor y admiracion, frustracion y
desilusion, experiencia de lo negativo y del vacio. La frustracion y desilusion, trata
de acontecimientos que sacan cruelmente al hombre de la dispersién y le obligan
a afrontar el problema del sentido fundamental de su existencia. Las tres
experiencias nos llevan a entender en concreto el porqué de la reflexion sobre el
misterio de nuestra vida. Los problemas antropologicos tienen un factor
comunitario y social, surgen de los vinculos que nos unen con los demas.

En el existencialismo una de las raices del problema antropoldgico es la necesidad
urgente e ineludible de dar a la existencia un sentido Ultimo y definitivo. La

31



pregunta por un sentido ultimo y definitivo tiene también que ver con que el
hombre se ve en cierto modo a si mismo como una totalidad que vale infinitamente
mas que la suma de sus actos, virtudes y defectos, esto parece convencernos de
gue la posibilidad de vivir la libertad y el amor ante los demas, en un mundo
radicalmente marcado por la muerte, depende de la presencia de la tercera
dimensién, donde se plantea un interrogatorio metafisico y religioso que se
manifiesta como necesidad de aclarar y comprender el fundamento del ser y el
puesto del hombre en el universo.

La filosofia antropoldgica es una interpretacion y justificacion de la existencia
humana tal como es percibida objetivamente y vivida subjetivamente en el mundo
gue nos es propio. (Gevaert, 2003)

En la interpretacion de la pregunta ¢a quién es el hombre? de acuerdo a J.
Gevaert podemos distinguir algunos modelos béasicos: el hombre en la relaciéon
con la naturaleza y su pertenencia al mundo bilégico, en su encuentro y resultado
de factores culturales y sociales, su relacién con los demas, las antropologias de
corte religioso y teoldgico, las antropologias personalistas e interpersonalistas.

El método de la antropologia y la forma de interpretar sus relaciones claves estan
profundamente influenciadas por modelos histéricos que condicionan nuestro
modo de pensar y reflexionar a través de la lenguay de la cultura en general. Los
excesos de miseria humana han revelado el caracter unilateral y la idea errada del
hombre que ha presidido en buena parte la cultura moderna.

La certeza fundamental del hombre, su verdad primaria e indubitable es segun
Descartes la conciencia que “piensa”: “cogito, ergo sum”. El sujeto individual es
tan grande y poderoso que puede encontrar en si el fundamento incontestable de
la verdad y del conocimiento. En el acto del pensar se impone la existencia del yo
con una certeza que excluye la duda. La verdad del hombre, mas aun, el
fundamento de la filosofia reside, pues, en el hombre mismo, es decir en la
conciencia individual. Para Descartes, el sujeto humano aparece sobre todo como
sujeto del pensamiento racional — filoséfico y cientifico - que se expresa en esa
definicion tan simplificadora: ego= res cogitans.

El razonamiento per analogiam nos ayuda a entender la interaccion con el otro,
primero Nnos conocemos a nosotros mismos, luego en segundo momento
conocemos la exteriorizacion de nuestra interioridad mediante el cuerpo, es decir,
mediante palabras, sonrisas, gestos, etc.; en un tercer momento se descubren en
el mundo externo algunas expresiones analogas a aquellas con que expresamos
nuestra interioridad.
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En el pensamiento de M. Buber de la antropologia dialogal o intersubjetiva la
relacion con la materia se denomina generalmente experiencia, y la relacion con
los demas seres humanos se llama encuentro. La relacion entre las personas no
tiene como espacio y horizonte el mundo, sino el espacio interpersonal. La
realidad intersubjetiva no esti separada de Dios creador que hace que el hombre
exista. Por eso el encuentro con el ti se interpreta también como una especie de
apertura hacia Dios. La relacién con el ta esta vinculada con el Tu absoluto.

Los mismos productos culturales son el mejor testimonio de largos siglos de
investigaciones y de colaboracion. Las cosas mas comunes como el pan, el
azucar, el café, la bicicleta, la silla, etc., son la cristalizacion de una larga historia
cultural, en la que los hombres han aprendido juntos a comportarse de modo
concreto. El significado de todos estos objetos tiene que ver, por otro lado, con la
cultura en su conjunto. Quien no comparte esa cultura no capta a menudo ni su
significado ni su importancia. Demos un paso mas, la aparicion de un mundo
objetivo tiene que ver con el encuentro con otros seres humanos.

El hecho de que la vida personal y espiritual no pueda desarrollarse fuera del
intercambio cultural con otros seres humanos en el mundo, constituye el lugar o el
contexto donde se manifiesta mas claramente su unidad con el cuerpo. La
experiencia inmediata no me deja ver el cuerpo como una realidad objetiva que se
encuentra ante mi, que se pueda identificar y confundir con otros objetos y
organismos. Desde dentro, vivo mi cuerpo como a mi mismo. No es la mano la
gue agarra un objeto, sino que soy yo. No es el ojo el que ve, sino yo; el
organismo interviene en la realizacion de la persona humana, ésta se expresay se
realiza en y a través del cuerpo. Precisando aun mas, el cuerpo humano
representa la posibilidad concreta de ser y de comunicarse con los demas en el
mundo. Al identificar al hombre con su cuerpo se testifica la experiencia que el
sujeto humano supera constantemente las virtudes del cuerpo organico, en virtud
de esa superacion el cuerpo humano se reviste de una experiencia humana y
simbdlica. En el centro de la persona se da, ademas, una dimension imposible de
objetivar y a la que no se aplica propiamente el término tener: es la persona en
cuanto fuente de sus propias acciones. El cuerpo expresa que la persona humana
es también un organismo vivo y que desarrolla su existencia a partir del
organismo, dandole un significado humano.

El antiguo significado de alma se referia al principio de animacién, es decir, al
principio formal (forma sustancial) que determina las finalidades biol6gicas y
organicas. El concepto alma recibe un significado operativo y practico sin un
especifico contenido filosoéfico. El término alma es aun peculiar en el lenguaje
teoldgico y religioso, porque expresa la relacion constitutiva del hombre con Dios.
Esta relacion se refiere a la existencia metafisica del hombre, y también a su
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realizacion y a su destino. La expresion tener alma se refiere a la inmortalidad
personal. Pensar en el alma significa pensar en la dimension religiosa, o sea, en la
relacion con el Dios creador y salvador. Las estructuras fisiologicas y biologicas
del cuerpo organico y objetivo forman parte del significado humano del cuerpo,
pero por si solas no pueden expresar ni garantizar su significado humano. Los
significados humanos fundamentales del cuerpo, a la luz de esta totalidad de la
existencia humana, es el respeto a la persona individual, el respeto a los demas
hombres y el respeto al mundo material y humano al que toda persona pertenece,
por su unidad con el cuerpo, esta es la fuente fundamental de la intervencién
humanizadora en el mundo, origen de la instrumentalidad y de la cultura. Si el
hombre es un ser corpéreo y vive realmente en unidad en el cuerpo, tenemos que
decir que el cuerpo es el campo o lugar donde las posibilidades humanas asumen
una formay se concretizan.

Recurriendo a un término religioso, también podriamos afirmar que el cuerpo tiene
un significado sacramental, en el sentido de que la realidad personal existe
actuando y expresandose concretamente en el mundo a través del cuerpo y en el
cuerpo. En las relaciones con los demas, el cuerpo no es solo dependencia, sino
también presencia. Mediante el cuerpo se esta a la vista de otros seres humanos.
La consecuencia de la unidad del hombre con el cuerpo es que puede actuar
sobre el mundo. La transformacion del mundo no ha de verse al margen de la
relacion constitutiva con el otro en el mundo. El otro es un ser indigente y fragil. Es
imposible reconocerlo si no se le proporciona lo necesario para vivir y realizarse.

La expresion corporal nunca responde totalmente a las intenciones. Existe
siempre una distancia entre lo que se quiere expresar y lo que el otro percibe. El
cuerpo es fragil y su capacidad de adaptacion limitada. EI hombre siempre puede
fallar y fracasar: una distraccion, un malestar, un error, un incidente.... La
enfermedad acecha permanentemente. El cuerpo esta impregnado de todas las
fuerzas del mundo fisico y biol6gico. Padece hambre, sed, necesita dormir, precisa
silencio, hacer ejercicio y descansar. A causa de la unidad del hombre con el
cuerpo, la sexualidad es también un rasgo caracteristico de la persona. El hombre
por medio de su cuerpo esta en el mundo, pertenece al mundo, y por tanto en
cuanto que la pertenencia al mundo caracteriza esencialmente la existencia
humana.

Numerosas antropologias consideran la pertenencia al mundo natural, biol6gico-
animal y cultural la matriz constitutiva del ser humano y el fundamento exhaustivo
del problema del hombre. El sujeto no es, en definitiva, sino la expresion de las
vitudes de la materia cosmica y evolutiva o de las realidades sociales,
economicas y culturales en que esta inserto. La consistencia del sujeto humano
depende decisivamente de la interpretacion que se da a esta pertenencia al
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mundo. J. Gevaert agrupa esta problematica en cuatro temas principales: el
mundo y su relacidon con las ciencias modernas, el mundo como sociedad y
cultura, insuficiencia del materialismo antropolégico y significados principales del
estar en el mundo.

Tabla que ilustra el pensamiento sintético de J. Gevaert acerca de la antropologia

La relativizacion del sujeto El empirismo ingles

en nombre de la ciencia El eclipse del sujeto en el

El mundo y su relacifn con las o L
objetivismo de las ciencias

ciencias modernas Y- A
La relativizacion del yo en el enfoque evolucionista

La negacién del sujeto personal en nombre de la psicologia

El mundo como sociedad y El materialismo histOrico del Karl Marx
cultura El estructuralismo y la muerte del hombre
Insuficiencia del materialismo Interpretacidn materialista del hombre
antropoldgico Carécter cientificista del materialismo
Las contradicciones latentes
Significados principales del El mundo como dimensidn de la existencia humana
estar en el mundo Aspectos fundamentales de ser en el mundo

2.4.1.-El misterio del conocimiento y de la verdad

Dondequiera que aparece el hombre tiene lugar el hecho cotidiano y a la vez
misterioso del conocimiento y de la verdad. ElI conocimiento humano no se
encuentra nunca en estado puro, es decir, separado de la voluntad, de los valores,
de los sentimientos, del afecto, de las necesidades vitales ni de las actividades
humanas. Conocer es un modo de ser, el modo especifico en que el hombre esta
presente en la realidad. Toda pretension de dar una verdadera y propia definicion
parece estar condenada al fracaso, conocer es un fenbmeno muy complejo y
diversificado. Ante la complejidad de aspectos que caracterizan el conocimiento,
acecha constantemente el peligro de considerar solamente una parte de la
complejidad real de conocimiento, de reducir los multiples aspectos a uno solo,
teniéndolo por fuente de todos los demas: a la percepcion sensible, al concepto
abstracto... Conocimiento podriamos definirlo diciendo que es ese modo de ser
misterioso y particular que cada uno conoce por experiencia y que hace que tenga
una idea o representacion consciente de la realidad, hay correspondencia entre lo
gue se atribuye a una realidad por un sujeto cognoscente y esa misma realidad.
La mayoria de las ideas y conocimientos de la realidad que tenemos en la
conciencia no son fruto tanto de la actividad cognoscitiva personal, ni resultado de

35




solidas investigaciones cientificas, sino representaciones y esquemas
representativos transmitidos por la lengua, la cultura, la socializacion espontanea y
la ensefianza escolar. Hay también un llamativo contraste entre nuestras
representaciones simplificadoras y la formidable complejidad de lo real. En el
hombre no hay un conocimiento puramente intelectivo independiente del cuerpo,
cuando el hombre ve y siente, no ve o siente exclusivamente cosas materiales y
espaciales carentes de significado humano, sino que percibe un mundo humano,
organizado u organizable de acuerdo con categorias racionales.

En el hombre todo conocimiento sensitivo estd impregnado de racionalidad o ideas
intelectuales. En el contacto empirico con el mundo, el sujeto cognoscente lleva
consigo el conjunto de sus ideas, representaciones, significados y valoraciones.
Muchos conceptos no expresa una naturaleza eterna de las cosas, sino que
indican sobre todo una relacion concreta y operativa con ellas.

“conocer es una actividad humana por la que el sujeto consciente trata de
enunciar e interpretar su experiencia de la realidad”

La experiencia humana es en realidad, todo el contacto directo con la realidad,
todo lo vivido, en el que participan no solo los sentidos, sino también la
inteligencia, la voluntad, la afectividad y las relaciones operativas. El contacto con
la realidad, que es un elemento constitutivo de la experiencia, a veces se le
considera un momento pre reflexivo, la fuente del conocimiento, del ambito
experiencial donde radica todo el conocimiento.

Experiencia es toda presencia concreta del hombre en su contacto con la realidad.
No comprende solamente todo el mundo sensitivo, sino también el encuentro con
los otros, la libertad, la fraternidad, el amor, la esperanza, las huellas de
trascendencia. La experiencia del mundo no es nunca un puro y simple contacto,
ni una experiencia meramente privada e individual, sino social y cultural.

En la época del empirismo inglés, John Locke queria aclarar el problema del
conocimiento y de la conciencia humana a la luz de las ciencias naturales. Pero lo
gue hizo en realidad fue delinear una interpretacion global del ser humano. Todos
los contenidos de la conciencia se pueden reducir a impresiones sensibles y a las
representaciones que estos estimulos causan en nosotros.

El mundo es ese peculiar tipo de universo que podemos conocer aplicando con
rigor los métodos de las ciencias modernas. Este mundo posee algunos rasgos
basicos. Ante todo, se trata de un universo infinito, no encontrariamos limites en
ninguna direccion, de ahi que ni siquiera el hombre puede fijar con precision en
gué punto del espacio y el tiempo se encuentra él mismo. El hombre se siente
perdido y solitario en la infinidad del tiempo y del espacio. La objetividad de las
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ciencias modernas no tiene absolutamente nada en cuenta los rasgos de la
realidad que no se puedan cuantificar. Prescinde metodol6gicamente de toda
referencia al sujeto humano. La tecnologia pone a disposicion del hombre un
cumulo inmenso de posibilidades. El acceso a ellas depende en gran parte de las
ciencias empiricas que descubren los secretos de la naturaleza, el mundo en el
gue hoy vivimos es en parte un mundo construido por el hombre, y el hombre cae
en el problema de que no se toma en serio su pertenencia al mundo natural. El
mundo no es una realidad totalmente externa y extrafia que se pueda transformar
radicalmente sin implicar para nada la propia existencia humana.

Las dimensiones fundamentales del ser en el mundo, desde E. Husserl y también
desde la filosofia de la existencia se trata de reivindicar, frente al objetivismo de
las ciencias, la enorme importancia del mundo vital o cultural en que el ser
humano llega a la conciencia de si mismo y que constituye el horizonte
permanente desde el que vive su relacion con la realidad. Es muy importante no
perder de vista que la construccion del mundo vital o personal esta muy
determinada por esqguemas sociales y culturales. En comparacion con el mundo
cientifico, el mundo vital es subjetivo, relativo, esta ligado a la cultura y al tiempo.

M. Heidegger insiste en que la conciencia humana no es una conciencia cerrada ni
extrafia al mundo, sino todo lo contrario, y se debe definir sobre todo como
relacion con el mundo en que vivimos. Las caracteristicas o0 dimensiones
constitutivas de la existencia humana son: el estar orientado hacia el mundo, el
estar en el mundo (caracterizado por la preocupacion), el ser con los otros, la
posibilidad de comprender el propio lugar, la posibilidad de realizarse y
proyectarse, y la razon o posibilidad fundamental de articular y de ordenar.

Mediante su existencia corporea, el ser humano se encuentra indudablemente
inserto en el mundo fisico y esta sometido a todas las leyes y estructuras que lo
rigen. El mundo del hombre también esta muy determinado por el contexto social
y cultural en que esta inserto el ser humano, para el sujeto humano ser en el
mundo equivale a insertarse dentro de un sistema simbdlico. Lo que caracteriza a
los signos simbdlicos es que hacen presente el significado de una realidad
ausente.

El hombre como espiritu: en el mundo griego, el termino pneuma posee ante todo
un significado bilégico material: aire, movimiento, halito, aliento vital. No evoca
pues, en primer lugar una realidad inmaterial contrapuesta a la materia. Espiritu se
refiere al sujeto humano que tiene conciencia de si. En el idealismo aleméan el
espiritu se manifiesta sobre todo como creacion de una cultura y como cultura
realizada en el tiempo y la historia. Segun Hegel, el paradigma del espiritu no es

37



ciertamente el sujeto (ego) o la conciencia de si, sino la relacion historica y cultural
entre los individuos que tienen conciencia de si.

2.4.2.-Pensamiento conceptual

La idea o concepto expresa la posibilidad de ver muchas cosas bajo un mismo
perfil o una misma formalidad. El caracter abstracto explica también la
universalidad de los conceptos, los cuales desempefian también una labor
unificadora y ordenadora respecto al mundo. Los diferentes conceptos permiten
ordenar y comprender la experiencia humana. Mediante estos conceptos comunes
el mundo es cada vez mas ordenado y mas accesible a todos. En cierto sentido
puede decirse gue un concepto es realmente tal cuando se logra expresar
claramente mediante la palabra y por tanto comunicar. Los juicios tratan de crear
un discurso coherente y logico donde se delinean los aspectos fundamentales de
la realidad. ElI conocimiento nocional es el que aun no ha entrado en contacto con
la realidad o que esta demasiado lejos de la complejidad y concrecién de lo real, el
lado negativo de este procedimiento de trasmisidbn de conocimientos es que
genera cierto alejamiento de la realidad concreta y un excesivo esquematismo en
los juicios.

El conocimiento como lumen naturale. El fundamento de la verdad humana, lo que
hace posible la experiencia y su multiple elaboracibn en conceptos y
conocimientos cientificos es la existencia del sujeto humano. El sujeto personal
existe como lumen. El conocimiento humano es en primer lugar y en su
fundamento dltimo, apertura o sensibilidad al misterio. Conocer verdaderamente
es expresar con fidelidad lo que es, la realidad que se impone incondicionalmente
a mi existencia. El aspecto de absoluto se impone sobre todo a nivel de juicio,
afirmar que una realidad es, no sera un juicio valido solamente para cada individuo
0 para aqui y ahora, sino que ha de valer incondicionalmente para todo el tiempo y
espacio.

El hombre de la civilizacion cientifica y tecnolédgica, el hombre de la cultura de
masas, es un hombre en cierto modo minusvalorado, paralizado. El pensamiento
acogedor, que venera el misterio del ser, lo reconoce, esta abierto a su llamada y
lo acepta agradecido. Se quiere conocer, pero no para dominar sino para amar,
para dejar ser, para adorar. Todas las interrogantes sobre conocimiento y verdad
estan marcadas por la cultura, por la sociedad y por la tradicién cientifica en que
estan insertos. La cultura y la tradicion suministran los interrogantes de fondo y a
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menudo también los mismos motivos de interés y de investigacion en algun
campo. Las interpretaciones falsas de la realidad no se descubren solamente
mediante una reflexion filoséfica critica y metddica. La verdad esta siempre al
servicio de la vida y la vida se construye siempre segun la interpretacion
dominante en una sociedad. Por eso sucede tan a menudo que la experiencia vital
desenmascara el error o la presunta verdad. Con el progreso de la historia nacen
nuevas experiencias. Por consiguiente, es necesario un esfuerzo continuo e
ininterrumpido para interpretar y traducir las verdades ya adquiridas. La filosofia
como cualquier otra verdad humana, es una forma restringida de aproximarse a la
realidad. Su metodologia reflexiva e interpretativa no hace superflua la verdad pre-
cientifica y tampoco la aproximacion cientifica.

E. Cassirer propone el concepto de costumbre como: El poder que vigila cada uno
de sus pasos, gobierna y rige sus actos, sentimientos ideas, fe e imaginacién, es
la atmosfera en la que el hombre invariablemente vive y existe no se puede
sustraer a ella como no puede sustraer el aire que respira...””®

Herder contrario al sistema doctrinal de Wolff (el cual pertenece a una cultura
intelectual abstracta) combate el determinismo tirdnico de esta cultura que hace
triunfar la razén a costa de esclavizar, y sacrificar todas las demas fuerzas
animales y espirituales que viven en el hombre.... lo que el hombre esta llamado a
realizar tiene que ser obra de la conexién y la unidad integra de todos sus
fuerzas; lo aislado es siempre desdefable.

De aqui que Herder lo considere como la verdadera lengua materna del género
humano. Herder supera el modelo historicista ya que no ve un antes y un despues,
sino el conjunto histérico, el flujo de la historia al referirse a una diéstole y sistole,
gue separay a lavez une (en cuanto a la historia de la cultura y el lenguaje).

La conexion que se da del individuo con su interior y con lo externo, esto externo
se representa en el cosmos para Herder, dicho cosmos es:

.... Un orden y una ley objetivos donde quiera que diferentes sujetos se agrupen
en un mundo comun y lo comparten en el pensamiento. El sentido del universo o
lo que captamos como tal se nos presenta siempre que, en vez de encerrarnos en
el mundo de las representaciones, nos orientamos hacia un algo supraindividual,
universal valedero para todos.

En la palabra hablada se encuentra dentro un coloquio, un discurso, trata de
significar algo, expresar contenidos dentro de la filosofia del lenguaje, se observa
gue el aprender una lengua no es un proceso puramente receptivo, o reproductivo
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siendo un proceso productivo en donde el yo no solo logra penetrar en la vision de
un orden existente sino que contribuye a ese orden. También desde el punto de
vista genético podemos definir que el lenguaje es el primer universo comun.

El mito, el lenguaje, el arte, el conocimiento son los medios que el hombre crea
para separarse del mundo, con ayuda de ellos uniéndose mas firmemente al
mundo, precisamente por medio de esta separacién.**

Los actos humanos en cuanto a su funcionalidad corresponderian una prevision a
diferencia de los actos intuitivos. EI hombre mistico actta por intuicion en donde
se va a conjugar la funcion de su razon y espiritu.

....al momento de que el hombre tiene una vida en la razon se aleja de la
naturaleza o vida bilogica....recibe verdaderos vienes 0 se expone a graves
peligros....cual debe de ser la actitud practica del hombre ante la realidad®......

La herramienta que parecia destinada a satisfacer necesidades humanas ha
servido para crear en su lugar innumerables necesidades artificiales.

2.4.3.-Accién humana, valores y libertad

Obrar humanamente no es solo pensar que un valor vale. Es también ponerse
al servicio de ese valor, promoverlo para mi y para los demas con gestos
concretos y eficaces, dando asi al mismo tiempo un sentido a la vida y
apropiandose de ese sentido. La voluntad es la capacidad de dar un sentido o
significado a la propia actividad e incluso a toda la existencia humana. Es también
la capacidad de proseguir el logro de las metas superando dificultades y
obstaculos. Valor es todo lo que se cree relevante para realizar la existencia
humana todo lo que permite dar un significado a la existencia humana, los valores
no existen si no se expresan de algin modo en el mundo visible, confiriendo asi al
mundo una dimensién cultural y humana. Las cosas asumen sus valores en la
medida en que se insertan en el proceso de realizacibn o humanizacion del
hombre. Los valores surgen del modo especifico en que el hombre actia y se
afirma en el mundo, no se sitian primero y exclusivamente en el plano del tener y
del poseer, sino también en el plano del dar y del reconocer a los demas.

! |bid. Pag.:46
2 |bid. pag.:49
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Todo ser humano esta dotado naturalmente para juzgar las cosas y la realidad
teniendo en cuenta la realizacion del hombre. No es una capacidad que se
adquiera a lo largo de la vida, sino que se da en cierto modo en la existencia
humana. Donde el hombre aparece se impone una evidencia indiscutible, a saber,
gue hay algo que tiene sentido y valor, que hay acciones que contribuyen a la
realizacion del hombre y otras que son incompatibles con ella. En la filosofia
medieval y en la escolastica, se advierte una tendencia a situar los valores en un
orden natural y predeterminado que se expresa en las finalidades objetivas y en
las estructuras naturales de las cosas.

Toda la realidad, y cualquiera de sus aspectos, se presenta, pues, bajo el perfil de
la bondad y del valor. La realizacion de los valores estara siempre en tension entre
el sujeto, fuente ultima de los valores, y un mundo que permite la realizacion de
los mismos. El propio hombre debera inventar que es lo que hay que hacer para
ser plenamente hombre, pero no lo podra hacer sin representar las estructuras
naturales.

Los valores dice Max Scheler, no se encuentran en las cosas y no se pueden
conocer por via racional analizando las propiedades de las cosas. Tampoco son
creados por el hombre. Existe un reino objetivo de los valores, independiente del
hombre, que es directa y claramente accesible mediante un sentir intencional. Por
eso los valores no son viejos ni huevos, sino que tienen un alcance absoluto y
trascendente. Los valores valen por si mismos y se imponen al hombre, que debe
someterse a ellos. Tiene, pues, valor trascendente y absoluto, pues valen siempre
y en todas partes porque revelan la esencia del hombre que es idéntica por
encima de los cambios historicos. Los grandes valores vitales, estéticos, morales y
religiosos se desarrollaran por todas partes, aunque de manera desigual. La
segunda es el caracter ideal de los valores. Los valores parecen eludir un
contenido determinado y concreto, ya que permiten juzgar todas las relaciones
concretas del valor.

La tarea especifica del hombre en el mundo consiste en elaborar creativamente un
orden de valores que permita reconocer verdaderamente al hombre. La cultura
occidental ha creado muchas necesidades nuevas vy artificiales.

Los valores religiosos se distinguen a menudo de los éticos porque se refieren a
las relaciones con Dios y a las manifestaciones culturales y comunitarias de estas
relaciones, las realidades mundanas son valores en cuanto permiten reconocer y
promover a la persona humana. Y eso trasciende con mucho los valores de lo util.
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2.5.-La ciencia de la cultura

Las ciencias de la cultura es el nombre del texto que resume el trabajo de Ernst
Cassirer, el resumen de sus trabajos, en donde de manera historiografica va
explicando la respuesta a que ha llegado la filosofia antropolégica como ciencia.
Es un breve recuento historico de la cultura visto desde el problema filoséfico.

Tomando la idea de Platon el asombro es la emocidon genuinamente filoséfica e
indica el inicio del objeto de la ciencia de la cultura. Fueron los objetos de tipo
fisico o de tipo espiritual, fue el orden de la naturaleza o fueron las propias
creaciones del hombre, las que ante todo, llamaron su atencién. Ante tal cuestion
encontramos que la hipotesis mas natural seria suponer que lo primero que
emerge del caos fue el mundo de los astros.

En casi todas las religiones cultas, nos encontramos con el fenobmeno de la
adoracion a los astros. Pudo muy bien haber sido en este terreno donde el hombre
empezd a emanciparse del sombrio conjuro de la supersticion para elevarse a una
vision mas libre y mas amplia en cuanto a la totalidad del ser. Es el hombre que
mira el cielo, en la oscuridad, se guia por las estrellas y busca dar una explicacion
al orden nuevo que va descubriendo, en el asombro de la contemplacion
encuentra un orden que le proporciona la capacidad de conocer / reconocer la
naturaleza y al apropiarse de ella le da sentido a su experiencia, y lo torna en
conocimiento y consciencia. De entender su contorno se maravilla con los astros y
fue pasando a segundo plano, la porcidon subjetiva entregada al empefio de
subyugar la naturaleza mediante la accién de fuerzas magicas para ceder el paso
a la visién de un orden objetivo universal.

En el curso de los astros, en la sucesién del dia y la noche y en la ordenada
repeticion de las estaciones del afio, descubrié el hombre el primer gran ejemplo
de un acaecer uniforme.

Siguiendo la hipotesis se entiende que el hombre descubre la existencia de una
accion y una realidad encuadrada dentro de limites fijjos y sujetos a leyes
determinadas e inmutables. Al descubrir ese orden externo también encuentra su
orden interno. “El individuo se siente gobernado y limitado por algo que se haya
por encima de él, que no esta en sus manos dirigir, el poder de las costumbres”.
La costumbre es la atmosfera invariable en la que el hombre vive y existe; no
puede sustraerse a ella, como no puede sustraerse al aire que respira, esto es la
concepcion del universo fisico y el mundo moral. Todas las grandes religiones
coinciden en asignar a la divinidad el doble papel y la doble misiéon de fundadora
del orden astronémico y de creadora del orden moral, arrancando ambos mundos
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a la accion de las potencias del caos. EI hombre al hacer sus herramientas tiene
una participacion en la creacion y las atribuye a un origen mitico. “Es un dios quien
ha creado estas obras y un salvador quien las ha traido del cielo a la tierra,
ensefiando al hombre a servirse de ellas”. El lenguaje y la escritura pasan por ser
el origen de la medida, por prestarse mejor que nada para retener lo fugaz y lo
mudable, sustrayéndolo a la accién del acaso y de la arbitrariedad.

Se percibe dentro del mito el sentimiento de que la cultura humana no constituye
algo dado y obvio, sino una especie de prodigio que necesita de explicacion. Asi
fue como al ir hilando explicaciones sobre los sucesos naturales se busca llegar a
la unificacion de todos. Este sentimiento mueve al hombre a una reflexion mas
honda cuando no solo siente la necesidad y el derecho de plantearse esta clase
de cuestiones, sino que se pone a cavilar un procedimiento propio y sustantivo, a
desarrollar un método para contestarlas. Lo anterior se observa en la historia de la
filosofia griega.

El hombre de la filosofia griega descubre la nueva fuerza que puede conducir a
una ciencia de la naturaleza, a una ciencia de la cultura humana. La explicacion
mitica cede su lugar a una idea de unidad total del ser, a la que necesariamente
tiene que corresponder una unidad también total de sus fundamentos, asequible
solo al pensamiento puro. Los sistemas filosoficos de los presocraticos, nos
revelan con que admirable consecuencia es abordada y desenvuelta la critica del
pensamiento mitico y fantasioso.

Tampoco los pensadores Jonios se encontraban con el mero conocimiento del
gué, sino que trataban de indagar el como y el porqué de las cosas, a esta escuela
o corriente se le conoce como la filosofia de la naturaleza. De aqui en adelante, se
avanza de la mano del pensamiento del hombre que va mas alla de expresar sus
propias opiniones, y capta algo universal y divino, la concepcién primitiva del
hombre. Todo conocimiento de la realidad hubo de someterse, de un modo o de
otro al concepto fundamental del logos y la logica, asi se fue desplazando la
flosofia de lugar. Cuando lo universal y lo divino empez6 a buscarse en otro
campo.

La historia de la dogmatica cristiana nos revela la lucha tenaz que los motivos
fundamentales de la religion cristiana, de la redencion, hubieran de librar contra el
espiritu de la filosofia griega. Contemplada desde el punto de vista de la historia
del espiritu, no hay vencedores ni vencidos, pero tampoco podemos afirmar que
llegaron a conciliarse nunca en ella. El tipo de mediacién entre lo individual y lo
universal, entre lo finito y lo infinito, entre el hombre y la divinidad, difiere
sustancialmente en uno y otro caso. El concepto griego del ser y la verdad son
conceptos perfectos y perfectamente acotados en si mismos. El dualismo de la
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concepcion cristiana del mundo, da al traste con esta identidad. Existe el intento
por reconciliar dicho dualismo y dan vida a todos los sistemas de la filosofia
escolastica, ninguno de ellos pone en duda el conflicto entre la razén y la
revelacion, entre el regnum naturae y el regnum gratiae.

La fuerza primigenia de la fe, de la que el hombre solo puede beneficiarse
mediante un acto de gracia directo, mediante la illuminatio divina, se encarga al
mismo tiempo de marcar al hombre el contenido y el alcance del saber. Con Santo
Tomas de Aquino se realiza la sintesis de la naturaleza y la gracia, la razon y la
revelacion, no se contradicen entre si porque una apunta a la otra, y conduce a
ella. El sistema propuesto por la escuela escolastica se derrumba ante los
embates del nuevo ideal de conocimiento que determina y modela la ciencia
natural matematica; fundamentada en las ideas de Pitagoras, Demdcrito y Platén.
La materia penetrada por la armonia de los nimeros y dominada por las leyes de
la geometria. El universo es uno solo, por cuanto que es y solo puede ser uno el
conocimiento del universo y uno también la mateméatica universal. El cosmos de la
matematica universal, el cosmos del orden y la medida envuelven y agota ahora
todo el conocimiento. A partir de ahora es cuando la razén abarca con sus ideas
claras y distintas la totalidad del ser y cuando puede manejar y dominar esta
totalidad valiéndose de sus propias fuerzas.

El sistema metafisico que sale definitivamente de manos de Descartes no se
agota a su concepto originario de un meétodo Unico y universal del saber, por
cuanto que el pensamiento a medida que se desarrolla, tropieza con determinadas
diferencias radicales del ser, que tienen que aceptar y reconocer sencillamente
como lo que son.

El mundo de los cuerpos se halla sometido, sin limitacion alguna al imperio del
pensamiento matematico. No queda en el ningun residuo no comprendido; no
gueda aqui cualidades oscuras sustantivas e irreductibles a los conceptos puros
de magnitud y numero. Todo esto se ve eliminado y cancelado: la identidad de la
materia con su extension pura, asegura la identidad de la filosofia de la naturaleza
de la matematica. Pero al lado de la sustancia extensa aparece la sustancia
pensante y ambos tienen que derivarse necesariamente de un origen comuan, del
ser divino.

El espiritu y la realidad no solo se han conciliado en si, sino que se condicionan
mutuamente. Tratese de una armonia preestablecida, la identidad ultima entre el
pensar y el ser, lo ideal y lo real.

A mediados del siglo XVIIl se traza una nueva gran division. El racionalismo
clasico no se habia contentado con la conquista de la naturaleza sino que habia
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querido erigir un sistema natural de las ciencias del espiritu, sistema arménico y
cerrado. Con esto acaba el ciclo: el anillo del pensamiento matematico abarca por
igual el mundo espiritual y el mundo fisico, el ser de la naturaleza y el ser de la
historia y aqui en la historia es donde se fractura y surge la duda. ¢Acaso la
historia admite la misma sujecion a los principios matematicos que la fisica o la
astronomia?

El primer pensador que se plantea en toda su nitidez este problema es
Giambattista Vico. En su sistema de division de la historia de la humanidad en
épocas, Y el intento de descubrir en ellos un determinado orden, el transito de la
era divina a la era heroica y de esta a la humana, aparecen plagados todavia de
rasgos puramente fantasticos, segun Vico, la verdadera meta de nuestro saber no
es el conocimiento de nuestra naturaleza sino el autoconocimiento humano.

La suprema regla del conocimiento es para Vico el principio segun el cual ningin
ser conoce y penetra verdaderamente sino aquello que el mismo crea. “El campo
de nuestro saber no se extiende nunca mas alla de los confines de nuestra propia
creacion”. El hombre solo comprende en cuanto crea, condicién que en rigor de
verdad solo puede cumplirse en el mundo del espiritu, nunca en el de la
naturaleza. Lo que el hombre puede llegar a comprender de verdad no es la
esencia de las cosas, que su espiritu nunca estara en condiciones de agotar por
completo, sino solamente la estructura y el caracter peculiar de sus propias obras.
A esta circunstancia debe también la matematica lo que esta ciencia posee de
evidencia y de certeza. La mateméatica no recae en efecto sobre los objetivos de la
realidad fisica que trata de copiar, sino simplemente sobre los objetos ideales
creados libremente por el pensamiento. Los objetos de que trata la matematica no
poseen otro ser, que el ser abstracto que el espiritu humano les presta. Tal es por
lo tanto la inevitable alternativa ante la que se ve colocado nuestro conocimiento.
Puede verse sobre lo real, pero en este caso, jamas alcanzara a captar por entero
su objetivo, sino solamente a describirlo de un modo empirico y a retazos, con
arreglos a sus signos y caracteristicas sueltos. La Unica salida que segun Vico,
ofrece este dilema, consiste en rebasar tanto el campo de la ciencia matematica,
como el del conocimiento empirico de la naturaleza.

Las obras de la cultura humana son las Unicas que reunen en si las dos
condiciones sobre las que descansa el conocimiento perfecto; no solo poseen un
ser conceptual y pensado, sino un ser absolutamente determinado, individual e
histérico. La estructura interna de este ser es accesible al espiritu humano, se
halla abierto a él, puesto que el mismo la ha creado. Para Vico los objetivos
verdaderamente adecuados al conocimiento humano, son el mito, el lenguaje, la
religion, la poesia. Dentro del sistema de su logica se rompe el circulo del
conocimiento objetivo, el circulo de la matematica y de la ciencia de la naturaleza,
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para erguirse en la l6gica de la ciencia de la cultura, en la I6gica del lenguaje, de la
poesia, de la historia.

Sucesor de Vico, Herder, pensador sistematico riguroso, lo que él quiere no es
precisamente analizar sino contemplar. En sus estudios podemos encontrar la
aparicion y la irrupcion de una nueva forma de conocimiento de la cual no es
posible desglosar de la materia a que va adherida sino que solamente se traduce
en la manera libre de moldear esta materiay en su modo espiritual de dominarla 'y
de penetrar en ella. Combate el dogmatismo tiranico de esta cultura que hace
triunfar la razon a costa de esclavizar y sacrificar todas las demas fuerzas
animicas y espirituales que vienen en el hombre. “Lo que el hombre esta llamado
a realizar tiene que ser obra de la conexidén y la unidad integra de todas sus
fuerzas; lo aislado es siempre desdefable.” La verdadera unidad es la que
presupone la separacion y se restaura con base en ella. Todo acaecer espiritual
concreto, toda historia autentica no es otra cosa que la imagen de este proceso
renovado de “sistole y diastole” de separacion y reunion. La historia considerada
como hecho espiritual no es, en modo alguno, una simple sucesidn de
acaecimientos que se relevan y desplazan unos a otros en el tiempo. Es un medio
de los cambios y algo externamente presente. Su sentido no reside nunca en un
solo de sus momentos y reside, sin embargo, total e integramente en todos ellos.
Para que el horizonte historico se despeje es necesario que el problema historico
se combine siempre con un problema sistematico.

A medida que penetra en la naturaleza del lenguaje, la poesia, el mundo del mito y
de la historia, el problema del conocimiento de la realidad, va cobrando para el
una forma cada vez mas compleja y adquiriendo una estructura cada vez mas rica,
este problema no puede ser resuelto y no puede siquiera plantearse en su plenoy
verdadero sentido, mientras sean los objetos fisicos, el inico tema y la meta Unica
de nuestras consideraciones.

La idea de un orden completo, la idea del “cosmos”, va desplazando el “cosmos
matematico” y “fisico astrondmico”. Esta nueva idea no circunscribe a las leyes
gue rigen los fenGmenos naturales al mundo de la materia. Se encuentran con ella
dondequiera que lo multiple y lo diverso se manifiesta en una determinada ley a la
gue se ajusta la unidad estructural de las cosas. Esta ley estructural constituye la
expresion mas general de lo que llamamos objetividad, en el mas amplio sentido
de esta palabra. La relacion que tiene con el concepto del cosmos. Hay un orden y
una ley objetivos donde quiera que diversos sujetos se agrupen en un mundo
comun y lo comparten en el pensamiento. El “sentido del universo o lo que
captamos como tal, se nos presenta siempre que en vez de encerrarnos en el
mundo de nuestras representaciones, nos orientamos hacia un algo supra
individual, universal, valedero para todos. Esta posibilidad y esta necesidad de
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derribar las barreras individuales no se manifiestan de modo tan inequivoco y tan
claro como en el fendmeno del lenguaje, que significa siempre o trata de significar
algo, se encuadra dentro del conjunto de un discurso y este discurso solo cobra
ser al trasmitirse de un sujeto al otro entrelazados ambos en un coloquio, “la
comprension del lenguaje se erige en la expresion tipica de la comprension del
universo, el logos anuda el nexo entre el individuo y el todo, asegura al individuo la
posibilidad de llegar a alcanzar un ser individual.

De la razon investida en el lenguaje y que se expresa en sus conceptos, se pasa a
la razén cientifica, constituye una etapa necesaria que conduce a este tipo de
conocimientos, es el medio sin el cual no puede nacer ni desarrollarse el saber en
torno a las cosas. El acto de dar nombre a las cosas constituye la fase preliminar y
la condicién indispensable para llegar a determinarlas, para lo que constituye la
funcién peculiar y especifica de la ciencia.

El lenguaje es una direccion fundamental de nuestra accidn espiritual, una
totalidad de actos psiquico-espirituales en los que se nos revela por primera vez
un nuevo aspecto de la realidad, de la actualidad de las cosas.

Gracias a la identidad del significado que se destaca por sobre el abigarramiento y
la diversidad de las impresiones momentaneas, va emergiendo gradual y
paulatinamente, una determinada “consistencia”, un cosmos comun. Por eso lo
gue llamamos aprender una lengua no es nunca un proceso puramente receptivo
o reproductivo, sino un proceso productivo, creador en el mas alto grado. Por
medio de él, el yo no solo logra penetrar en la visibn de un orden existente, sino
gue contribuye por su parte a ese orden; participa de él, no simplemente
apropiandoselo como algo existente y dado, sino en la medida en que lo adquiere
para si, como algo peculiar y contribuye asi a conservarlo y renovarlo.

Su visién gana no solamente en amplitud, sino también en precision y en claridad;
el nuevo mundo de simbolos asi conquistado le permite estructurar, articular y
organizar de un modo nuevo los contenidos de sus vivencias y de sus intuiciones.
Partiendo de estas reflexiones podemos comprender la antinomia que existe entre
el problema del objeto de la filosofia y el de las ciencias particulares. A la
diferencia logica corresponde una diferencia ontolégica. Lo que se conoce
filos6ficamente se remonta, por virtud de la forma de este conocimiento sobre el
circulo de lo que es posible captar empiricamente. Es por oposicion a lo
empiricamente condicionado, algo incondicionado, algo que es de por si absoluto.
La filoséfica kantiana pone fin a este absolutismo de la metafisica y al mismo
tiempo representa algo nuevo, diferencia del empirismo y positivismo de las
ciencias particulares, tiende a una concepcion universal del problema de la
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objetividad: a la postre la filosofia critica revela una barrera histérica fortuita
determinada por el estado de la conciencia en el siglo XVIII.

Al caer esta barrera el panorama actual de las ciencias particulares nos muestra
gue ya no podemos establecer el deslinde entre las ciencias especiales y la
filosofia al modo como lo hacian los sistemas empiricos y positivistas del siglo XIX.
Esta separacion entre los hechos y la teoria se nos revela el panorama actual de
las ciencias particulares y nos muestra que ya como lo hacian los sistemas
empiricos y positivistas del siglo XIX. Esta separacion se recela como puramente
artificial que descoyunta y fragmenta el organismo del conocimiento.

Para comprobar un hecho es menester encuadrarlo dentro de una conexion
proposicional, que a su vez descasa en ciertas condiciones logicas.

La ciencia no es mas que un eslabon y factor parcial en el sistema de las formas
simbdlicas. El concepto se propone abarcar la totalidad de los fenémenos y lo
logra por medio de la clasificacion y la subordinacion. Ordena lo mdaltiple en
géneros y especies y lo determina con sujecion o reglas generales, que forman a
su vez un sistema firmemente ordenado en el que cada fenGmeno y cada ley
especial ocupa el lugar que le corresponde. Dentro de este marco de ordenacion
l6gica, el concepto tiene necesariamente que apoyarse por doquier en ciertos
asideros intuitivos. “Lo carente de estructura no solo no podria pensarse sino que
no podria tampoco percibirse o intuirse objetivamente”.

Kant diferencia rigurosa y nitidamente el “conocimiento de la razon” del simple
conocimiento, del entendimiento en donde el conocimiento busca lo
incondicionado en la totalidad sistémica de las condiciones mismas. La unidad del
objetivo cede el puesto a la unidad de la funcion. Para alcanzar esta meta la
filosofia ya no requiere competir con las ciencias. No se propone limitar ni ahogar
ninguna de las leyes propias de estas ciencias, por el contrario es condensar la
totalidad de ellas en una unidad sistemética conociéndola como tal. Esta plenitud
solo es asequible al espiritu humano a condicién de que este posea la capacidad
necesaria para diferenciarse de si mismo.

Desde el punto de vista, una filosofia de las formas simbdlicas puede reivindicar
para si los titulos de unidad y universalidad que la metafisica en su forma
dogmatica, se vio obligada a abandonar. No solo puede reunir en si los diversos
modos y direcciones del conocimiento del universo, sino, ademas reconocer en su
derecho propio y comprender en su propia significacion cada uno de los intentos
de interpretacion del mundo de que es capaz el espiritu humano. Solo de este
modo, abarca no solo el cosmos de la naturaleza, sino también el cosmos de la
cultura.
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La teoria de los seres vivos —dice Uexkull- es una ciencia natural pura. Cuya
finalidad se reduce a investigar el plan de construccibn de esos seres, su
formacion y sus realizaciones “Ningun organismo puede concebirse como un ser
existente de por si, desprendido de su mundo circundante”. Su naturaleza
especifica depende siempre de las relaciones especiales que lo unen a este
mundo, del modo como recibe sus estimulos y como los asimila. La libertad que el
hombre es capaz de conquistar no significa que el hombre pueda salirse del marco
de la naturaleza y sustraerse al ser 0 a la accién de ella. La conciencia es el
comienzo y el fin, el alfa y el omega de la libertad que al hombre le es dado
adquirir; el conocimiento y el reconocimiento de la necesidad constituyen el
verdadero proceso de la liberacion que el espiritu puede llevar a cabo respecto de
la naturaleza. El supuesto previo indispensable de este proceso nos lo ofrecen
distintas formas simbdlicas: el mito, el lenguaje, el arte, el conocimiento. Son los
medios que el hombre crea para separarse del mundo, con ayuda de ellos,
uniéndose mas firmemente al mundo precisamente por medio de esta separacion.
También las plantas y los animales existen por el hecho, no ya de recibir
constantemente estimulos del mundo circundante, sino también de contestar a
ellos de un determinado modo.

En esta misma directriz de la interaccién con el mundo es que se crea la respuesta
de la creacion de los instrumentos. El estimulo aqui no responde al apremio del
momento presente, sino que pertenece al porvenir, el cual, para poder
manifestarse de este modo, tiene necesariamente que adentrarse de una u otra
forma. Esta representacion anticipada del futuro caracteriza todos los actos
humanos. El hombre necesita representarse “imaginariamente” algo que no existe
para pasar luego de esta posibilidad a la realidad, de la potencia al acto. En las
distintas direcciones fundamentales trazadas por ellas y creando dentro de ellas
nuevas y nuevas formas se realiza una y la misma funcién fundamental, la funcion
de lo simbdlico en cuanto tal. El conjunto de estas formas es lo que distingue y
caracteriza al mundo especialmente humano.

Al mundo receptivo y al mundo activo de los animales viene a afiadirse en el
circulo de lo humano un mundo nuevo: el mundo imaginativo, el cual va
adquiriendo un poder cada vez mayor sobre el hombre. La herramienta, que
parecia destinada a satisfacer necesidades humanas, ha servido para estos
progresos técnicos, se abre paso constantemente la nostalgia del hombre por
volver a su existencia primitiva, integra e inmediata y que el grito de angustia de
“‘vuelta a la naturaleza”, resuena con fuerza cada vez mayor, a medida que la
técnica invade y conquista nuevos y nuevos aspectos de la vida.

Las grandes creaciones de arte tienen esa poderosa virtud de hacernos sentir y
conocer lo objetivo en lo individual, plasma ante nosotros con trazos concretos e
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individuales todas sus formas objetivas y les infunde, asi, la vida mas intensa y
vigorosa, la mas poderosa sensacion de realidad.
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CAPITULO 3

3.1.-El misticismo prehispanico a la luz del existencialismo.

La nocién de lo sagrado en la cosmovision mesoamericana ha sido examinada de
forma fragmentada e insuficiente, pese a los numerosos abordajes construidos en
torno a los fundamentos, desarrollo y transformaciones del pensamiento religioso
en Mesoamérica. En este capitulo se presenta una aproximacion desde la filosofia
antropologica a este problema tomando como su vida de investigacion: el analisis
fenomenoldgico, andlisis ontoldgico y la deduccién del andlisis fenomenoldégico.
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3.2.-Analisis fenomenologico

3.2.1.-Mesoamérica y sus dioses.

Tomando la dindmica del documento iniciemos con una sintesis de los dos
capitulos anteriores.

La poblacion mesoamericana tiene grandes divisiones tanto cronolégicas como
sociales. Cronoldgicamente se puede observar como el territorio se fue poblando
de acuerdo a las capacidades de adaptacion en regiones propicias para la
agricultura, asi como para el intercambio comercial y la defensa ante pueblos
atacantes. Socialmente se hace una distincion, de los pueblos que prosperaron
por su desarrollo técnico y los que destacaron por su desarrollo bélico. Hablando
de la técnica, entendida en la aplicacién directamente de la agricultura en sus
vidas, la elaboracion de herramientas, y métodos como el riego, las chinampas,
etc. Debe de considerarse la relacion comercial entre los pueblos como un
fendmeno que se dio tanto en los pueblos no bélicos, como entre un pueblo bélico
y un no bélico.

Los principales asentamientos humanos se deben a la domesticacion del frijol y
del maiz, hay que tener en cuenta que también habia grupos de pobladores que
se dedicaban a la caza, recoleccion y pesca. Mesoamérica abarco a los
asentamientos que practicaban la agricultura, mientras que Aridoamérica se
caracterizd6 por los pueblos recolectores y cazadores. Se puede decir que la
historia de Mesoamérica®® comienza a partir del afio 2500 a.C., pues es de esta
fecha hasta el 1200 a.C. que se dan los asentamientos de aldeas caracterizadas
por componerse de 10 a 12 hogares con poblaciones de 50 a 70 personas, a esta
época se le conoce como el preclasico aldeano. Del afio 1200 a.C. al 500 se da la
especializacién en la agricultura de tiempo completo, asi como la estratificacién
social, la construccion de centros ceremoniales, urbanizados y el desarrollo de
imagenes simbdlicas que actualmente se conocen como Olmecas. Los principales
agrupamientos humanos se dan cerca de los rios, lo cual denota la importancia del
elemento vital para el desarrollo de la vida. Posterior al aiio 500 a.C. las
manifestaciones Olmecas son remplazadas por varios pueblos, nuevos estilos
arquitecténicos, cambios a la escultura ceramica y el orden simbdlico. “el arte
funerario ya estaba presente en estas civilizaciones”.

23 Z . . . ~ . .

Como tal Mesoamérica es un término acufiado posterior a la fecha en que se dieron los hechos, que se
utiliza por la utilidad que presenta al referirse al conjunto de pueblos que formaron dieron forma a la cultura
ala cual se refiere.
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Entre los afios 100 a.C. y 200 d.C. tuvo lugar el abandono de los valles,
Teotihuacan se convierte en centro politico y religioso, se construyen las piramides
del Sol y la Luna, el templo de Quetzalcoatl y se trazd la calzada de los muertos,
para este momento se da una complejidad y estratificacion de cultura de manera
gue ya se puede hablar de una cultura madura, con antecedentes historicos y
aportaciones, religiosas, filosoficas.

Teotihuacan tuvo un florecimiento del afio 200 a.C. y 60 d.C., para el afio 950 al
1200 d.C. se da la caida del pueblo de Teotihuacan y da lugar al predominio del
pueblo Maya a alcanzar su momento mas prospero. Posteriormente con la
decaida de estos dos pueblos se da la migracion de los pueblos que habian vivido
en el bajio, los altos de Jalisco y la Sierra Madre Occidental y ahora se
encontraban en los valles de Puebla, Tlaxcala, México — Toluca y la meseta
Tarasca en Michoacéan. Estos ultimos pueblos fueron grupos bélicos, investidos de
ofrendas religiosos, las batallas las luchaban en nombre de las deidades para
someter a otros pueblos al pago de tributos, los sacrificios humanos que se
practicaban posteriores a la contienda eran necesarios para el funcionamiento
césmico. Es muy contrastante el cambio de la cultura, de un pueblo agricultor
primitivo, a los pueblos cristalizados conformados y sostenidos por la guerra, su
trama social gira en torno a ello. En esta época fueron caracteristicas las
imagenes de Quetzalcéatl y Tula, en diferentes regiones de Mesoamérica, esto
con la finalidad de legitimar su posicion de poder, asi como para reconocer a una
imagen de nobleza y rendir homenaje. Esta ultima etapa se fecha del afio 1200
d.C. hasta la conquista, dentro de los pueblos de Mesoamérica el pueblo Maya y
Nahuatl son las que ofrecen el mas amplio testimonio indigena.

Ya en la cosmovision de los pueblos de Mesoamérica encontramos una conexion
entre la divinidad y la naturaleza: “en el Chilam Balam” se dice que hubo varios
intentos de hombre, hasta que los dioses hicieron uno de maiz, el cual tiene
sangre de los dioses. Asi también los primeros cronistas narran al ver las
deidades: Los habitantes de la Nueva Espafia tenian multitud de dioses de formas
diversas —Fray Toribio de Benavente-. En la Nueva Espafia tantos eran los dioses
tantos y tantos los idolos que los representaban que no tenian ni nhumero ni se
pudieron contar — Bartolomé de las Casas-. Aun asi con todo esto, se percibia un
orden “tenian dios mayor y dioses patrones o abogados, dioses buenos:
Quetzalcoatl y dioses malos: Huitzilopochtli.

La ritualidad es una de las mas elaboradas expresiones de la sociedad
mesoamericana. Se fueron acumulando complejas estructuras de culto estatal,
sobre todo las tradiciones milenarias de las sociedades campesinas y con
estrecho vinculo del calendario, dicho también, este dltimo fue una de las
creaciones mas sobresalientes. El calendario se componia por el afio solar en
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donde se tenia la celebracién de una fiesta importante cada mes y numerosas
ceremonias menores que marcaban fechas sobresalientes: el culto guerrero
relacionado con el poder politico del estado, el proceso de produccién agricolay el
culto de la fertilidad, la lluvia, el maiz y la tierra. Expresan elementos
fundamentales de la cosmovision prehispanica.

La mayoria de las deidades se representan en forma antropomorfica, que ademas
de los atributos humanos se caracterizan con rasgos de flora y fauna propios de
cada region. El aspecto religioso se observa en estrecho vinculo entre la
naturaleza y las tareas del cultivo, por ejemplo la explicacién de la division
climatica en temporada de lluvias, y de donde deriva una dualidad fundamental
para el tema “vida-muerte”. Esta dualidad forma parte de un modelo de
pensamiento que permite entender la forma que estuvo presente durante miles de
afos y que con el paso del tiempo fue formandose hasta convertirse en una
concepcion del universo.

El mito es una herramienta importante que nos ayuda a informarnos de los hechos
histéricos ocurridos, a través de la interpretacion de los simbolos. El acometido de
los mitos de creacién es revelar que la creacion ha tenido lugar, que el cosmos, el
hombre, la agricultura, son absolutos. Junto a los mitos de creacién estan los de
los origenes en cada pueblo donde la mayoria fue realizada por pueblos del norte
gue invadieron el centro y sur de Mesoamérica.

Al llegar los peregrinos de Aztldn a la laguna, dominaron por las armas y se
apropiaron de los conocimientos y simbolos culturales de las antiguas
civilizaciones. En el mito de los soles y en la historia narrada por las pinturas se
hace referencia al origen de la guerra sagrada, da cuenta de los enfrentamientos
entre pobladores agricolas, sedentarios y pueblos nomadas invasores. De esta
manera irrumpe en el mito la presencia de una deidad solar que demanda la
ofrenda de corazones humanos para mantener viva la fuerza del cosmos y el mito
se torna una celebracion de la guerra y una exaltacion del pueblo escogido para
cumplir su misién.

En Mesoamérica el mito mas antiguo registrado es el de la creacién, representado
por la figura de la diosa madre, como tal preside el conjunto de la creacion y es
diosa de la vida, la muerte y la regeneracion, contiene en ella la vida de las
plantas, los animales y los seres humanos.

54



3.2.2.-Antropologia filosofica

La etimologia de la palabra antropologia proviene del griego anthropos y logos,
gue se entiende como el tratado del hombre, o la ciencia del hombre. E. Kant
define la antropologia como “una doctrina del conocimiento del hombre, ordenada
sistematicamente”. El termino antropologia encierra cierta ambigiedad semantica,
puesto que son diversas las ciencias que tienen por objeto al hombre, puede
designar sus conocimientos en orden historico, psicolégico, socioldgico,
linguistico; que aborda desde distintas perspectivas el “fenémeno humano”, pero
el termino admite todavia un significado distinto y mas radical: aquella reflexion
ultima sobre el ser del hombre y su constitucion ontolégica que forme parte de la
flosofia y posee como tal una dimensién metafisica. Por tanto la antropologia
filosofica es un estudio sistematico del hombre por sus causas ultimas y principios
esenciales del ser y obrar humanos.

La pregunta acerca de la verdad del hombre afecta lo mas intimo de la felicidad y
destino humano:

“Tanto en oriente como en occidente es posible distinguir un camino que, a lo
largo de los siglos ha llevado a la humanidad a encontrarse progresivamente con
la verdad y confrontarse con ella”

(Papa Juan Pablo II)

Dicha pregunta dirige a un camino que se ha desarrollado dentro del horizonte de
la autoconciencia personal: el hombre cuanto més conoce la realidad y el mundo,
tanto mayor se conoce como ser Unico en su género, y al mismo tiempo, cada vez
mas, se pone ante el la pregunta acerca del sentido de la realidad y de su propia
existencia.

El objeto de estudio es el hombre en sus dimensiones esenciales: desde la unidad
gue proporciona el saber Gltimo sobre la realidad. La parcialidad del objeto de
estudio es propia de las ciencias particulares, de estas ciencias las conclusiones a
las que llegan pueden constituir una ayuda para la antropologia filoséfica.
Realizando la sintesis de un conocimiento de las disciplinas particulares desde
una perspectiva metafisica. Por lo tanto el objeto de estudio filoséfico del hombre,
de su esencia para encontrar una respuesta a la pregunta: ¢Qué es el hombre?
Tomando en la unidad y en la globalidad de su existir y de su naturaleza.

En el camino de la antropologia filoséfica no encontramos con una pregunta en
particular, a raiz del punto de partida del conocimiento: ¢puede el hombre ser
sujeto y objeto de una ciencia? Max Scheler plantea con mas claridad esta
dificultad y ante ello propone que el Unico camino apropiado para tener una
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experiencia de la persona es a través del conocimiento no objetivo 0 empatico,
esto nos traslada al problema epistemoldgico.

Es un hecho la peculiaridad de la persona, pero ello no invalida la capacidad de
conocer objetivamente al hombre. Conocer objetivamente no significa hacer un
objeto del hombre, quiere decir que como sucede con cualquier otra realidad, al
hombre puedo ponerlo frente a mi, y a través de su obra llegar a descubrir algunos
aspectos esenciales que me sirvan para responder de una manera cada vez mas
plena a la pregunta radical: ¢Qué es el hombre? Adentrdandonos un poco mas en
el problema de la epistemologia, nos encontramos con que el conocimiento no
puede ser repentino, para acceder a la esencia del hombre, es preciso partir de su
obra que es lo mas manifiesto para nosotros. Este proceso de acceso en la
realidad esencial del hombre es lo que constituye el método o modo de proceder
de la antropologia filoséfica.

De las corrientes de la antropologia filoséfica se elige al existencialismo?* ya que
para ella, la existencia humana es el centro principal de todo pensamiento. Son
filosofos de la dinamicidad de la existencia, preocupados por la muerte, la
angustia, la insistencia en la necesidad de una comunicacién con lo trascendente,
afirmacion de una libertad intima frente a la presencia de las nuevas fuerzas
mecanicas de la técnica, del estado o de la masa.

Ahondando mas hagamos un breve relato cronolégico para ubicar los cambios
conceptuales que ha llevado a la antropolégica filosofica al punto de la corriente
existencialista.

Es el hombre que mira al cielo, en la oscuridad, se guia por las estrellas y busca
dar una explicacion al orden nuevo que va descubriendo, en asombro de la
contemplacion encuentra un orden que le proporciona la capacidad de conocer,
reconocer la naturaleza y al apropiarse de ella le da sentido a su existencia y lo
torna en conocimiento y consciencia. EI hombre de la filosofia griega descubre la
nueva fuerza que puede conducir a una ciencia de la naturaleza. Los sistemas
filosoficos presocraticos nos revelan que con admirable consecuencia es abordada
y desenvuelta la critica del pensamiento mitico y fantasioso.

De aqui en adelante se va avanzando de la mano del pensamiento del hombre,
gue va mas alla de expresar sus propias opiniones, y capta algo universal y divino,
la concepcion primitiva del hombre. De este pensamiento primitivo y natural se
pasa al pensamiento cristiano, donde el tipo de meditacion entre lo individual y lo
universal, entre lo finito y lo infinito, entre el hombre y la divinidad, difiere
sustancialmente en uno y otro. Con Santo Tomas de Aquino se realiza la sintesis

24 . T . , . . s ,
Es por tanto el existencialismo mas un método, una corriente filoséfica y no una ontologia.
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de la naturaleza y la gracia, la razon y la revelacion no se contradicen entre si,
porque una apunta a la otra y conducen a ella, a esta corriente se le conoce como
la Escolastica.

Continuando con el desarrollo del pensamiento, el sistema propuesto por la
escuela Escolastica se derrumba ante los embates del nuevo ideal de
conocimiento que determina y modela la ciencia natural matematica;
fundamentada en las ideas de Pitagoras, Demdcrito y Platon.

A mediados del siglo XVIII se traza una nueva gran division, el anillo del
pensamiento matematico abarca por igual el mundo espiritual y el mundo fisico, el
ser de la naturaleza y el ser de la historia, y aqui en la historia es donde se
fractura y surge la duda ¢acaso la historia admite la misma sujecion a los
principios matematicos, que la fisica o la astronomia? La nueva corriente filoséfica
plantea que el campo de nuestro saber no se extiende nunca mas all4 de los
confines de nuestra propia creacion. El hombre solo comprende en cuanto crea,
condicion que en rigor de verdad solo puede cumplirse en el mundo del espiritu,
nunca en el de la naturaleza. Lo que el hombre puede llegar a comprender de
verdad no es la esencia de las cosas, que su espiritu nunca estara en condiciones
de agotar por completo, sino solamente la estructura y el caracter peculiar de sus
propias obras. Las obras de la cultura son las Unicas que descansa el
conocimiento perfecto: no solo poseen un ser conceptual y pensado, sino un ser
absolutamente determinado, individual e histérico. A la postre la filosofia critica
revela una barrera historica fortuita, determinada por el estado de la conciencia del
siglo XVIII

La ciencia no es mas que un eslabdn y factor parcial en el sistema de las formas
simbdlicas, el concepto se propone abarcar la totalidad de sus fendmenos y lo
logra por medio de la clasificacion y la subordinacion. Una filosofia de las formas
simbdlicas puede reivindicar para si los titulos de unidad y universalidad que la
metafisica en su forma dogmatica, se vio obligada a abandonar.

Por ultimo pasemos a la teoria de los seres vivos cuyo exponente es Uexkull,
quien propone: ningun organismo puede concebirse como un ser existente de por
si, desprendido de su modo circundante, su naturaleza especifica depende
siempre de las relaciones especiales que lo unen a este mundo, del modo como
recibe sus estimulos y como los asimila. La libertad que el hombre es capaz de
conquistar no significa que el hombre pueda salirse del marco de la naturaleza y
sustraerse al ser o0 a la accidén de ella. El supuesto previo indispensable de este
proceso nos lo ofrecen distintas formas, el simbolo, el mito, el lenguaje, el arte, el
conocimiento. También las plantas y los animales existen por el hecho, no ya de
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recibir constantemente estimulos del mundo circundante, sino también de
contestar a ellos de un determinado modo.

Para Joseph Gevaert Los problemas filoséficos irrumpen en la existencia, la
problematica antropologica aparece en la vida concreta de modos muy distintos
los cuales se pueden reagrupar en torno a tres temas: 1.- estupor y admiracion, 2.-
frustracion y desilusion, 3.- experiencia de lo negativo y del vacio. Los problemas
antropolégicos tienen un factor comunitario y social, surgen de los vinculos que
nos unen a los demas. La pregunta por un sentido ultimo y definitivo tiene que ver
con que el hombre se ve en cierto modo a si mismo como una totalidad que vale
infinitamente mas que la suma de sus actos, virtudes y defectos, esto parece
convencernos de gue la posibilidad de vivir la libertad y el amor ante los demas, en
un mundo radicalmente marcado por la muerte, depende de la presencia de la
tercera dimension, donde se plantea un interrogatorio metafisico y religioso que se
manifiesta como necesidad de aclarar y comprender el fundamento del ser y el
puesto del hombre en el universo.

“La antropologia filoséfica es una interpretacion y justificacion de la existencia
humana tal como es percibida objetivamente y vivida subjetivamente en el mundo
que nos es propio”.

(Joseph Gevaert)

El razonamiento per analogiam nos ayuda a entender la interaccioén con el otro,
primero nosS conocemos a nosotros mismos, luego en un segundo momento
conocemos la exterioridad de nuestra interioridad, mediante el cuerpo, es decir,
mediante palabras, sonrisas, gestos, etc. En un tercer momento se descubre en el
mundo externo algunas expresiones analogas y aquellas con que expresamos
nuestra interioridad.

Los mismos productos culturales son el mejor testimonio de largos siglos de
investigaciones y colaboraciones. La aparicion de un mundo objetivo tiene que ver
con el encuentro con otros seres humanos. El hecho de que la vida personal y
espiritual no pueda desarrollarse fuera del intercambio cultural con otros seres
humanos en el mundo, constituye el lugar o el contexto donde se manifiesta mas
claramente su unidad con el cuerpo. Precisando aun mas, el cuerpo humano
representa la posibilidad concreta de ser y de comunicarse con los demas en el
mundo. EI mundo estd impregnado de todas las fuerzas del mundo fisico y
biolégico, padece hambre, sed, necesita dormir, precisa silencio, hacer ejercicio y
descansar. El hombre por medio de su cuerpo esta en el mundo, pertenece al
mundo, y por tanto en cuanto que la pertenencia al mundo caracteriza
esencialmente la existencia humana. La constancia del sujeto humano depende
decisivamente de la interpretacion que se da a esta pertenencia al mundo.
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La corporeidad humana nos ayuda a interactuar para formar la realidad.

El conocimiento y la verdad son hechos cotidianos y misteriosos del ser humano,
gue no se encuentran nunca en estado puro, siempre van acompafados de la
voluntad, valores, sentimientos, afecto, necesidades vitales y actividades
humanas. Conocer es un modo de ser, el modo especifico en que el hombre esta
presente en la realidad, conocer es un fendmeno muy complejo y diversificado. El
conocimiento puede definirse como el modo de ser misterioso y particular de la
idea y la representacion. “conocer es una actividad humana por la que el sujeto
consciente trata de enunciar e interpretar su experiencia de realidad”.

La fuente de conocimiento es el contacto con larealidad.

El mundo en el que hoy vivimos es en parte un mundo construido por el hombre, y
el hombre cae en el problema de que no se toma en serio su pertenencia al
mundo natural. El existencialismo expone la enorme importancia del mundo vital o
cultural en el que el ser humano llega a la consciencia de si mismo y que
constituye el horizonte permanente desde el que vive su relacion con la realidad,
este mundo vital es subjetivo, relativo, esta ligado a la cultura y al tiempo.

Las caracteristicas o dimensiones constitutivas de la existencia humana son: el
estar orientado hacia el mundo, el estar en el mundo, el ser con los otros, la
posibilidad de comprender el propio lugar, la posibilidad de realizarse y
proyectarse, y la razén o posibilidad fundamental de articular y de ordenar.

(M. Heidegger)

El mundo del hombre esta muy determinado por el contexto social y cultural, para
el sujeto humano ser en el mundo equivale a insertarse dentro de un sistema
simbdlico, que hace presente el significado de una realidad ausente.

3.2.3.-Anélisis

Hasta aqui los hechos en un breve resumen obtenido del marco teérico que
nos encontramos en el capitulo 1 y 2. Se describen datos claros, concretos y
fundamentales para constituir el postulado de esta tesis.

Se derivan dos grupos de datos organizados en los recursos histéricos de la
region denominada Mesoamérica, y la antropologia filoséfica dividida en dos
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areas, el punto de partida con el desarrollo del pensamiento y madurez de la
antropologia filoséfica expuesto por E. Cassirer por una parte, y en la otra el
desarrollo del pensamiento de la escuela existencialista propuesto por J. Gevaert.

La poblacion en cuestion del estudio, tuvo desde su conformacion un desarrollo
cambiante, se habla de una gran division de lo que fue Mesoamérica y
Aridoamérica, enfocdndonos en la primera region para partir el analisis. Por lo
tanto es importante puntualizar que no se puede hablar de varias culturas, puesto
gue existia un intercambio el cual conforma una gran cultura, compleja y que se
fragmenta para su estudio pero no deja de perder unidad.

e Por ello la cultura precolombina es una cultura que se centraliza en
Mesoamérica y que se va nutriendo y madurando con el tiempo por su
interaccion entre los diferentes pueblos.

La regibn de Mesoamérica y su importancia se debe en primer lugar al
asentamiento de personas, es decir, el hecho del sedentarismo, permitié que se
desarrollaran varias situaciones. Que las agrupaciones de personas pudieran
crecer, desarrollando una historia dentro de la agrupacién, se dieron satisfaccion a
las necesidades basicas personales de cada individuo por medio del trabajo en
agrupacion, y posterior en tiempo y regién se dio la satisfaccion de necesidades
comunes a los pueblos. La situacion geografica jugo un papel importante ya que
propicio bondades para que se llevaran a cabo dichos asentamientos, como lo es
las tierras fértiles, cercania con fuentes de agua: rios y lagos principalmente.
Trayendo como consecuencia el desarrollo de una cultura cada vez con mas
interacciones y complejidad.

e La maduracion de la cultura Mesoamericana y su desarrollo se dio
favorecido por el sedentarismo.

e EIl sedentarismo se favorecid a su vez por la situacibn bondadosa en
cuanto a flora, faunay clima de la regién geogréafica de: Mesoamérica.

e Los principales asentamientos se deben a la agricultura, la cercania de
fuentes de bienestar: fuentes de agua, tierras fértiles y proteccién contra
depredadores.

Una vez establecidos los asentamientos es importante reconocer a grandes
rasgos las interacciones que se dieron entre los pueblos, ya que a la primera
etapa que se relaciona con los asentamientos le sigue una etapa de florecimiento
de pueblos sedentarios en donde hubo contacto e intercambio entre ellos, lo que
fortalecid la region de Mesoamérica, no se trata de identificar una etapa de mayor
produccion o protagonismo de la region, ya que en el trascurso de los afos se
fueron presentando grandes avances en diferentes lugares. Seria mas identificar
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el momento anterior a la entrada de pueblos cazadores, provenientes de
Aridoamérica principalmente. Es en esta etapa intermedia donde se identifican
rasgos religiosos, relacionados con la vida, la muerte y la agricultura.

e Existe una etapa en la cultura Mesoamericana primera en donde se pueden
identificar aspectos puntuales que hablan de una madurez cultural en
donde se destacan la religion en relacion con su fuente vital, la agricultura.

En una continuacion se puede observar la magnitud del desarrollo que los pueblos
numéricamente son mas grandes los grupos que llegan a formar urbes complejas
con sistemas definidos que nutren la cultura, ya hay situaciones politicas mas
complejas y de mayor peso, como el cobro de tributos, ademas de un sistema
religiosos mas desarrollado en donde se perciben esbozos de una filosofia
primitiva. Al cambiar las necesidades se cambian las urbes y con ellas los pueblos
gue florecen estan ya en ubicaciones estratégicas para desarrollar el intercambio
comercial y politico, aqui es importante puntualizar que esta etapa se mezcla con
la intervencion de pueblos bélicos de gran importancia, que someten a los pueblos
mas desprotegidos.

e Aquellos grandes asentamientos de personas se convierten en complejas
urbes.

e La cultura da un paso mas en desarrollo y se puntualizan complejos
sistemas politicos, artisticos, deportivos y religiosos.

En las Ultimas etapas antes de la conquista se da el florecimiento de los grandes
pueblos del cual destaca Tula y Tenochtitlan y las culturas que se dispersan por
los valles de Puebla-Tlaxcala, México-Toluca y hacia la meseta Tarasca en
Michoacan. Estos pueblos eran grupos bélicos, se destaca el aspecto religioso
de las batallas para someter otros pueblos al pago de tributos, la practica de
sacrificios humanos relacionada con una sociedad guerrera.

e Se da el florecimiento de los pueblos guerreros.

e Tienen lugar los sacrificios humanos relacionados principalmente con
tributos de guerra y para el sometimiento de otros pueblos.

e Se da un paso mas en la situacidbn geografica de los asentamientos,
prevaleciendo sitios estratégicos para la defensa ante los enfrentamientos
bélicos.

e La cultura se desarrolla en torno a la guerra en sus aspectos politicos,
religiosos y en su filosofia.
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Teniendo en cuenta estos datos puntuales abordamos el tema de la antropologia
filosofica. La antropologia como ciencia del hombre tiene varias vertientes en su
fuente principal de la cual emana la esencia se encuentra la antropologia
filosofica, la cual aborda el problema del hombre en su universalidad y su
particularidad, sus relaciones hacia el entorno, con sus semejantes y en su
reflexion interna.

e La antropologia filoséfica es un estudio sistematico del hombre por sus
causas ultimas y principios esenciales del sery obrar humanos.

Se distingue de la ontologia y de metafisica por su objeto de estudio, su método y
el problema epistemoldgico. Su abordaje entonces se comprende dentro de las
ciencias, rama de la filosofia por su caracter, al estudiar las causas ultimas y
principios esenciales; valiéendose de una relacidbn reciproca con las ciencias
particulares que también abordan el estudio del hombre.

e El objeto de estudio de la antropologia filoséfica es el hombre en cuanto a
Su autoconocimiento.

e EIl método es dar por hecho que el conocimiento se hace objetivo por
empatia (M. Scheler).

e EIl problema epistemolégico se aborda entendiendo que el hombre no se
hace objeto para su estudio, es a través de sus obras (cultura) que se llega
a descubrir aspectos esenciales.

La corriente existencialista toma como dato principal, la existencia humana, en su
dinamismo de la existencia, se preocupan por la muerta, angustia, la insistencia en
la necesidad de una comunicacion trascendente y la afirmacion de una libertad
intima. El entender la maduracion de la filosofia antropoldgica en el trascurrir de
los afios explica por qué se basa este estudio en la corriente existencialista.

Los origenes de la antropologia filoséfica se pueden ubicar con los pensadores
presocraticos exponentes de corriente de pensamiento naturalista, se desenvuelve
un pensamiento mitico y fantasioso. A esta corriente le sigue una formalizacion del
pensamiento que va mas alla de expresar sus propias opiniones y capta algo
universal y divino. La corriente cristiana, se identifica por una corriente entre lo
individual y universal, entre lo finito e infinito. Uno de los grandes exponentes de
esta corriente es Santo Tomas de Aquino, el cual logra armonizar la fe y la razon.
A esta corriente cristiana se le llama Escolastica.

e Se puede ubicar un inicio de la antropologia filoséfica en el
pensamiento de los filésofos presocraticos, una filosofia primitiva,
caracterizada por fundamentar su meditacion en el mundo natural,
contiguo.
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e El pensamiento maduro o la filosofia formal, se ubica con los
pensadores griegos, en una etapa que esta intermedia posterior a
los presocraticos y anterior a la escolastica, que se caracteriza por
una meditacion trascendental.

e La corriente escolastica surge de la tradicion cristiana, se caracteriza
por su método y la respuesta al problema epistemologico, que
separa la razony la fe.

e La importancia de Santo Tomas de Aquino en esta corriente es el
lograr armonizar la fe y la razén.

A la corriente escolastica la releva el pensamiento impregnado por la ciencia
matematica, fundamentada en las ideas de Pitdgoras, Democrito y Platon,
determinada y modelada por el lenguaje I6gico, la comprobacion sistematica y la
exactitud de dicha ciencia. A mediados del siglo XVIII se traza la continuacién en
la division de las corrientes que sucede la corriente matemética, la filosofia critica.
La razén importante que determina este cambio es el alcance parcial que presenta
el método matematico ante la problemética de la historia, ya que no se puede
aplicar de igual manera que a la fisica o la astronomia. La corriente que sucede es
la filosofia critica que contempla que lo que el hombre puede llegar a comprender
de verdad no es la esencia de las cosas, pues su espiritu no nunca estara en
condiciones de agotar por completo, sino solamente la estructura y caracter
peculiar de sus propias obras, las obras de la cultura, ya que son las Unicas en
gue descansa el conocimiento perfecto, no solo poseen un ser conceptual y
pensado, sino un ser absolutamente determinado, individual e historico.

e Posterior a la escolastica se da una corriente fundamentada en la ciencia
matematica.

e Fundamentada en el pensamiento de Pitagoras, Demdcrito y Platén, esta
corriente se fractura por su alcance parcial de su método y su problema
epistemoldégico.

e La filosofia critica da respuesta y releva de lugar a la corriente matematica:
el conocimiento del hombre se da a través de sus obras, las que se
expresan en la cultura.

e Ladicha filosofia toma a la ciencia como un eslabon, un factor parcial en el
sistema de las formas simbdlicas.

La ultima corriente a la que se hace mencion es la teoria de los seres vivos,
expuesta por Uexkull y relacionada con la teoria de la evolucion de Darwin. En ella
ningun organismo puede concebirse como un ser existente de por si, desprendido
de su modo circundante. Su naturaleza especifica depende siempre de los
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relaciones especiales que lo unen a este mundo, del modo como recibe sus
estimulos y como los asimila.

e La teoria de los seres vivos hace una meditacién del problema ultimo del
hombre tomando en consideracion a todos los seres vivos y el método que
utiliza responde a la interaccién del ser vivo en su entorno.

Para J. Gevaert la antropologia filoséfica es una interpretacion y justificacion de la
existencia humana tal como es, percibida objetivamente y vivida subjetivamente
en el mundo que nos es propio. Da una respuesta al problema epistemolégico:
primero nos conocemos a nosotros mismos, luego en segundo en segundo
momento conocemos la exteriorizacion de nuestra interioridad mediante el cuerpo,
en un tercer momento se descubren en el mundo externo algunas expresiones
anélogas a aquellas con que expresamos nuestra interioridad. El hecho de que la
vida personal y espiritual no pueda desarrollarse fuera del intercambio cultural con
otros seres humanos en el mundo, constituye el lugar o el contexto donde se
manifiesta mas claramente su unidad con el cuerpo. El hombre por medio de su
cuerpo estd en el mundo, pertenece al mundo y por tanto en cuanto que la
pertenencia al mundo caracteriza esencialmente la existencia humana.

e Elpensamiento de J. Gevaert se da dentro de la corriente existencialista.
e Propone la corporeidad como método de conocimiento.

Ante el problema del conocimiento acepta que el conocimiento y la verdad es un
hecho cotidiano y misterioso del ser humano, no se encuentra en estado puro,
siempre va acompafiado de la voluntad, valores, sentimientos, afecto,
necesidades vitales y actividades humanas. “conocer es una actividad humana por
la que el sujeto consciente, trata de enunciar e interpretar su experiencia de
realidad”.

e Lafuente de conocimiento es el contacto con la realidad.

En el mundo en el que hoy vivimos es en parte un mundo construido por el
hombre, y el hombre cae en el problema que no se toma en serio su pertenencia
al mundo natural. Este mundo que olvida, el mundo vital, es subjetivo, relativo,
ligado a la cultura y al tiempo. EI mundo del hombre esta muy determinado por el
contexto social y cultural, para el sujeto humano ser en el mundo equivale, a
insertarse dentro de un sistema simbdlico, que hace presente el significado de una
realidad ausente. El mito, el lenguaje, el arte, el conocimiento, son los medios que
el hombre crea para separarse del mundo, con ayuda de ellos, uniéndose mas
firmemente al mundo. La tarea especifica del hombre en el mundo consiste en
elaborar creativamente un orden de valores que permita reconocer
verdaderamente al hombre.
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e Elhombre ha perdido la importancia del mundo vital.

e El mundo vital esta determinado por el contexto social y cultural, es la
inmersion del hombre en un sistema simbolico.

e Los productos culturales son la herramienta del hombre para conocer, a
través de ellos se separa del mundo, enmarcandolos con simbolos que lo
trasladan al mundo.

3.3.-Analisis ontol4gico

Tomando en cuenta los objetivos puntuales ya descritos se analizan los datos
histéricos a través de la antropologia filoséfica por ello es importante al comienzo
hacer algunas puntuaciones.

A manera de justificacion la reflexion inductiva va encaminada a responder ¢ por
gué los pueblos de la cultura mesoamericana tenian tantas deidades?, y ¢ cuél es
su relacion con la experiencia mistica, personal y colectiva? Se habla muy poco de
las deidades y los ritos religiosos en esta tesis, y es intencional ya que se trata de
llegar a argumentos inductivos a partir de las expresiones que conformaron la
cultura, y formar una interpretacion nueva, diferente a la ya expuesta y existente.
En cuanto cultura la encontramos en la antropologia filosé6fica como un estudio
sistematico del hombre por sus causas Ultimas y principios esenciales del ser y
obrar humanos, el hombre en cuanto a su autoconocimiento. No es una teodicea
ya que su método no es el de una metafisica per se y el estudio de Dios es en el
mismo nivel que a la politica, el desarrollo agricola y las actividades propias de
cada poblacion. Tampoco es una teologia, o una filosofia de la religion ya que este
estudio se centra en un analisis desde la cultura, para entender la religion, y su
experiencia mistica. El método es dar por hecho que el conocimiento se hace
objetivo por empatia (M. Scheler).

El andlisis se realiza a la cultura de los pueblos que habitaron la regiéon de
Mesoamérica y es a través del método de la corriente existencialista de la
antropologia filosofica.

El conocimiento del hombre se da a través de sus obras, las que se expresan en
la cultura. Toma a la ciencia como un eslabén, un factor parcial en el sistema de
las formas simbdlicas, y propone la corporeidad como método de conocimiento.

Se habla de la cultura mesoamericana ya que Mesoamérica es el término que se
utiliza para designar una situacion geografica en América, donde se desarrollaron
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diversos agrupamientos con actividades, que se expresan como cultura, y es la
aportacion que cada pueblo da, lo que en suma se expresa como cultura
mesoamericana, tomando como erroneo hablar de una pluralidad de culturas
desarrolladas por los pueblos que coexistieron en una misma region.

La maduracion de la cultura Mesoamericana y su desarrollo se dio favorecido por
el sedentarismo, este propiciado por la situacion bondadosa en cuanto a flora,
fauna y clima de la region geogréfica. Teniendo en cuenta que el problema
epistemoldgico de la antropologia filoséfica se aborda entendiendo que el hombre
no se hace objeto para su estudio, sino que a través de sus obras se llega a
descubrir aspectos esenciales, se puede entender el papel de la naturaleza en su
cultura, ya que es muy importante, es lo que propicia los asentamientos y en torno
a estos eventos, la agricultura por ejemplo, que se inicia la vida de los pueblos.
Por la empatia es que se tiene en tan alta estima al maiz, al agua. Entonces si los
principales asentamientos se deben a la agricultura, la cercania de fuentes de
bienestar: fuentes de agua, tierras fértiles y proteccion contra depredadores, es
por ello que encontramos un agudo lazo que une al hombre mesoamericano con la
naturaleza.?® Existe entonces una etapa en la cultura Mesoamericana primera en
donde se pueden identificar aspectos puntuales que hablan de una madurez
cultural en donde se destacan la religibn en relacibn con su fuente vital, la
agricultura. Y se da entonces como dice J. Gevaert: la fuente de conocimiento es
el contacto con la realidad, experimentada a través de su corporeidad y expresada
en su sistema simbdlico. Esta cultura se mantiene todavia con esbozos primitivos,
se centra en un acercamiento a la naturaleza como pudiera verse con sus pares
griegos, que desarrollaron una respuesta naturalista al problema del hombre.
También de esta misma razon se entiende porque tan empapados los ritos y
simbolos del mundo natural, y de aqui en adelante se ira cultivando mas y
creciendo en complejidad esta cultura.

Con el tiempo aquellos grandes asentamientos de personas se convierten en
complejas urbes y la cultura da un paso mas en desarrollo y se puntualizan
complejos sistemas politicos, artisticos, deportivos y religiosos. Tiene mayor
importancia la interaccién que se da entre los pueblos, la cual va fomentando el
desarrollo de la cultura, se da en muchos pueblos de esta cultura la asimilacién de

Ya que la investigacion se basa en hechos comprobables se hace la notacién de que hasta la fecha los
vestigios de deidades mas antiguas son de la diosa madre, representada como una figura femenina de
caderas prominentes asi como pechos grandes lo cual hacer referencia al rol materno de la mujer. A la par
viene a reforzar la idea ya que en la cultura naciente, era marcada la relevancia de eventos como el
nacimiento y la muerte, tomando la idea de la agricultura, en donde no nos metemos a detalle cual fue el
primer en aparecer, mas bien resaltamos la relacion de que aspectos llaman la atencidn y que es en base a
entenderlos que se apropian de ellos, los representan y los viven, la manera de tener conciencia es una
manera integral.
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ritos y costumbres que iba tejiendo la complejidad de dicha cultura. Aqui es donde
se empieza a formalizar una cultura mas avanzada, donde se ubican rasgos
religiosos mas claros, en tanto que buscan dar respuesta al hombre trascendental.
Entonces es por ello que al ir madurando la cultura con la asimilacion de ritos y
costumbres entre los pueblos, se tiene un crecimiento en lo que se llegd a conocer
como el pantedn de dioses.

Se da el florecimiento de los pueblos guerreros, donde tienen lugar los sacrificios
humanos relacionados principalmente con tributos de guerra y para el
sometimiento de otros pueblos esto se presenta como un paso mas en la situacion
geografica de los asentamientos, prevaleciendo sitios estratégicos para la defensa
ante los enfrentamientos bélicos. La cultura se desarrolla en torno a la guerra en
sus aspectos politicos, religiosos y en su filosofia. Con lo anterior es mas facil
entender como fue cambiando la cosmovision y llego a tener peso en la cultura la
muerte. Tema que es propio de un estudio particular, extenso y variado, aqui
solamente se retoma la peculiaridad de la muerte tributaria, y la muerte en la
guerra. La muerte en general formaba parte de la cultura, pero no era la parte
central o fundamento de su cosmovision. Falta concatenarlo con la experiencia
externa que se da por parte de expedicionarios quienes tuvieron contacto por
primera vez con la cultura mesoamericana, y el hecho del choque cultural. Es
entonces donde se magnifica la crueldad principalmente de la muerte tributaria y
junto con ello el politeismo. Vista desde una corriente escolastica que surge de la
tradicion cristiana, y se caracteriza por su método y la respuesta al problema
epistemoldgico, que separa la razén y la fe. Otro aspecto importante es observar
la polarizacion del concepto de muerte. Para los pobladores mesoamericanos, la
muerte tributaria tenia matices de honor, era parte del proceso vital del hombre, la
muerte era paso a otro mundo mientras que en la corriente escolastica la muerte
es un castigo, se puede entender como condenacion eterna.

El hombre de la cultura mesoamericana siempre estuvo relacionado con su mundo
vital. El mundo vital estd determinado por el contexto social y cultural, es la
inmersion del hombre en un sistema simbdélico, y los productos culturales son la
herramienta del hombre para conocer. A través de ellos se separa del mundo,
enmarcandolos con simbolos que lo trasladan de vuelta al mundo.
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Conclusién

El estudio presentado se realizd a partir de la reflexion de un concepto ya
existente: el politeismo de la cultura que conformaron los pueblos que habitaron la
regibn conocida como Mesoamérica. Hasta aqui es importante hacer algunas
menciones:

e Al llegar los conquistadores se encuentran con varios pueblos, y es
anacronico el uso del término “Mesoamérica” para hacer referencia a dichos
pueblos ya que este surge posteriormente, pero aun asi se usa ya que es
practico para hacer referencia a la cultura que se vivia, de aqui se puede
partir para el analisis del concepto: politeismo.

e Los pueblos que conformaron la region de Mesoameérica desde su origen
histérico hasta la conquista fueron madurando un misticismo que los
reconocia como personas y les permitia conocer su entorno. Este
misticismo se fue conformando en una religion, pero no es justo usar el
mismo concepto de religion que hoy en dia.

e EIl concepto de politeismo se encuentra ligado a la idea de religion, los
cuales fueron introducidos durante la conquista.

Se emplea el método de la antropologia filosdéfica, y no de una teologia, teodicea o
filosofia de la religion, ya que la cultura en estudio vivia un sistema complejo, pero
aun asf primitivo del cual es dificil objetivar el concepto religioso y estudiarlo?. Es
por ello que se hace retomando el concepto de experiencia vital, para logar un
punto de entendimiento desde el pensamiento occidental. Donde encuadra la
experiencia vital de las personas en su actuar diario ligada al misticismo y al
sentido de trascendencia de sus actos. En el ritual del temazcal se encuentran
elementos culturales de la practicas antiguas, originarias, que adn perduran y que
tienen interés, como base histérica de la cultura mexicana, dicho ritual despierta la
conexion entre la persona y su entorno, la experiencia vital del mundo natural,
encontrarse a si mismo en la naturaleza y conocerse en ella, a través de ellay con
sus semejantes, presentando como resultado el sincretismo de la cultura
mesoamericana con la espafola, mezclando los rasgos religiosos del catolicismo

26 paul Schillhas discurrié en un método de clasificacion alfabética de los dioses y los dividié en: dioses
creadores, deidades con funciones especificas en el mundo natural, deidades patronas. Esta interpretacion
fue la mas influyente por mucho tiempo y dio lugar a que la religion mesoamericana fuera considerada como
un politeismo crudo.
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con los tintes misticos de la cultura conquistada, con dicha mezcla se obtiene una
variante de la religion Catdlica, vivida por un pueblo mestizo. En donde los rituales
actuales de los pueblos indigenas incorporan elementos de la religion Catdlica a
sus rituales ancestrales.

Como comentario conclusivo el hombre actualmente ha perdido la importancia del
mundo vital, y se encuentra en crisis. Las tradiciones de los pueblos indigenas
ayudan a retornar a la experiencia vital. La religion de los pueblos indigenas
continua siendo un sincretismo que se formado a lo largo de los siglos, prueba de
ello es el ritual del temazcal. Es dificil argumentar a favor o refutar el concepto del
politeismo en los pueblos mesoamericanos, por lo que se propone el método de la
filosofia antropolégica como el mas justo, para no sentenciar con un valor negativo
la vivencia mistica de un pueblo.
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