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«Las mdquinas despiertan, los humanos dormimos»
Donna Haraway



RESUMEN

El propdsito del presente trabajo es colocar a la filosofia aplicada en su forma de
asesoramiento filoséfico individual dentro de los trabajos construidos desde Ia
postmodernidad, y en especifico, el posthumanismo.

La cantidad de elementos que atraviesa al ser humano, asi como sus interrelaciones e
interacciones con todo lo que le rodea, las multiplicidades de entornos de comunicacién,
ademas de la presencia del escenario tecnocientifico en el que estamos insertos, proponemos
el uso de concepto Cyborg, desde la filosofia de Donna Haraway, para guiarnos por el
posthumanismo y la construccién de una propuesta de practica filosofica.

Para lograr nuestro objetivo, le presentamos, querido lector, un recorrido sobre el
concepto de persona hasta la llegada del concepto cyborg, con el cual, ligamos a la practica
filosofica denominada Ciudadano Cyborg.
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INTRODUCCION

La persona, el humano o el sujeto son conceptos que tiene una historia central dentro
de los estudios filosdéficos, asi como en la filosofia aplicada y todas sus practicas filosoficas
existentes, son finalmente su objetivo final. El presente trabajo surge a partir de preguntarse
¢Como las practicas filosoficas, y en especifico, el asesoramiento filoséfico individual, se

insertan en las transformaciones socioculturales que estamos presenciando?

Las transformaciones socioculturales se entrelazan con la presencia mds importante
de las tecnociencias, la informacion, la digitalizacién, la interaccién individuo-colectividad, el
cambio climatico, los movimientos de los derechos de los animales, asi como los movimientos
feministas, descolonizadores, indigenistas, afro y queer, asi como la presente pandemia de
COVID-19, asi nos preguntamos ¢Cdmo se situa el asesoramiento filoséfico individual dentro
de este escenario? Para poder construir una propuesta y contestar la pregunta anterior, me
parece sustancialmente importante hacer un recorrido en la historia de la filosofia sobre el
concepto de persona y con ello llegar a situar al mismo concepto en la posmodernidad, y en
especifico, el posthumanismo, que nos permitira situarnos en una serie de reflexiones que nos
permitan dibujar un camino a seguir, teniendo a consideracidén las transformaciones que

previamente mencione.

El capitulo uno del texto busca por un lado contesta a la pregunta sobre la persona,
iniciando con un recorrido por la filosofia antigua, ademas de situar a la persona desde el
asesoramiento filosofico individual, con ello proponemos las dimensiones que constituyen al

mismo asesoramiento y lo enlazamos con el concepto de persona.

En la antigua Grecia, la persona era pensada como una unidad de cuerpo y alma, la
cual se concibe como un todo indivisible, la persona es una entidad ontoldgica. Ahora bien, la
filosofia moderna tiene como paradigma el cogito cartesiano, en el cual el sujeto se concibe a
si mismo a través de la duda, es decir, el sujeto se piensa a si mismo como una mente que
piensa, y el cuerpo es percibido como un objeto. La separacién entre el cuerpo y la mente es
una caracteristica fundamental de la filosofia moderna. Segun Descartes, el cuerpo es una
maquina, y la mente es la que dirige al cuerpo. Asi, el hombre es concebido como una unidad

de almay cuerpo, y la persona es una entidad metafisica.



En la época contemporanea, la filosofia postmoderna cuestiona esta visidn dualista del
hombre. Segln la postmodernidad, el hombre no es una unidad de alma y cuerpo, sino que
es una unidad de cuerpo y discurso. La persona es una entidad discursiva. Segun Foucault, el
sujeto es un producto de la sociedad, y no hay una esencia del sujeto que permanezca
constante a través del tiempo. Segun Lacan, el sujeto es un producto del lenguaje, y no hay
una esencia del sujeto que permanezca constante a través del tiempo. Segun Derrida, el sujeto
es un producto de la cultura, y no hay una esencia del sujeto que permanezca constante a

través del tiempo.

En la posmodernidad, el concepto de persona ha dejado de ser una entidad ontoldgica
para convertirse en una entidad discursiva. Segun la posmodernidad, la persona no es una
entidad metafisica, sino que es una entidad cultural. La persona es una entidad que se

construye a través del discurso.

El segundo capitulo versa sobre la modernidad y el cambio de paradigma sobre la
vision de persona, hombre y con ello, la aparicion del individuo. Para lo anterior, proponemos
de forma general un acercamiento a la filosofia moderna, primeramente, desde sus rasgos
esenciales y posteriormente a través de las distintas corrientes de pensamiento mas
importantes dentro de la modernidad, el racionalismo, empirismo, ilustracién e idealismo,
haciendo énfasis en algunos autores sobre de otro, por su relevancia sobre el estudio de la
persona, amalgamando lo anterior con el surgimiento de la modernidad como tiempo

historico.

El pensamiento moderno se caracteriza por la ruptura con el pasado, lo cual implica la
necesidad de una nueva forma de pensar, lo cual trae consigo una nueva manera de concebir
el mundo y la vida. La modernidad es el producto de una nueva racionalidad, la cual se opone
a la racionalidad medieval, la cual se funda en la fe y en la tradicién. Segun la racionalidad
medieval, el mundo es una creacion de Dios, y el hombre es una criatura de Dios, lo cual
significa que el hombre esta subordinado a Dios. La racionalidad moderna, en cambio, se

funda en la razon.



El concepto de individuo se refiere al ser humano concreto, Marilyn Strathern, a través
de la perspectiva etnografica, nos ensefia que el individuo no existe, lo que existen son
dividuos, es decir, “seres humanos que estan divididos en diversos contextos, lugares y
momentos histdricos. (...) Ningun individuo existe en si mismo, sino que estd constituido por
una red de relaciones (...). Ningun individuo tiene una identidad estable y permanente, sino
gue ésta se construye a través de las relaciones que establece con otros dividuos” (Strathern,

1992, p. 9).

De esta forma, el yo cartesiano queda cuestionado, ya que el concepto de individuo
nos ensefa que éste es un ser fluido, que no tiene una identidad estable, sino que ésta se

construye a través de las relaciones que establece con otros dividuos.

Para Spinoza, el hombre es el resultado de la unién de dos elementos, el cuerpo y el
alma, lo cual le lleva a la conclusidn de que el hombre es una unidad. (Spinoza, 2011, 43) Para
Spinoza, el hombre es un ente racional, que cuenta con la capacidad de elegir y que esta
sometido a las leyes de la naturaleza. La libertad en Spinoza no significa la ausencia de

causalidad, sino la capacidad de actuar de acuerdo con nuestros deseos. (Spinoza, 2011, 45)

El hombre moderno se muestra en Kant, el filésofo aleman (Kant, 2011, 16), quien
pretende establecer una fundamentacién a priori de la ética, la estética y la metafisica, asi
como de la ciencia. Para Kant, la razon es el principio que permite acceder a la verdad. La
autonomia en Kant se entiende como la capacidad del ser humano de legislar por si mismo,
es decir, de actuar de acuerdo con la propia razén. La libertad de pensamiento en Kant es la
libertad de expresién y de investigar. La ciencia en Kant se basa en la experiencia y tiene como

objetivo conocer la naturaleza.

La ética en Kant se centra en el principio de la autonomia, es decir, en la capacidad del
ser humano de legislar por si mismo. La justicia en Kant se fundamenta en el principio de la
igualdad, es decir, en la capacidad de todos los seres humanos de ser tratados de la misma
forma. La paz en Kant se fundamenta en el principio de la libertad, es decir, en la capacidad

de todos los seres humanos de vivir en libertad.
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Kant propone el concepto de persona, como una unidad de cuerpo y alma. La persona
en Kant tiene dignidad, es decir, es un ente que tiene valor en si mismo. La persona en Kant

es libre y tiene la capacidad de legislar por si misma.

El hombre moderno se muestra en Hegel, el filésofo aleman (Hegel, 2011, 17), quien
pretende establecer una fundamentacidn a priori de la ética, la estética, la metafisica y la
historia. Para Hegel, la razén es el principio que permite acceder a la verdad. La autonomia en
Hegel se entiende como la capacidad del ser humano de autodeterminarse, es decir, de actuar
de acuerdo con la propia razén. La libertad de pensamiento en Hegel es la libertad de
expresion y de investigar. La ciencia en Hegel se basa en la experiencia y tiene como objetivo

conocer la naturaleza.

La ética en Hegel se centra en el principio de la autonomia, es decir, en la capacidad
del ser humano de autodeterminarse. La justicia en Hegel se fundamenta en el principio de la
igualdad, es decir, en la capacidad de todos los seres humanos de ser tratados de la misma
forma. La paz en Hegel se fundamenta en el principio de la libertad, es decir, en la capacidad

de todos los seres humanos de vivir en libertad.

Hegel propone el concepto de persona, como una unidad de cuerpo y alma. La persona
en Hegel tiene dignidad, es decir, es un ente que tiene valor en si mismo. La persona en Hegel

es libre y tiene la capacidad de autodeterminarse.

En un tercer capitulo se discute sobre la crisis de la modernidad y el cambio que implica
sobre el concepto del hombre, dicho cambio se suscité en el siglo XX, y fue denominado
posmodernidad, la cual es sustancial para el entendimiento del posthumanismo, corriente que
por demas es sustancialmente importante en la configuracidén de nuestra propuesta practica,
el ciudadano cyborg, para esto, en el tercer capitulo discutiré sobre la condicién posmoderna,
la ironia, y por supuesto al sujeto posmoderno, para, asi, dar paso al posthumanismo en una

breve introduccion.

Nietzsche plantea que el nihilismo surge de la negacidn de Dios, la cual se da en la
modernidad, esto es, en la época en la cual el hombre se vuelve auténomo, y se aleja de la

tutela divina. La modernidad es la época en la cual se da el surgimiento de la razén

10
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instrumental, la cual se caracteriza por el predominio de la ciencia y la técnica, lo cual lleva a
la separacion entre el hombre y la naturaleza. La autonomia del hombre se da en la medida
en que éste se sitla como el centro de todo, y se constituye a si mismo como el duefio y sefor
de la naturaleza. La separacion entre el hombre y la naturaleza es el origen de la crisis de
valores, la cual se da en la modernidad. La crisis de valores se da en la medida en que el
hombre ya no tiene un horizonte, un sentido que le dé sentido a su vida. La disolucién de los

metarrelatos es el resultado de la crisis de valores, y el nihilismo es el signo de esta crisis.

La sociedad contempordanea se caracteriza por la pérdida de los valores supremos, el
hombre ya no tiene un horizonte que le dé sentido a su vida, lo cual lleva a la disolucién de los
metarrelatos. La disolucion de los metarrelatos es el resultado de la pérdida de los valores

supremos, y el nihilismo es el signo de esta crisis.

El nihilismo es un fenédmeno histérico que se da en la sociedad occidental en la época
en la cual el hombre se vuelve auténomo, y se aleja de la tutela divina. La modernidad es la
época en la cual se da el surgimiento de la razén instrumental, la cual se caracteriza por el
predominio de la ciencia y la técnica, lo cual lleva a la separacién entre el hombre y la
naturaleza. La autonomia del hombre se da en la medida en que éste se sitla como el centro
de todo, y se constituye a si mismo como el duefio y sefior de la naturaleza. La separacion
entre el hombre y la naturaleza es el origen de la crisis de valores, la cual se da en Ila
modernidad. La crisis de valores se da en la medida en que el hombre ya no tiene un horizonte,
un sentido que le dé sentido a su vida. La disolucidén de los metarrelatos es el resultado de la

crisis de valores, y el nihilismo es el signo de esta crisis.

Por otra parte, Sloterdijk es un autor que se preocupa por la formacion de la identidad,
la cual se construye a partir de la interaccién social, en particular, en el contexto de la
posmodernidad. La identidad en Sloterdijk no es un dato given, sino que es el resultado de un
proceso, el cual se da en la interaccidn social, lo cual permite que el sujeto se constituya en la
medida en que se relaciona con otros. La identidad en Sloterdijk no es una esencia, sino una

construccion, la cual se da en la interaccién social.

Asi, la identidad es una construccién social, el yo es el producto de la interaccion con

el mundo y no hay una esencia que nos determine. La identidad es el resultado de un proceso

11
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de negociacidn y de construccidn continua, es una representacion simbdlica. Segun el filésofo
francés Jean Baudrillard, la identidad se construye a través de los medios de comunicacién, de
la cultura y de la economia. La identidad es el resultado de una interaccién entre el yo y el

otro, no hay un yo puro, ni un otro puro, sino que son construcciones sociales.

En este sentido, el individuo esta inmerso en una red de relaciones, en la que el
contexto tiene una importancia fundamental. El individuo no es auténomo, sino que esta
determinado por el contexto en el que se encuentra. Segln el sociélogo aleman Max Weber,
la accidon social estd determinada por el contexto en el que se produce. Por lo tanto, no hay

una accion social aislada, sino que esta determinada por el contexto en el que se produce.

La propuesta practica se establece en el cuarto capitulo, el cual es una apuesta a la
elaboracién aplicada/practica de la obra de la filésofa Donna Haraway, sobre todo alrededor
de su texto emblemadtico Manifiesto Cyborg. Para la elaboracion de la propuesta practica
recurrimos al ente cyborg como una figura clave del posthumanismo que, a su vez, nos
permitira trabajar y asesorar al sujeto que se constituye en el presente y todo lo que lo
atraviesa, posteriormente entrelazando el problema de la identidad cyborg al pensamiento
tentacular y la especulacion cyborg, de las cuales se constituyen una serie de ejercicios

practicos que se entrelazan con la propuesta final, el ciudadano cyborg.

La propuesta consiste en generar una situacion de juego en la cual el asesorado
construya una historia a partir de una imagen. La imagen puede ser cualquiera, un dibujo, una
fotografia, una pintura, etc. La historia debe ser construida en el momento, el asesorado debe
inventarla. La historia debe tener un principio, un medio y un fin. El asesorado debe comenzar
diciendo el principio de la historia, luego el medio y por ultimo el final. La historia debe ser

creible, es decir, debe tener un sentido.

El pensamiento esférico se basa en la idea de que el mundo es una esfera, de que existe
un centro y una periferia, de que hay un orden jerarquico en el que el ser humano ocupa el
primer lugar. Segun esta perspectiva, el mundo es un lugar estable, predecible y controlable.
Segun Haraway, el pensamiento esférico es el que ha dominado la cultura occidental durante
siglos y ha llevado a la humanidad a una crisis ambiental y ecoldgica. Y es por eso, que esta

Tesis pretende hacer la propuesta de un pensamiento tentacular, diverso y multidimensional.
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Para Haraway, construir mundos es una tarea que nos compete a todos, no sélo a los
cientificos. La ciencia es una actividad humana que se inscribe en un marco social y politico,
no estd desligada de él. La ciencia es una construccion social, y como tal, es susceptible de ser
transformada. El asesoramiento filosofico tiene como objetivo contribuir a esta

transformacién, promoviendo el didlogo y el pensamiento critico.

El ser humano se cree que tiene el poder de transformar el mundo a través de su
voluntad. La ciencia y la tecnologia nos dan la ilusién de que podemos dominar la naturaleza.
La economia nos dice que podemos dominar la economia. La politica nos dice que podemos
dominar la sociedad. Y la religién nos dice que podemos dominar el universo. Pero en realidad
no tenemos el poder de transformar el mundo. Sélo podemos transformar nuestro mundo. Y

el mundo sigue existiendo a pesar de nosotros.

Ahi es, precisamente, donde la filosofia aplicada le muestra al hombre el justo valor de
su medida y le propone transformar el mundo. El acompafiamiento al cyborg (hombre
postmoderno) constituye una propuesta novedosa y un aporte a la filosofia aplicada. Las
identidades en el mundo son cada vez mds complejas, y el concepto de mujer, por ejemplo,
no es algo que pueda abarcar todo, tiene una historia, una sociedad, una economia, una
biologia, detras. La autora propone el concepto de cyborg, que viene del inglés y significa
“hombre-maquina”, para referirse a personas que no estan totalmente integradas en la
sociedad y que tienen multiples identidades. Segun Haraway, el cyborg es una metafora util

para hablar de la complejidad de las identidades en el mundo de hoy.

Las ciencias sociales, la filosofia, la historia, la antropologia, la sociologia, la psicologia,
la biologia y la economia son algunas de las disciplinas que se ven afectadas por el problema
de las categorias. Seglin Haraway, éstas estdn atravesadas por la matriz de la dominacidn, la
cual opera a través de la constitucién de una realidad que se impone a las personas. La matriz
de la dominacién es una estructura que determina el orden social y opera a través de la
constitucion de una realidad que se impone a las personas. La matriz de la dominacién es una
estructura que determina el orden social y opera a través de la constituciéon de una realidad
gue se impone a las personas. En palabras de la filésofa, la matriz de la dominacién es la
estructura que impone la realidad a las personas. Esta realidad estd constituida por una serie

de categorias que son el resultado de una operacion de poder.
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La autora plantea que el cyborg es una metafora para la condiciéon posthumanista, la
cual se caracteriza por la emergencia de nuevas formas de vida, asi como la desaparicién de
las viejas formas de identidad. La condicién posthumanista es una consecuencia de la
Revolucidén Cibernética, la cual ha transformado radicalmente la forma en que vivimos y nos
relacionamos con el mundo. La cibernética nos ha permitido crear y utilizar herramientas que
nos permiten manipular y controlar la informacién, lo cual nos ha llevado a una nueva forma

de existencia en la que la informacidn es el elemento clave.

La labor de la filosofia aplicada, de frente al posthumanismo, estd en que la
informacién nos conduzca al saber y a la felicidad o, por lo menos, a la busqueda de éstas. En
este sentido, la filosofia aplicada nos permite distinguir entre informacién y conocimiento;

entre lo que es y lo que puede ser; y, sobre todo, entre lo que es y lo que deberia ser.
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CAPITULO I: LA PERSONA COMO PUNTO DE PARTIDA

1.1. La Persona

El asesoramiento filoséfico, en tanto practica filoséfica sélidamente constituida, tiene
en la centralidad a la persona, la cual, se asume consensualmente a partir de la aplicacién de
los supuestos tedricos puestos en la disciplina filoséfica general, sin embargo, nos parece
importante recuperar dicho concepto desde la practica del asesoramiento filoséfico y conocer

como se configura y entiende conceptualmente a la persona en dicha practica.

Cuando nos referimos a la persona, nos encontramos con una intrincada construccion
conceptual que atafie a todas las disciplinas, no sdlo las humanistas; cuando apelamos al
concepto de persona, nos referimos a todo aquello que lo constituye como humano. La
persona se liga enteramente al reconocimiento desde lo publico (los otros) y la otredad nos
permite constituir nuestro yo-personalidad (self), es decir, nuestra persona. Con lo anterior,
la persona se erige desde lo relacional con los otros y desde las disciplinas construidas por los
otros. La persona se establece con la otredad. El asesoramiento filoséfico es un acto relacional
gue permite abonar a la constitucion de la persona, de ahi que buscar, como erige

conceptualmente a esta, y esa es una tarea primordial.

La persona como concepto, y fuera de él, atafe una gran complejidad. La filosofia de
igual manera cuenta dentro de ella, de una gran complejidad, y el concepto de persona no
estd supeditado a un autor o filésofo en particular, sino a toda la filosofia. Es asi que el
presente capitulo busca indagar en el concepto de persona desde la filosofia. El camino que
proponemos para tal indagacion es iniciar con un recorrido histdrico-lineal de dicho concepto,
a través de la historia de la filosofia, estudiando a los filésofos que pensaron sobre el concepto

de persona.

Todo andlisis conceptual es una tarea que resulta incompleta y lejana a los consensos,
en especifico el concepto de persona, que por demds es tan intrincado y resulta de la
confluencia de distintas disciplinas, tales como la psicologia, biologia, moral y, por supuesto,

la filosofia, que a través de amplios debates bioéticos y sus prdcticas (entre ellas, el
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asesoramiento filosofico), la cual es, en si, una practica sui generis que surge en el seno de la

pensamiento, ain mas amplia, abundante y exhaustiva que el concepto de persona.

a) La persona desde lo biolégico

Los estudios en humanidades suelen centrarse en los elementos que construyen
antropoldgica, histérica y filoséficamente a la persona. Las distintas construcciones
conceptuales, dentro de las humanidades, son amplisimas y la pertinencia de su estudio
resulta necesaria. Bioldgicamente la persona es una unidad corporal con un ciclo vital, cuyo
funcionamiento se asemeja al de una maquina. (Reyes Sanchez, 2009, p 205). Dicha
concepcién permite conocer y construir una fisiologia, una anatomia y, por tanto, objetos de
estudio para la ciencia. En particular para la medicina, la cual le permite generar
probabilidades respecto al riesgo de enfermedad y generar patrones de normalidad y

anormalidad.

b) La persona desde lo antropolégico

Distinta es, en otras aproximaciones, la reflexién antropoldgica sobre la persona.
Ligada al estudio sistematico del hombre, incluye desde los aspectos fisicos hasta los culturales
y es, sobre todo, una reflexidn sobre el Otro respecto al Otro; el estudio antropolégico es
eminentemente interaccional y relacional, de ahi que, desde la antropologia, la persona -
digase también hombre y humano-es: “ ...un ser complejo, puesno es un simple cuerpo
entre los cuerpos, sino un viviente singular, un microcosmos que reune en si todos los
grados del ser y no es sélo un individuo de una especie, sino una persona abierta al
infinito, Unica e irrepetible.” (Tomar, 2013, p.186) La reflexién antropoldgica permite

preguntarse sobre la existencia humana y su significado.

c) La persona desde lo psicoldgico

Ahora bien, la persona desde las reflexiones psicoldgicas es eminentemente dual; es
decir, es un cuerpo y una mente (por momentos también espiritu) que integran una unidad.
El concepto psicoldgico incluye tanto aspectos antropoldgicos como los distintos paradigmas

de las diversas escuelas terapéuticas (las cuales son amplisimos e incluyen, a su vez, un gran
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numero de dimensiones que interactian entre si, por ejemplo, en la pirdmide de Maslow?).
Finalmente podriamos sintetizar las reflexiones psicolégicas desde la propuesta de
(Dominguez, 2011, 52) "la persona [desde la psicologia] consiste en un conjunto de

capacidades o potencias que forman una unidad" .

Si bien las reflexiones de la psicologia incluyen aspectos filosdficos, sobre todo bajo
ciertos paradigmas terapéuticos (como los humanistas), no utilizan los métodos propios de la

filosofia para construir sus conclusiones sobre la persona, sino que es meramente accesoria.

Desde la disciplina filoséfica, la persona como concepto tiene una gran tradicién
grecolatina, inicialmente, desde la esfera etimoldgica, podemos decir que proviene del latin
persona (Garcia de Diego 2011, p 367) que se atribuye a la mdscara de actor, al caracter, y la
personalidad. Sin embargo, autores como Zavala Olalde (2010, p 294) siguen proponiendo el
término mpoowmnov para referirse a un sujeto que es categorizado desde el derecho, pero es
sustraido y llevado al escenario teoldgico y filoséfico; el primero construido desde el valory la
dignidad de la persona-hombre; y el segundo, en el contexto histérico y de la construccién

filosofica del mismo filésofo.

Finalmente, la tradicion grecolatina, puesta anteriormente, desde las etimologias no
puede desligarse de la Filosofia, que cuyo origen y en especifico en el asesoramiento filoséfico
insertan parte de su construccion teérica, por ello, proponemos recorrer la diversidad de

posturas filoséficas sobre el concepto de persona, a partir de la antigliedad.

1.2. La Antigiiedad: Primer acercamiento a la persona

La filosofia es, también y sobre todo, aporte de los filésofos, con sus capacidades
intelectuales, individuales y, particularmente, linglisticas y conceptuales. La claridad

conceptual del filésofo puede (y debe) desarrollarse en el ejercicio de la competencia

1 Respecto a la Pirdmide de Maslow, el autor, Abraham Masolow construye su propuesta partiendo de las
necesidades que nos permiten motivarnos, sentir deseo, etc. Esta propuesta fue construida en niveles,
requiriendo que las necesidades de un nivel sean cumplidas para alcanzar los subsecuentes niveles. (Elizalde et
al., 2006, 5)

17



18

conceptual per se, asi las preguntas filoséficas seran resultado de cuestiones surgidas en torno

a lo conceptual.

El trabajo de la filosofia (y de los filésofos) es, eminentemente, conceptual. Williamson
(2007, p.15) diria al respecto: “Los métodos tradicionales de la filosofia son métodos de sillén:
consisten en pensar, sin ninguna interaccién especial con el mundo més alld del sillén”?. La
filosofia consiste en pensar, entonces pensemos el concepto de persona. Las visiones
conceptuales filosoficas respecto a la persona3, las dividimos en las propuestas naturalistas,
racionalistas, racional-naturalista, cristiana, neoracionalista y humanista, las cuales seran

presentadas desde la linealidad de la historia de la filosofia tradicional.

La persona desde la filosofia no es un concepto unitario, sino que tiene una gran
variabilidad, dependiendo del contexto histdrico-filosofico. La filosofia tiene en el concepto
de persona uno de sus enigmas supremos y un “instrumental bdsico del pensamiento
filoséfico” (Saldarriaga 2009, p 177); es decir, el concepto persona se mantiene en una
constante recursividad y es una manifestacidn constante dentro de la filosofia, ya que todo
conduce al ser humano- persona. La filosofia puede exponer o analizar uno o varios ambitos
de la existencia humana, pero siempre desde la forma de una categoria fundamental. Por ello,
a continuacion, se exponen los cambios conceptuales en relacién al concepto fundamental de

la persona.

Es inevitable, al hacer una revisidn del concepto fundamental de persona, iniciar con
los fildosofos grecolatinos. Es en Grecia, donde surgiran los fildsofos, como sujetos que
“llegaron a tomar conciencia mas alld de si mismo...” (Nietzsche 2003, p 17 ); es decir, la
imagen del fildsofo griego esta estrechamente vinculado con la persona, pues “el hecho de
gue alguien filosofe o no filosofe esta en relacidn con las raices mas profundas del hombre y
de su pueblo” (Nietzsche 2003, p 17). La persona en la antigliedad (como concepto) esta ligada

al sery al alma, son sinédnimos.

2 El mismo autor refiere que la filosofia puede hacerse sentado, lo anterior no implica que se exija o tenga que
hacerse sentado, pone como ejemplo la filosofia experimental. (Williamson, 2007, p. 21)

3 En el presente trabajo uso de forma indistinta persona, humano, hombre y sujeto. En caso de que existan
diferencias importantes que valgan la pena marcar, lo haré y lo explicaré en su momento.
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Grecia es una mezcla contradictoria; por un lado, hombres libres y, por otro, mujeres
y esclavos; sin embargo, su filosofia esta centrada en los hombres libres, dentro de ella surgira
la figura del filédsofo, el cual es un sujeto inventivo, creativo y surgido desde su filosofia
personal; es decir, la filosofia no es para unos cuantos (elegidos), sino que es una vocacién
transformadora, desde y para todo individuo (ciudadano); ser filésofo es el objetivo de la

persona-hombre. La filosofia es, de suyo, politica y poética.

Los griegos, inicialmente y de forma subsecuente los romanos, se plantearon una serie
de preguntas que siguen resonando hoy y que funcionan como cimientos de la practica
filosofica, en forma de asesoramiento filoséfico individual. Dentro de esta serie de preguntas
encontramos ¢Qué es el hombre-humano-persona? y, a su vez, contiene otras en referencia
a laidentidad, la virtud humana, y por supuesto, el ser en si mismo, todo con el propésito de,

cudl arcilla, lograr darle forma y sentido a nuestra propia vida.

En la filosofia de los griegos encontramos dos propuestas en torno a la persona: a) la
naturalista y b) la racionalista (aristotélica). Sin embargo, es importante considerar que, para
los griegos, en general, la persona no se entiende en sentido individual, sino colectivo. La
colectividad se materializa en el rol y el cual esta intimamente ligado a la oA, la cual provee
y asigna una identidad a la persona, dejando siempre un espacio para una construccion de
cardacter individual, provisional e irrevocable. (Berti, 2007, p. 134). La persona es un camino
por recorrer: la meta es el hombre y su construccion (Nietzsche, 2003, 18). Este camino a
diferencia de las filosofias orientales contiene un elemento que caracteriza a los griegos, su

mayor invento, la Libertad en espiritu. (Berti, 2007, p 135).

La lectura griega desde la historia se liga inicialmente al moc, de ahi que consideremos
gue desde las obras homéricas; la visién del hombre esta ligada a su devenir, a lo épico, a lo

heroico y virtuoso que recorre un camino; el camino del héroe funciona como natdeia.

La filosofia griega es fundamentalmente naturalista y objetivista, dado que su
concepcidn del espiritu es idéntica a la naturaleza y el sujeto idéntico al objeto. El naturalismo
fue absoluto y total en el primer periodo que va de Tales a Anaxagoras, de ahi que hablemos
de una visidn naturalista. La visidn naturalista es una propuesta cimentada en los

presocraticos, los cuales proponen al hombre en relacidn con la ¢ioug, y el hombre como un
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ente a semejanza de ella; los presocraticos se preguntaron, particularmente, sobre el origen
del universo (apxn) y lo que constituye al hombre como ente dentro de este universo, creando

distintas propuestas.

a) La persona en la filosofia presocratica

Inicialmente, el filésofo presocratico Tales de Mileto propuso que el hombre es un
individuo eminentemente contemplativo que busca, a través de la filosofia, sistematizar y
establecer relaciones con el universo; el hombre aspira al todo: al copoc (Nietzsche, 2003,

38).

Anaximadro, por otra parte, propuso al hombre desde una visién materialista,
insertada en de la éptica naturalista, donde el principio es el anelpov (lo indeterminado, la
unidad); tanto el hombre, como todo lo que lo rodea, es anelpov; por lo tanto, el hombre es

un producto que aparece conjunta a otras especies. (Cervio, 2014)

Por su parte, Parménides propone que la Unica posibilidad de pensar al hombre es
pensar sobre el ser, ya que el ser es la Unica realidad existente; es decir, ser, hombre y persona
son una idea unitaria e inmutable (Echauri, 1973, 100). Posteriormente, otros filésofos
presocraticos agregan el caracter inmaterial (como en el caso de Meliso o Empédocles) y se
referiran al hombre como “semilla de todas las cosas” (Kirk et al., 1983, 118) o, simplemente,
dtomos, segun Demdcrito (Rodriguez, 2014, 108). En la filosofia presocratica, el concepto de
persona no es unitario y se enmarca en rutas de pensamiento equidistantes, yendo de lo

materialista a lo abstracto.

Algunos de los conceptos fundamentales de la filosofia griega provendran de los
filésofos racionalistas; Sécrates, Platdn, los sofistas, y primordialmente, Aristoteles armonizan
las visiones naturalista y racionalista. La visién racionalista del hombre se centra en el
predominio de la razén sobre la constituciéon del hombre (persona) y no en la exclusividad,
teniendo en el centro al hombre mismo. La razén se materializa como instrumento de
indagacion, persuasion (sofistas) y de transformacién del ser humano. Socrates propondra
una idea mas abstracta de la idea de la persona, Platén sugiere un ideal, mientras que

Aristoteles dira que es una entidad.
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Junto con Demdcrito insisten en la idea de hombre y proponen, en términos generales,
el modelo de un hombre universal. Especificamente, Sdcrates serd una de las figuras mas
citadas dentro de la practica del asesoramiento filoséfico individual, especificamente, la
practica dialéctica de Sécrates en los didlogos platdnicos son un recurso ampliamente usado

en el asesoramiento filosoéfico.

Uno de los objetivos primordiales del trabajo de asesoramiento filoséfico, desde
Sdcrates, es un cambio radical en el si mismo (self*). Vallejo Campos, (2016, 228) describe que
la propuesta terapéutica de los trabajos platdnicos es amplia, va desde el centrarse en el alma
individual hasta el entendimiento del hombre (persona). La persona, segin Sdcrates, es un
individuo volcado al “si mismo” dentro de un contexto dialdgico de autocuidado y en
consideracion de la polis, elemento que se recupera en el asesoramiento filosoéfico (Cristian,
2019, p. 171). Respecto a lo anterior, Cristian escribe “The Socratic concern consists in
bracketing the things of the world in order to be aware of the world it self”, es decir, el

III

entendimiento del “si mismo” no puede darse en un contexto solipsista, forzosamente se

construye con el mundo exterior, es un “way of being in the world” (Cristian, 2019, p.171).

b) La persona desde lo colectivo

La persona, desde Sdcrates, es un individuo politico, volcado al autocuidado mediante
el ejercicio dialéctico, con el fin de conocerse mejor y obligando a reflexionar sobre su vida,

costumbres, creencias y cuestiones éticas (Nietzsche, 2003, 36).

Esta reflexidn esta intimamente ligada a la razén, ya que Sécrates “tiene una profunda
fe en las posibilidades de la razéon” (Munoz Valle, 1972, 53); de ahi su apuesta por la razén
como la mejor forma de resolucién de los problemas y su forma de alcance de la ®povnolg

(virtud) y la practica de una forma correcta de vivir. (Stevenson & Haberman, 2013, 98)

Platon se decantara por el entendimiento de la persona desde lo colectivo-social y

advertird que existen diferencias entre los hombres (en relacién con las cualidades politicas)

4 Este concepto se asocia con la conciencia reflexiva, sobre todo en disciplinas como la psicologia.
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y el ejercicio del gobernar (Platén, 1871, 10); sin embargo, insiste en el uso sistematico de la

razon, ya que ésta nos puede mostrar una mejor manera de vivir.

La virtud y la felicidad humanas son alcanzables mediante la comprensién de la
persona. (Stevenson & Haberman, 2013, 97) Por ello, la persona se entiende como un
proyecto inacabado que se perfecciona a través de un camino que lo lleva a la virtud.

Elementos que estd por demas decir que lo ligan a su maestro Sécrates.

Siguiendo con la visidn racionalista de la persona, Platdn insistird que el conocimiento
es lo que permite configurar a la persona, mediante el alcance de un conocimiento sobre el
mundo y materializado en su Teoria de las formas y la posibilidad de construir un camino que
nos lleve a la virtud humana y estd a la autorregulacién de los deseos y pasiones. (Stevenson
& Haberman, 2013, 104). Lo anterior, se entrecruza con la teoria del alma en Platdn, descrita
en Timeo describiendo al ser humano como una “una concepcién racional de lo divino”

(Suzzarini, 2007, 131)

Aristételes, uno de los mas influyentes fildsofos del pensamiento occidental, y alumno
de Platén (aunque posterior critico de sus propuestas filosdficas) es quien conjunta la visién
racionalista como naturalista de la persona (sintesis). El corpus de textos aristotélicos es
amplisimo, e incluye diversas areas del conocimiento; sin embargo, uno de sus primordiales
intereses fue el de la separacién de la disciplina filoséfica de la ciencia (Stevenson &

Haberman, 2013, 122).

Las obras que discutiran sobre el humano y su naturaleza son la Etica a Nicémaco y De
Anima. La primera, en relacién a los principios del bien y del mal, y la practica de aquel por
medio de la ®povnotc. Una de las preguntas fundamentales en la Etica a Nicémaco es sobre
el “bien supremo” y su materializacion en la Yuxy humana en forma de g06atuovia (la
felicidad o el bienestar), un recurso ampliamente utilizado, junto con el de ®povnotg, en el

asesoramiento filoséfico individual. (Aristoteles, 2003, XllI, 29)

22



23

El concepto de ebdatpovia se contiene en la vision dualista de Aristoteles, que incluye
una posicidn sobre la Yuxi® humana, la cual, contiene dos elementos, uno inmaterial que
persiste posterior a la muerte y una material (Stevenson & Haberman, 2013, 126) centrado en
la teoria cardiocéntrica del alma, en donde se entendia al corazén como la fuente de toda
emocioén, asi como pensamientos, en referencia a lo anterior “According to Aristotle, the soul
is defined as the substance or the form of a living body” (Crivellato & Ribatti, 2007, 331) y sera
en especifico una parte de esta uyxn, el intelecto o el pensamiento propio del uxi humana,

el volig, permitiendolé al hombre su vocacion primordial el pensar y el aprender.

c) Lapersonay la filosofia estoica

Continuando con el recorrido conceptual de la persona en la filosofia, aparece
subsecuentemente una serie de practicas filosoficas que buscan no sélo preguntarse sobre la
persona o el hombre, sino aplicar esas propuestas filoséficas. Dichas posturas se centran en la

actitud frente a la misma existencia haciendo de la filosofia en si misma una practica.

Dentro de estos autores tenemos a los estoicos, epicireos y los cinicos. Respecto a los
primeros consideraban que el Adyog se encontraba inserto en toda la naturaleza (propiedad
compartida con el hombre). Autores estoicos tenemos a fildsofos como Séneca, que discutiran
sobre el ideal de persona y que se encuentra intimamente ligado a la bisqueda del Adyog,

convirtiendo a la persona en codog (sabio).

Séneca, en sus cartas dirigidas a Lucilio (LXV) habla “De la causa primera”, en la cual
menciona que el AOyo¢ es causa-razon que da forma a la materia: “El logos, entonces,
gobierna y ordena la materia, no como principio extrinseco a la misma sino como principio
intrinseco, produciendo y conteniendo las cosas que nacen en la naturaleza” (Vazquez 1984,
84), dicho logos, tiene una existencia que a su vez se desarrolla y tiene una propia realizacion.
Séneca, respecto al sabio estoico escribe: “El sabio y el aspirante a la sabiduria estan, es cierto,
adheridos al propio cuerpo, pero, en la parte mas noble de si, estdn alejados de él y elevan

sus pensamientos a las cosas celestes; como un soldado, obligado por el juramento militar”.

5 De forma habitual se traduce como alma, sin embargo (Stevenson & Haberman, 2013, 126) insiste en las
connotaciones distintas a lo referente del alma en el pensamiento cristiano, sugiriendo su escritura en forma de
psyche y no alma.
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(Séneca 1986, p 364). El sabio estoico, el ideal de persona, es el objetivo por trazar y este se

liga a la busqueda de una felicidad interior y la virtud. (Parra, 2000, 27).

En la busqueda estoica del ideal de persona, el sabio estoico se centra en aspectos
como la busqueda del goce interior por un medio rudo exterior, parecerse al pobre con
relacion a la sobriedad y perspicacia en la busqueda de la moral. El sabio estoico (el hombre
perfecto) es un proyecto humano, personal y aquel es “inconmovible, que vive en la completa
felicidad, que es pura razon, que vive, por asi decirlo, en una actitud virtuosa nivelada con

respecto a si misma, es decir, que es pura virtud, no sujeta a ningin cambio” (Parra, 2000, 30).

La persona tiene “como objeto la felicidad, abre el camino, da a conocer lo que es
realmente malo; detiene la vanidad y la reemplaza con sélida grandeza, muestra la diferencia
gue hay entre el ilustre y el orgulloso, y hacer ver lo que es del mundo y lo que pertenece.”
(Parra, 2000, 30). El hombre estoico es racional, libre de pasiones mediante el uso de la
primera, las pasiones, las emociones son juicios y a la vez una creencia que creemos que es
adecuado que nos aflija, el estoico es ante todo una persona una persona eupatheiai®.

(Sharples, 1996, 93)

El saber no sirve de nada sino para la accidn, enunciado que sintetiza parte del
pensamiento filoséfico de la visidn practica de la filosofia, continuando con los filésofos que
se insertan en esta vision tenemos a Epicuro que establece que la persona (humano) esta
sujeto a su propia realizacién, a cuidar de si mismo, a lo que relaciona Beparmeuv, que a su vez
se relaciona con el YPiyoAyia, el estudio de la naturaleza, el cuerpo es vital en su concepto de
persona, la ddopia y la dtapdéia’ que llevan a la eudaimonia, es decir “el placer como bieny
principio de la felicidad” (Roman 2021, 216) son elementos sustanciales de su practica
filoséfica. El placer desde la visidn epicureista se relaciona con la ausencia del deseo, temory

finalmente el dolor. El placer es sencillo y se practica en el contexto de la ®pdvnolg, “La

5 En este sentido, el estoico no carece per se de emociones, apathes, sino buenos sentimientos la eupatheiai
(Sharples, 1996, 93)

7 “Para Epicuro el fin del placer es conseguir la ataraxia, la paz bienaventurada del alma, la

«santa serenidad».” (Cafas, 2002, 107)
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prudencia (Ppdvnolg®) ensefia que es imposible vivir agradablemente si no se vive de una

manera reflexiva, moral y justa”. (Cafas, 2002, 107).

d) Vision epicurea sobre la persona

La persona epicurea es un ser que tiene como objetivo la busqueda de la eudaimonia
desde la ®povnolg, que busca llegar a un estado de total serenidad, liberado totalmente de
las preocupaciones publicas y dejando en el centro a una persona libre en si misma, la persona

epicurea en si misma, se convierte en un sabio.

La experiencia de los cinicos (y en particular Didgenes), desde la practica de la filosofia,
se materializa la persona. En el texto de Onfray (2013, 11), filosofar como perro es descrito
como una persona sin cadenas, libre, lejano a los prejuicios, es decir la vida de una filosofia
libre y conocedor de si mismo. Diégenes propone una persona libre que no es dominada por
la posesion, el deseo, lo cual le permite ser un ser auténomo. La filosofia cinica confronta,
moviliza, provoca, simplemente incomoda, elimina toda certeza y le apuesta al malestar que
supone pensar, termina siendo doloroso como la mordida de perro. Estad filosofia sera

retomada ampliamente en el contexto del posthumanismo.

e) La persona en la filosofia medieval

Continuando en la linea temporal de la historia de la filosofia y su relacién al concepto
de persona, la filosofia medieval (especificamente, la teologia escoldstica) se encuentra
intimamente ligada a la filosofia helenistica, que es totalmente recuperada por los grandes
doctores de la Iglesia, un ejemplo es precisamente el concepto de mpocwmov , el cual, esta
ligado con la Trinidad, en “sentido de distincién y no de division” (Buritica Zuluaga 2014, 472);

es decir, se entiende a la persona como un acto relacional.

San Agustin de Hipona establece el concepto de persona desde la Trinidad; en su texto
De Trinitate lo menciona como una “relacion, capacidad de apertura y didlogo” (Buritica

Zuluaga 2014, 473), es decir, una persona dialéctica. Igualmente, en sus Confesiones se refiere

8 Respecto a la prudencia o phrénesis Cafias (2002, 107) menciona respecto a la prudencia dentro del
epicureismo como “manifestacién superior de la razén practica, para que lleve a cabo un

«calculo prudente» de los apetitos insaciables que se promueven en las sociedades y seleccione sélo los que
procuren la salud del cuerpo y la tranquilidad del alma.”
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a la persona desde la dualidad alma/cuerpo; la primera es inmortal y lugar de residencia de la
razoén; el segundo es mortal, tangible, contenedor del alma. Ambos son mutables por
naturaleza. (Agustin, 1993, 274) Igualmente, desde Santo Tomds en concordancia con la
tradicion aristotélica, propone a la persona desde un pKPOKWGOUOV (Microcosmos) como un
“resumen y reflejo del universo entero” (Manzanedo 1979, p 62). La idea del hombre que es

libre, en tanto creado por Dios.

Magquiavelo entendia al hombre como una oposicién a la virtus (osadia y fuerza),
propia de los principes (Pifién, 1997, 155). Giordano Bruno, al estar alejado del pensamiento
cristiano, considera que el hombre funciona como un ser individual con un destino Unico;

materia/espiritu que se inserta en ritmos infinitos (Pifién, 1997, 157).

f) Lapersona en el modernismo

Descartes entendera a la persona desde un contexto filoséfico eminentemente
mecanicista, separando la mente (res cogitans) del cuerpo (res extensa) e insistiendo que la
persona se establece en interaccién con estas dos partes, generando como resultado el
autoconocimiento; en pocas palabras, es la identificaciéon de la persona con la conciencia.

(Sgreccia, 2013, 117)

Empirismo, en contraposicion al racionalismo cartesiano Hume, hablara de la persona
en su Tratado sobre la Naturaleza Humana. Piensa que la persona tiene que ver con la mente,
la cual estd amalgamada con la razén, la cual a) nos engafia; b) no llega a objetividades y c) se
construye a partir de impresiones. Igualmente, habla sobre el cuerpo como un elemento
constitutivo de la persona y se pregunta sobre él mismo, refiriendo que el cuerpo importa (el
cerebro y la razén son cuerpo) y alquilamos el cuerpo en favor del cerebro. (Hume, 2015, IV).

El cerebro, pues, es un constituyente importante que. En ello concuerda el posthumanismo.

Immanuel Kant propone un humano (persona) eminentemente conceptual, y la
practica de estos conceptos son los que definiran sus representaciones y su moral, la cual es
propiamente individual. La persona es el centro. La persona como sujeto pensante y dialégico
sera la propuesta antropoldgica de Kant. (Kant, 2005, p.184). Por otro lado, Schopenhauer,

insistira en el principio de razén como fuente de todo fendmeno y la practica de esto se
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entrelaza con el actuar y a su vez, este actuar estd sujeto a la necesidad; por lo tanto, la
persona es libre de pensar, mas no de actuar, “tiene que representar hasta el final el papel
gue ha asumido”. (Schopenhauer, 2015, 51) Ahora, desde el sistema filoséfico hegeliano,
podemos decir que propone a la autoconciencia como el elemento primordial en la
concepcidn de la persona, es decir, el reconocimiento del si mismo como condiciéon necesaria

para ser persona, confiriendo singularidad. (Sgreccia, 2013, 117)

g) La persona en el posmodernismo

En la filosofia Gadameriana, intimamente unida al pensamiento de Husserl, la persona
es un ente capaz de entender lo experiencial, es decir, se entiende como un dasein (Hidegger).
Sin embargo, esto no se hace en solitario o de forma individual, sino en un acto dialdgico,
desde el otro y con el otro. (Lujan, 2007, 129). Levinas, ademds de eso, considera que el
hombre existe desde lo relacional, es decir, primero esta el Otro y con el otro surge la
conciencia propia, la intencionalidad humana, la razén y el sentido. Asi, “ Los seres que se
presentan uno frente al otro se subordinan uno al otro y el didlogo que se entabla entre ambos
es, a la vez, interlocutor. La expresidon no se vuelve menos directa que la intuicién, por el

contrario, la expresion revela el misterio y lo oculto del otro” (Levinas, 1998, p.88-89)

Finalmente, el existencialismo (entendido como un Humanismo per se) tiene una real

preocupacio

n por la persona, en tanto que individuo. Stevenson & Haberman (2013, 231) sefialan

gue el existencialismo se ocupa de tres cuestiones primordiales:

1. El caracter unitario del individuo en tanto es Unico por su situacién de vida.
2. La experiencia subjetiva de vida

3. Un énfasis en la libertad individual.

Kierkegaard serd considerado el primer existencialista, y uno de los pilares del
humanismo contempordneo, la persona que preocupa y entiende el filésofo danés es un ser
surgido como una “libertad en cuanto posibilidad”, ligado a su concepto de angustia, como el

“vértigo de la libertad” (Kierkegaard, 2013,9-10). La persona, segun Kierkegaard, es un
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individuo con responsabilidad social, contemplativo y trascendente, cuya trascendencia no se

desliga de lo divino. (Stevenson & Haberman, 2013, 232)

Nietzsche -que serd citado ampliamente a lo largo del documento- es quien retoma
elementos de la filosofia presocratica y de Schopenhauer (Garcia, 2009, 97). La idea del

hombre (persona) en este filésofo tiene una serie de cambios a lo largo de su obra.

Inicialmente, se remite a la filosofia griega (y en particular la presocratica), haciendo
referencias al psicologismo positivista, luego hace una critica desde la personay la naturaleza
humana sobre el proceso civilizatorio, en donde propone a la persona como un “animal
enfermo”, es decir, alejado de su animalidad y de su propia naturaleza; sin embargo, existen
ciertos hombres que pueden aspirar a una unificacién de la naturaleza misma. La persona

tiene limitaciones dadas por la cultura.

El genio es aquel que tiene una “correspondencia de lo interior y lo exterior”,

aspiracion que propone el filésofo. (Puche, 2012, 279)

Heidegger propone en su obra Ser y Tiempo, el Dasein, es decir, el modo propio de ser
del ser humano. La persona es un ser situado en un espacio y tiempo, o sea, histérico y
particular. La persona heideggeriana es un ser trascendente arrojado en el mundo, en él esta
situado y es libre, cuenta con la existencia en si misma y esta forzado a adquirir el resto por si

mismo. (Universidad La Salle, 1980, 45)

Siguiendo la propuesta de Heidegger, Sartre construira su propuesta sobre la persona,
enfocado inicialmente en la libertad individual, en tanto hay limitaciones de caracter social y
econdmico que se le imprimen a la persona. Para el filésofo francés, la persona es un ser
dualista, en tanto tiene un consciente y un inconsciente, toda vida mental es resultado de ella
misma, en si misma es electiva. Nos elegimos a nosotros mismosy, junto con la libertad, surge
la angustia; siempre elegimos y estas elecciones constituyen a la persona en si misma vy
pueden resultar en el objetivo primordial de la persona: la felicidad. (Stevenson & Haberman,

2013, 245)

El concepto cyborg, que se presentara mas adelante, no puede entenderse sin las

transformaciones sobre el concepto de persona a lo largo del tiempo, para poder
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distanciarnos de esos conceptos y de su practica y entendimiento unitario. Respecto a lo
anterior, el concepto de persona en la modernidad funciona como un contrapunto de la

filosofia cyborg, la cual no se desliga del seno de la postmodernidad.

La revisacion del concepto de persona en la filosofia es amplia e imposible de abarcar
en cada aspecto de su totalidad, pero parece suficiente, respecto al ejercicio anterior, pasar a
la practica del asesoramiento filoséfico individual y su tratamiento de la persona, desde la

practica misma.

1.3. Lapersona desde el asesoramiento filoséfico individual

El asesoramiento filoséfico, en tanto practica filosoficas, es “un movimiento
internacional contemporaneo, puesto en marcha por filésofos, que aspira a que la reflexion
filosofica este presente en la vida social y abierta a la participacion de todos” (Cavallé 2009, p
11). El asesoramiento filoséfico, por un lado, es ejercicio reflexivo y, por otro, es practica
participativa, en cuanto que el asesorado co-participa junto con el asesor en el ejercicio
reflexivo vy, a su vez, busca dar sentido a su existencia. El individuo indaga constantemente vy,
por supuesto, con un caracter riguroso. Ademas, renuncia a las miras al pasado y se situa en
el presente (aqui/ahora). Dentro de este escenario el asesorado busca contestar preguntas

fundamentales de la filosofia.

El asesoramiento filoséfico (como practica) se construye en una serie de dimensiones
gue, a su vez, engloban: a)conocimientos, b)métodos y c¢) herramientas. Conocer dichas
dimensiones nos permite entender cémo construye el entendimiento sobre la persona, con la
cual trabaja y construye la filosofia personal que, a la vez, nos permite enlazar el
asesoramiento filoséfico con nuestra propuesta del ciudadano cyborg. Las dimensiones
propuestas son una deconstruccidn de la practica que nos permite, a la vez, generar una idea

de la persona desde la practica, pero también una propuesta practica en relacion con esta.

Una dimensiéon es entendida como una faceta, que para el caso del asesoramiento
filoséfico individual nos permite entender ,primeramente, los aspectos propios de dicha

practica y secundariamente su idea de persona.

La propuesta dimensional de esta Tesis consiste en cuatro opticas filoséficas:
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e Dimension dialéctica
e Dimension hermenéutica
e Dimensidon humanista

e Dimension reflexiva.

Estas dimensiones se presentaran en funcion de las necesidades del asesorado y del

curso per se dé la asesoria y estan sintetizadas en el siguiente cuadro:

Dimensiones del asesoramiento filosofico.

/ Dialéctica \

/ Hermenéutica \

- Interaccion relacional basada en
el didlogo

-Didlogo a partir de la filosofia
personal del asesorado
-Negociacién de las distintas
filosofias personales
-Intercambio argumental

-La dialéctica como una “forma
superior de conocimiento”
“intervencion sobre las ideas”
- Identificacion de paradojas
-Didlogo cooperativo y no
competitivo

/ Humanistica \

- El humano (persona) como
centro de la practica filosofica
-Hombre como fuente de toda
sabiduria

- Eudaimonia, virtud y justicia son
los objetivos finales

-Ejercicio de la virtud y la
prudencia

-Desarrollo del ser humano en

- Propone una serie de preguntas
fundamentales

-La interpretacion de la persona a
través de su discurso

-La interpretacidon de un discurso
interior

-Es una herramiento para
comprender, conocer e
interpretar distintos textos,
incluyendo el dialégico
-Reflexion rigurosa y metddica
-Da una lectura a la experiencia

histérica personal- linglistica

/ Reflexiva \

- Integracion de las distintas
capacidades analitica que
permiten el acceso al proceso de
construccion conceptual
-Herramienta de precision
-Busca la autoconciencia

- Otorga coherencia interna,
madurez, ajuste armonico y
creativo

\tanto persona /

a) Dimension dialéctica

KPuede reformulary cuestionar/

La prdactica no surge sin una interaccion relacional basada en el didlogo y en la

interpretacion de este. El asesoramiento filoséfico individual cuenta con un bagaje tedrico,
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situado en la antigliedad, lejano a la disciplina académica actual y, por ello, es importante

remitirse a la antigliedad para situar esta dimension.

La dialéctica tiene una evolucidn histérica que inicia con la filosofia griega y es
retomada a posteriormente (sobre todo por el idealismo alemdn); sin embargo, la dimensién
dialéctica, en relacidn al asesoramiento filoséfico, consiste en la practica misma del didlogo y
la interpretacidon personal del asesorado. Se llama dialéctico a aquello que requiere de
negociacién, es un “modo de pensar” (Valls, 1981, 8); es un elemento de vital importancia en
el asesoramiento filoséfico individual, donde el asesor no se posiciona desde una teoria (como
la psicologia), sino establece una negociacion dialdgica con el asesorado, para poder indagar
en su manera de pensar y, de forma subsecuente, constatar el cambio en la misma. La

dialéctica es movimiento.

El asesoramiento filoséfico desde la dimensidn dialéctica se vale de la suposicién que
para comprender la filosofia personal del asesorado esta es dialéctica en si misma. El término
dialéctica proviene del griego &laAektog (conversacidn, controversia); y significa hacer una
clara préctica del arte del didlogo, un debate y un intercambio argumental. (Anders, 2001-
2020) La practica filoséfica muestra un particular interés por la propuesta dialéctica de la
antigliedad, una forma de indagacion filoséfica, que en Platén se considera como “una forma

superior de conocimiento” (Brenifier, 2011, 23)

Platén propone una intervencidn sobre las ideas; es decir, la dialéctica no versa en los
interlocutores, sino en lo que hay entre ellos los productos de la argumentacion (poética).
Aristoteles, si bien considera que la dialéctica platdnica es importante, presenta una serie de
posturas dialécticas a Platén. Zendn es considerado por Aristoteles como el pionero de la
dialéctica, sin embargo, también describe las posturas de Heraclito-Parménides sobre el
devenir/inmovilidad, Leucipo-Demdcrito sobre la enormidad y atomicidad e inclusive algunas

derivadas del pensamiento pitagérico. (Aristoteles, 2007, 21)

Heraclito, precursor dialéctico, no introduce el concepto dialéctico en si mismo, sino
gue “configura una serie de practicas centradas en la identificacion de paradojas en distintos

ambitos de la physis, [...] fue el primero en graduar la razén con respecto a los sentidos.
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Establecid el desatino que significa confiar en las impresiones sensibles sin el consentimiento

de su mejor intérprete, la razén o l6gos” (Cafias, 2010, p 2216).

Es Zendn sera quien inicia la construccidn de la idea de la dialéctica, sobre todo en
relacion al “movimiento del concepto” (Llontop, 2007, p 17). Apostaba a la inmutabilidad del
concepto y, no obstante, Zendn utilizaba los postulados del adversario y, a través de un
ejercicio de deduccién, otorgaba una serie de conclusiones contradictorias. (Miguez, 1919, 4).

El debate, con Zendn, podia llegar, incluso, hasta la conclusion de lo absurdo.

Uno de los aspectos sustanciales en el asesoramiento filosdfico es: la conversacion.
Dicha conversacion no es de reconocimiento superficial sobre la personalidad o la
psicobiografia (sentido de la practica psicoterapéutica), sino una conversacidn en indagacion
permanente; o sea, una prdactica dialéctica desde la concepcion del didlogo al estilo

platénico/socratico.

Lo dialéctico es pensar sobre la practica misma. Platdén dara a esta dialéctica algunas
caracteristicas que resurgen en las practicas filosoficas del siglo XX. La primera, es que es un
didlogo cooperativo y no competitivo, donde se busca la dAebeia (verdad), objetivo primero
y ultimo. El didlogo seria una practica lejana al ejercicio de la retdrica competitiva. Por otro
lado, la dialéctica platénica es un ejercicio intuitivo, que nos lleva al ejercicio conceptual.

Cafas (2010) lo resume de la siguiente manera:

“En la Republica, libro VII, Platéon coloca a la dialéctica como la
culminacion de todas las ciencias, el estudio final y mas elevado del
auténtico fildsofo. El pensar dialéctico no se basa en la opinién, sino
en la verdad. La dialéctica es antecedida por los estudios matematicos,
atinentes a descubrir los aspectos comunes y las relaciones mutuas de
las distintas disciplinas. La aritmética, geometria, estereometria,
musica y astronomia conforman una preparacion para la dialéctica,
pues tienden a asimilar el alma filoséfica con la armonia, proporcion y
orden subyacentes en el universo, de acuerdo con el antiguo adagio de

gue lo semejante se conoce por lo semejante” (p. 46)
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Dicho posicionamiento lleva a establecer el didlogo no sélo como una especie de
indagacién, sino como un ejercicio hermenéutico que se orienta estrictamente a las
estructuras conceptuales que rigen la filosofia de la persona; por ello, el asesor realiza una

serie de preguntas fundamentales durante el ejercicio dialdgico.

En la practica filosoéfica, la dialéctica es entendida como un “proceso mental que toma
en consideracidon dos o mas proposiciones aparentemente contradictorias y se basa en ellas

para que puedan surgir nuevas proposiciones” (Brenifier, 2011, 23).

Desde esta perspectiva el surgimiento de nuevas proposiciones nos permite acceder a
otras y estds a otras en una constante recursividad sin que sea dolorosa, incdmoda e
inquietante. Socrates incomoda a través de una practica que resulta la interpelacién del
discurso de su interlocutor, resaltando la ignorancia y los limites de las proposiciones del
adversario. La interpelacidon opera en funcién de la contradiccidn, es decir, el planteamiento

de objeciones y cuestionamientos inductivos son dialécticos.

La dialéctica igualmente nos permite considerar el contexto socio cultural en el que se
sitda el individuo, los cinicos dentro del ejercicio dialéctico “profesaban un rechazo absoluto
hacia todas las convenciones, opiniones y valores aceptados por la sociedad” (Brenifier, 2011,
28), asumiendo la insercién colectiva de la persona, la persona no se encuentra en solitario
sino que pertenece a una colectividad, en cuanto esta contiene un acervo cultural y por tanto
una construccién conceptual y practica de la realidad y la vida misma, que a su vez se inserta
en la vida mental del individuo. Los cinicos proponen el seguimiento de valores propios, con
renuncia al yo en relacién con el yo construido desde el seno de la sociedad. La dialéctica, por

tanto, desde la propuesta cinica, nos exhibe, evidencia y deja desnudos.

En la construccién de la dimensidn dialéctica es importante la distincidon entre analitica
y dialéctica, amplias discusiones se han llevado en el seno de la filosofia, se asume que la
dialéctica puede funcionar como un instrumento de conocimiento del yo, del si mismo.
Brenifier (2011, 31) describe que la “analitica trata de aquello que es cierto, mientras la
dialéctica trata de proposiciones que tienen como valor el campo de lo posible o de lo
probable”, para la dialéctica a diferencia de la analitica no existe nada a priori, igualmente el

principio de contradiccidon es un elemento sustancial de la analitica (Brenifier, 2011, 33),
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elemento que claramente estd presente en la dialéctica, en donde el pensamiento, la creencia,

la idea piensa sobre si misma.

La persona, en el ejercicio dialéctico, surge como un individuo que piensa, reflexionay
gue es posible que se movilice en relacidén con sus creencias, conceptos y filosofia personal. El
ejercicio dialéctico confiere una la busqueda de la adecuacién entre lo que se concibe, se dice
y se practica, todo decantado en la mdxima condcete a ti mismo, buscando “encontrar el

principio originario o la totalidad sin el cual no somos nada” (Brenifier, 2011, 27).

Esto nos permite ser persona, porque nos permite entender el sentido de nuestros
principios y reconocer nuestra alma humana individual. Es asi, también, que todas las
dimensiones que se proponen en esta tesis se mantienen entrelazadas, la dialéctica requiere
de la hermenéutica y la reflexidon que a su vez nos dan sentido de lo humano y la posibilidad

de transformacion.

b) Dimensidon hermenéutica

La hermenéutica clasica se entiende como la disciplina encargada de la interpretacién
de los textos biblicos, juridicos y filoldgicos, dicha interpretaciéon se planteaba desde la
rigurosidad del ejercicio de reglas y normas sobre la interpretacién en si misma, que a su vez
situaban dicha practica interpretativa en la retérica propia del Trivium® (Grodin, 2008, 173).
Sin embargo, las formas de interpretacidn de la hermenéutica y sus practicas, en la actualidad,

son muy amplias; incluyendo, por ejemplo, la interpretacion dialégica.

En este sentido Grodin (2008) nos dice “ La interpretacion de una expresidén para
comprenderla, presupone que tiene algo que decirnos; que es expresion de un discurso
interior.” (p. 173). Asi, la hermenéutica se convierte en una herramienta de las practicas
filoséficas, incluyendo el asesoramiento filoséfico, permitiendo entender a través de la
hermenéutica, el comprender, conocer e interpretar distintos textos (incluyendo el dialdgico),

convirtiéndose asi, segin Gadamer, en una hermenéutica ontoldgica.

9 “Las materias del trivium, también llamadas artes sermocinales, comprenden conocimientos de gramatica,
retdrica y dialéctica, y representan el aprendizaje de la lengua latina” (Editorial Herder, 2017).
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La hermenéutica puede ser igualmente entendida como un fundamento de la practica
de las ciencias sociales, dicho entendimiento se sitia en la propuesta hermenéutica de
Dilthey, donde la hermenéutica funciona como una reflexién rigurosa y metodoldgica que,
junto que los aportes de Gadamer y Ricouer, se ha desarrollado y permite dar lectura a la
experiencia en el mundo. Una hermenéutica sobre lo histérico y linglistico, entendiendo a la
persona como un sujeto eminentemente lingliistico y con historicidad, es practicada y vivida

desde el presente.

La practica hermenéutica es una practica bidireccional teniendo en consideracién que
el pensamiento tiene una extension y expresion en el discurso y viceversa. (Grodin, 2008, 13).
La persona, en el sentido lingliistico, implica que hay una apuesta a una interpretacién del
lenguaje, es decir, como los dice, como lo construye y la interpretacion del contenido
discursivo, haciendo que por un lado la persona pueda ser interpretada gramaticalmente y/o

psicolégicamente (Grodin, 2008, 13), esta ultima en el sentido del pensamiento.

Por otro lado, la dimensién hermenéutica permite entender a la persona como un ente
historico construido a partir de las interacciones relacionales, vinculares de su vivencia, las
cuales son captadas desde la propuesta de Dilthey como “propio de la vida psiquica” (Maria
Lorenzo, 2017, 22). EIl mundo humano no se puede articular sin la interpretacion y
reinterpretacion de su vivencia, asi como de la construccidn de su narrativa personal y del
mundo, elementos que las ciencias “naturalistas”, descrita asi por Dilthey no son capaces de

recuperar lo que nos hace humanos en tanto somos personas (Dilthey, 1949, 56).

La dimensién hermenéutica es una dimensidén que surge desde la posibilidad de dar
claridad alo humano, de ahi que autores como Dilthey concibe a lo que hoy entendemos como
humanidades como ciencias del espiritu'®; es decir, geisteswissenschaften, entendido como la
posibilidad de estudiar el espiritu, es decir la vida interior del humano. (Maria Lorenzo, 2017,

22)

Beuchot y Barrientos (2013) en su texto de La filosofia aplicada segtn la hermenéutica

analdgica, describen que la hermenéutica contemporanea se debate entre dos corrientes: a)

10 pilthey (1949), en su texto: Introduccién a las Ciencias del Espiritu, las describe como “Las ciencias que tienen
por objeto la realidad histérico-social” (globus intellectualis).
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la hermenéutica en sentido literal, que asume la extraccion interpretativa de la
intencionalidad del autor del texto (univoca) y b) la segunda (equivoca), que propone la lectura

interpretativa desde el lector del texto.

En el sentido practico, las lecturas basadas en la ®povnolg (prudencia), permiten
situarse en medio, por lo menos desde la propuesta de los autores, para lograr una
hermenéutica analdgica. Sin embargo, independientemente de la propuesta del filésofo
mexicano y espafiol, surge una persona que se materializa en la practica hermenéutica en si

misma, la persona como interpretacién, reconocimiento, intencionalidad y metéfora.

La persona como didlogo puede entenderse, y como un ente que tiene dentro de su
elocucion y discurso elementos que permiten darle sentido a su existencia, esclarece el
pensamiento y al buscar interpretarlo permite inicialmente la identificaciéon de creencias y
conceptos con el cual el sujeto construye su retérica de expresion y que configura su

presentacion al mundo y, por tanto, al asesor.

Los elementos de presentacién se dan en un escenario de ambigliedad, la persona
puede ser contradictoria, poco clara y la hermenéutica permite separar dicha ambigliedad,
esto ultimo se contrapone al posthumanismo que discutiremos mas adelante, desde el
posthumanismo siempre somos ambigliedad. La posibilidad de interpretacion permite enlazar
en uninicié a la persona como un sujeto histdrico y linglistico, pero ante la interpretacion que
surge desde lo anterior nos permite analizar socio histéricamente a la persona, acercandonos

a la posibilidad de entenderla como una totalidad.

Desde la perspectiva hermenéutica se entiende a la persona desde lo que habla,
comunica o dice, en tanto que la hermenéutica tiene fundamentos en la retdérica (Grodin,
2008, 12); es decir, el pensamiento es posible comunicarlo mediante el discurso. La retérica
clasica cuenta con dos elementos que se entrelazan con la dimensién hermenéutica, y, a su

vez, con el resto de las dimensiones

La retdrica implica un ejercicio es capaz de ensefiarse y que permite a la persona la
expresion razonada de sus ideas, es decir la expresién del logos, este ultimo entendido como

razon-palabra. (Grodin, 2008, 12) La cual puede ser sometida a un estudio riguroso que incluye
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la observacion atenta y la construccién del discurso, las personas somos lo que decimos. En
este sentido “la retdrica es un arte correlativo, homaélogo y paralelo a la dialéctica” (Lopez

Eire, 1995, 872).

La prdctica interpretativa de la persona se da en interaccidn y negociacion dialéctica
inicial con el asesor con posterior ejercicio de la interpretacién de todos los fenédmenos, a lo
cual Schleiermacher insistio en que se podia aplicar en todo acto mental o pensamientos
sucesivos arrojados al mundo mediante un discurso, haciendo que “todo puede convertirse
en objeto de hermenéutica”(Grodin, 2008, 20) , haciendo de la hermenéutica una aplicacién

universal convirtiéndola en un instrumento de gran utilidad en el asesoramiento filosofico.

Asi mismo, permite entrar en contacto con la otredad, la cual en un primer contacto
resulta extrafia, poco familiar y que al ser escuchada atentamente se podra develar a si misma
a través de su discurso resultando en un reconocimiento y comprension del otro, la

comprensién va de la mano de la interpretacién subrayd Heidegger. (Heidegger, 1993, 58)

La persona desde la hermenéutica como reconocimiento y posibilidad de comprension,
se establece desde la sefializacion de sus intenciones generales y se comprende desde lo que
constituye su discurso, que permite conocer su particularidad y expresion Unica, es decir el
reconocimiento permite entender a la persona como un organismo vivo, en constante cambio
y con una historia de vida particular. En relacién del reconocimiento sobre el texto, Filén de
Alejandria nos da unas prescripciones sobre las escrituras, y en este sentido, recuperod tres
elementos: a) los facta (hechos que se plasman en el texto); los futura (cosas que se anuncian)

y los agenda (preceptos) (Delgado, 2017, 50).

La persona como un ente reconocido y comprendido permite asumir que en todo acto
discursivo permite acceder al pensamiento que Schleiermacher entiende como la “base del
discurso”!?, en el cual podemos comprender al que habla. (Schleiermacher, 1999, 24); es decir,

no sélo se interpreta, sino se comprende (Dilthey, 1949), (Grodin, 2008, 22).}> Gadamer

11 Schleiermacher habla sobre la hermenéutica retérica, la cual funda la idea de hermenéutica como
“reconstruccién” (de Santiago, 1991, 149). “La hermenéutica se entiende, asi, como la inversidn

de la retdérica” (Grodin, 2008, 16)

12 5chleiermacher lo atenderd como la techné hermenéutica buscando construir una hermenéutica universal.
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insistira en la virtuosidad y la exigencia de la comprensiéon del otro, como una “virtud

hermenéutica” (Aguilar, 2004, 62)

Al comprender a la persona permitimos su reconstruccidn y reinterpretacion,
reconociéndose desde esa otra interpretacién, esta permite acceder a la individualidad e
interioridad de la persona, recordando que “... [respecto a la hermenéutica en Gadamer] para
comprender hay que comenzar por reconocer que lo dicho en una conversaciéon no es lo
decisivo” (Aguilar, 2004, 62), requiere de una permanente recursividad, no hay comprension
definitiva, el cambio constante en la vivencia y circunstancia de la persona se interpone, la

comprensién sélo acontece.

La persona como intencionalidad desde el ejercicio hermenéutico se entiende como
un ente libre y con proyeccion, hay una intencién en lo que comunica, y esto conlleva una
forma de influencia sobre el otro, o sea, se presenta intencionalmente de una formay la forma
en como se presenta habla sobre su mentalidad, emociones y como realiza sus acciones. Esta
presentacion tiene igualmente la intencion de persuadir al oyente (o lector) asociado a lo que
se espera socialmente de ellos. La intencionalidad estd conectada con la volicion, la cual a su
vez estd animada por el sujeto mismo, permitiendo la expresidn, la cual puede ser
comprendida bajo un elemento que se basa en la absoluta necesidad e intencionalidad de
qguerer ser comprendido, el sujeto es libre de aceptar o no la comprension, haciendo del

asesorado un sujeto activo en el asesoramiento filosoéfico.

La intencionalidad moviliza nuestra individualidad y, con ello, nuestros deseos,
creencias y narrativas personales; asi, la posibilidad de transformacién inicia con el deseo, la
intencién de cambio, logrando asi un sujeto libre de si mismo, es decir, de toda relativizacién;
segln Gadamer, permite la posibilidad de compartir nuestra visiéon del mundo, por ejemplo,

el arte. (Aguilar, 2004, 62)

El despliegue de la existencia es otro elemento sustancial de la dimensién
hermenéutica, es decir se puede entender a través del ejercicio hermenéutico, que es. Ricoeur
menciona que a través de la comprensién de lo simbdlico y el vinculo entre el ser del hombre

y el ser de todos los entes nos permite comprender al hombre (Corona, 2013, 22).
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La existencia, segun Ricoeur, consiste en un despliegue del sentido, contenido en un
simbolismo que ademas se sitla dentro del lenguaje y la hermenéutica seria el despliegue
explicito del sentido desde el lenguaje (en Corona, 2013, 25). En su obra Symboles du mal,
Ricoeur propone construir una fenomenologia por etapas, destinadas a entender la existencia
de quien estd enfrente y ofrece la posibilidad de una distanciacién objetiva(en Corona, 2013,
26). Es una fenomenologia eminentemente descriptiva, que da paso al analisis de la existencia.
La hermenéutica es una serie de encuentros entre individuos que posibilitan la interpretacién

de lo sustancial: la existencia misma.

Finalmente, la persona entendida desde su existencia misma, (dimension
hermenéutica) sobre todo desde las aportaciones de Heidegger, hace de la existencia en si
misma un objeto de estudio de la hermenéutica, es decir, de la persona en si misma, ya que
la hermenéutica “ sera no solamente una reflexién que se funda en la interpretacion (o en
sus métodos); serd también el cumplimiento de un proceso de interpretacién que se

confundira con la filosofia misma” (Grodin, 2008, 26).

La persona desde la existencia nos permite la posibilidad de ingresar a las
particularidades individuales, la expresién de la persona desde si misma y para si misma,
haciendo de la existencia “un espacio abierto que no esta integralmente regulado por el orden
de los instintos, sino que puede determinar su orientacidn vital fundamental y liberarse de las
interpretaciones «alienantes» de su ser.” (Grodin, 2008, 28), permitiendo la existencia ser

vivida como una interpretacién de nuestro ser. (Heidegger, 1993, 35)

La existencia puede ser interpretada, comprendida, reconocida, tiene un devenir
histérico y se expresa dialégicamente. El asesoramiento filosdfico desde esta dimensidn nos
permite acceder a la misma existencia desde el momento en que entablamos un didlogo que
busca ser situado en el mundo desde su mundo y con el mundo del asesor. Ahora, la existencia
no es algo fijo, Gadamer la considera mévil, es decir “la movilidad a la que se refiere [Gadamer]
remite a las formas siempre provisionales de la comprensidon” (Aguilar, 2004, 61) hay una
constante y permanente indagacion, la comprension no es un acto que finaliza, no existe un

producto terminado.
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c) Dimensiéon humanistica

La filosofia en general, y la filosofia practica en particular, estan vinculadas a lo
humanistico; es decir, a la practica de los saberes construidos desde las humanidades y esto
significa, desde una perspectiva histdrica, un vuelco a los principios de la modernidad, donde
el humano y lo humano se marca en la centralidad. El asesoramiento filoséfico tendra como
objetivo el ejercicio democratico de los métodos de la filosofia, buscando tener un impacto
en la vida cotidiana del asesorado, ya que el objetivo del asesoramiento filosdéfico es la practica
de lafilosofia en si misma (Cavallé, 2009, 13). Ese tener impacto versa sobre el sentido de vida,

lo humano y lo que lo hace al humano.

Uno de los aportes socrdticos se entrelaza con la practica dialéctica y su practica
centrada en el hombre (persona), como fuente de toda sabiduria, con posibilidad de
adquisicion del conocimiento y su practica, cuyos objetivos finales son las a s0dapovia

(felicidad), la dpetn (virtud) y la Sikatoouvn (justicia).

En este sentido Cristian (2019, p.170) menciona “In contrast to this, | claim that
Socratic therapy is a way of life, whose dynamic nature and limits correspond to Plato’s
dialectic thought.” , es asi que Sécrates cuida de los otros, apela a su interlocutor, a su forma
de ser, lo que revela de si en el didlogo, y a el interlocutor le provoca el autocuidado como
forma de vida, en ese sentido Cristian (2019, p.171) menciona “Self-concern, according to

Socrates, means to take care of the world in which one is”.

El primer elemento que discutiremos es la eudaimonia, término introducido por
Arist6teles en su Etica Eudemia, insistiendo que para el surgimiento de esta debe, como
condicidon importante, ejercitar de la virtud y la prudencia, sin dejar de lado el placer. Lo
anterior se materializa en los tres géneros de vida propuestos, la vida politica, contemplativa
y la del placer. (Aristételes, 1985, 16), haciendo a la persona un sujeto activoy comprometido,

es decir, no se aparece la eudaimonia, se persigue.

La eudaimonia es uno de los objetivos del asesoramiento filoséfico y de los objetivos
del asesorado, el término eudaimonia practicado por el asesoramiento filosofico individual
surge de la tradicion aristotélica, en especifico de su Etica a Nicdmaco. En la propuesta de

Aristoteles hay dos formas de alcanzar la eudaimonia que, para fines de esta Tesis, se traduce
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como “buena vida” o “felicidad” . La eudaimonia es el resultado de una actividad que surge

desde la virtud (Aristételes, 2003, VII, 224).

La propuesta de la eudaimonia no recae en la necesidad de experimentar placer que
nos lleve constantemente a la alegria y la recompensa, sino se traduce como un proceso que
surge desde la inteligencia, fuente seguin Aristételes de “el mando y la guia y el conocimiento
de las cosas bellas y divinas” (Aristételes, 2003, VII, 224) , un proceso que por demas no es
cercano al escenario placentero, si no que se exige rigurosidad y compromiso con uno mismo

para poder alcanzar la eudaimonia.

La inteligencia, segun Aristoteles, es la habilidad mas importante en la personay a ésta
se liga la actividad contemplativa; es decir, que el ejercicio de la inteligencia esta ligada al
ejercicio de larazény, asuvez, “el ejercicio de la sabiduria es el mas placentero de los actos

conformes con la virtud” (Aristételes, 2003, VII, 224)

Esta razén es una habilidad que puede ser aprendida desde otro, pero exige que se
realice de forma independiente, es decir, quién razona es el asesorado y no el asesor, quién
funciona como un catalizador de dicha habilidad'3, de ahi que sea uno de los elementos de
mayor importancia para el asesoramiento filoséfico individual, la exigencia de una virtud

fundada en la razén que lleve a la transformacion individual y estda a la eudaimonia.

Aristoteles en su Etica a Nicémaco menciona sobre las virtudes “las virtudes no se
producen en nosotros ni por naturaleza, sino que nosotros, que naturalmente podemos
recibirlas, las perfeccionamos mediante la costumbre” (Aristételes, 2003, Libro Il, 1, 33) que si
bien para la adquisicién de la virtud contamos con capacidades cognoscentes que “nos da la

naturaleza” (Aristételes, 2003, Libro Il, 1, 33).

Aristételes entiende la virtud como una excelencia, es decir una persona sobresaliente,
la virtud o areté, que esta ligada con el alma, la cual se divide en dos, dando como resultado
a) las virtudes éticas y b) las dianoéticas. Sin embargo, una requiere de la otra. En términos

generales, podemos decir que la virtud implica la coordinacién y coherencia, asi como

13 Es importante considerar que Aristételes discute sobre la autosuficiencia como un elemento necesario para
la eudaimonia, pero la autosuficiencia no implica un ejercicio solitario. (Aristételes, 2003, VII, 225)
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pertinencia de lo que se hace, la forma en cdmo se hace y con quién se hace. (Burlando, 2012,

2)

La virtud esta relacionada con la eudaimonia, en ello insiste Aristoteles en su Etica a
Nicomaco (Aristételes, 2003, VII, 225); la relacion se establece a partir de que la virtud nos
permite actuar sin que se “malogre tanto por falta como por exceso” (Aristoteles, 2003, Libro
I, 11, 35). En este sentido, uno de los objetivos del asesoramiento filosdéfico es la practica de la
virtud, no como un equilibrio permanente, o la ausencia de pasiones sino la ausencia del
ejercicio de la busqueda de la virtud, de la excelencia. Aristoteles asume que la virtud surge
del habito, de la practica en si misma, perfecciona la disposicion y se obra del modo apropiado,
lo anterior subyace en un ejercicio cognoscitivo, racional que termina decantandose en la

presencia de la eudaimonia.

Lo anteriormente descrito recae en la vida contemplativa o filoséfica aristotélica; sin
embargo, la vida politica es otro género que nos permite alcanzar la eudaimonia. En la vida
contemplativa la virtud y la prudencia surgen como elementos necesarios para su practica y
en la vida politica, la justicia serd ese elemento. (Garcés, 2014, 45) La areté, asi como la
eudaimonia no se pueden ejercer sin ser justo. La justicia es una de las virtudes morales
aristotélicas, y tema ampliamente trabajado en Etica a Nicémaco, asi como en su Etica a

Eudemo y la Magna Moralia. (Garcés, 2014, 44)

La justicia se situa dentro de la polis, no fuera de ella. La AwkatooUvn (justicia) es una
virtud que “constituye una practica que en sus acciones hace efectivo lo que es justo” (Garcés,
2014, 48); es decir, da lo que es debido, en si misma es buena y mejor; las acciones desde la

AwoaooUvn estan pensadas y meditadas, siendo su fin ultimo la eudaimonia.

El cdmo y de qué forma la persona se sitla con referencia al otro y la busqueda del
punto medio es el trabajo dentro de la polis. En este sentido, Aristételes se refiere al punto
medio como “ lo igual es mayor en relaciéon con lo menor y menor con respecto a lo mayor,
asi, también, en las pasiones y en las acciones, los modos de ser intermedios son excesivos
por lo que respecta a los deficientes, y deficientes, en cuanto a los excesivos” (Aristoteles,

1985, 15, 174), el punto medio esta ligado con la phronesis (prudencia).
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Finalmente, la phronesis (prudencia) consiste en una disposicién practica o hexis
dependiente de la razdn, la cual requiere de dos condiciones: a) por un lado, su habitual
presencia y b) por otro, el uso de la razén que finalmente llevan a la aletheia. Igualmente, la
phronesis requiere de su presencia para el mejoramiento de la vida misma y el ejercicio de la
vida contemplativa (Araiza, 2014, 154), la vida filoséfica que persigue el asesoramiento
filosofico. La phronesis es un elemento primordial de la dimensién humanistica porque
permite el desarrollo del humano mediante una practica sostenida, que es aprendida
haciendo a la phronesis eminentemente prdactica y parte del escenario del asesoramiento

filosofico.

La phronesis, al ser un ejercicio practico en si mismo, permite considerar qué es lo
adecuado o inadecuado para uno mismo y para los otros; es capaz de considerar todos los
puntos de vista y de “juzgar el estado de las cosas” (Blanco, 2018, 98). No sdlo eso, sino que
permite accionar de una forma correcta y adecuadamente comprendida, sin olvidar que el fin
ultimo es el hombre (persona). La prudencia surge desde el sujeto que la busca, por ello se
enmarca en un acto libre, se decide hacer o no lo correcto. Asi, la dimensién humanistica y el
resto de ellas son una apuesta de busqueda del hombre para el hombre, el hombre como

fuente, centro y origen de la vida misma.

d) Dimension reflexiva

La dimensién reflexiva, que se logra en el asesoramiento filoséfico, consiste en la
integracion y uso de las distintas capacidades analiticas que permiten el analisis conceptual
preciso, claro y riguroso, en independencia de la filosofia personal del asesorado. Dicha
dimension esta relacionada con el pensamiento critico; es decir, una herramienta inicialmente

practicada/ejercida por el asesor y, eventualmente, adquirida por el asesorado.

Esta dimensidn es de vital importancia dentro del asesoramiento filoséfico, ya que
tiene que ver con la posibilidad de autoconcienciay el ejercicio de ésta. No puede darse ningln
tipo de cambio en la filosofia personal, sin ponerse en la posibilidad de reflexionar sobre si

mismo y para si mismo.
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La reflexidon como recurso cognoscente es indispensable para ejercer claridad, dandole
“coherencia interna, madurez, ajuste armonico y creativo” (Cavallé 2009, 17). Eso permite la
autonomia y la indagacion permanente en la vida del asesorado. Dicha reflexién tiene dos
elementos de importancia a rescatar: a) niega la normalizacién, la dicotomia “bueno-malo” y

b) es eminentemente presentista, se hace en el aqui y ahora.

La primera consiste en indagar en las distintas posibilidades (la escala de los grises,
renunciando al todo o nada); aqui el asesorado suspende la categorizacidon inmediata de sus
pensamientos, creencias, intenciones desde la dicotomia bueno-malo e ingresa a un campo
gue permite pensar y repensar sobre sus conceptos. Al hacerlo, se le invita que considere que
esta dimension reflexiva se sitla sélo en el presente y para el presente, no para dar una lectura
del pasado como en ciertos contextos psicoterapéuticos, sin exigir una permanencia fija e

incuestionable, lo Unico que permanece es la reflexiéon en si misma.

La dimensidn reflexiva parte del supuesto que todo individuo sano puede reformular
y cuestionar sus supuestos conceptuales personales, sin prisas y negando lo utilitario, en este
sentido es como el parto mayéutico, dificil, doloroso y necesario, no nos podemos quedar a
medias, se hace o no se hace. La filosofia, en la naturaleza misma de su practica, actla como
una reflexidon radical del sentido de la vida misma; entonces, la dimension reflexiva es la
posibilidad de ejercer el resto de las dimensiones en busqueda de la autorrealizacién. La
reflexion transforma, da posibilidad de autorrealizacidon y permite llevar a cabo el resto de las

dimensiones (dialéctica, hermenéutica y la humanistica — que la que engloba a todas-).

La reflexion filosofica nos subyace bajo un modelo clinico (como lo puede ser los
distintos enfoques psicoterapéuticos); mas bien, busca ingresar al mundo interior del hombre,
y no lo hace a partir de un supuesto tedrico preestablecido, sino que parte de la posibilidad
de reflexion de la ambigiliedad; no da nada por sentado y no busca que el asesorado se coloque
dentro de sus marcos tedricos de referencia. La reflexion filosofica, segun Moreva (1999, 522)
es “el pensamiento que fija frecuencias, que regula, y que explica significados busca
posibilidades para superarse y renovarse en el ambito de formacion de significados”, es asi
como la reflexidn filosofica libera y provoca al pensamiento, no lo deja en paz, porque sin

movimiento no hay vida.
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Esta reflexidn filosofica no es una reflexion establecida por un método particular o
sistematizacién dada, es incobmoda porque no se esquematiza, promueve todo lo que se
mueva fuera de la esfera de pensamiento habitual, no se conforma con una conceptualizacién
o definicién dada, sino que suspende toda posibilidad de estancamiento haciendo de la
reflexion filosofica y la disponibilidad a sumergirse en ella como la condicidn necesaria para el

asesoramiento filoséfico.

Es un cambio de modo de entenderse a si mismo y el escenario en el que se inserta la
persona, en este sentido, Moreva (1999, 524) nos dice “La reflexidn filoséfica es, basicamente,
aquel peculiar cambio de conciencia en el que el "yo" humano se asegura por encima del
horizonte de lo general” esto hace que las posibilidades respecto al resultado de la reflexién
sean multiples y que lleven inicialmente a la perplejidad con una resultante disposicion a
reinterpretarse o reinterpretar al mundo. En pocas palabras, sin reflexion no existe ninguna

practica filosofica.
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CAPITULO 2: EL HOMBRE MODERNO, PREAMBULO DEL
CYBORG

2.1. LaFilosofia Moderna en sus Rasgos Primordiales

Para poder adentrarnos al posthumanismo es importante saber cual es su objetivo
primordial: marcar un contrapunto frente a la modernidad. Por eso es importante hacer un
recorrido a través de la filosofia moderna y sus principales autores para poder entender la

propuesta del posthumanismo, y en particular la de Donna Haraway.

Las preguntas filosoficas en el mundo clasico tienen que ver con el universo, el hombre
respecto al universo, el hombre respecto al hombre, los dioses y por supuesto, la felicidad.
(Berti, 2007, 16) Pero sera en la modernidad donde surge una serie de cambios sociales y
modificaciones ,respecto a la posicidon del hombre en relaciéon con el mundo, incluyendo su
percepcion del tiempo y cdmo se inserta el hombre en éste, generando discursos sobre el

progreso y el desarrollo, convirtiéndose en temas universales ,y aparentemente, inclusivos.

En la modernidad, su pensamiento y sus practicas serdan uno de los principales
productos de exportacién de Occidente. La modernidad implica una forma de ser en el mundo,
un ser individual con devenir, un ente con autonomia y libertad y, por supuesto,
eminentemente racional. Importa la configuracién y la creacion del Yo, -entidad que no se
entiende fuera del contexto de la modernidad-, como ente volcado al mundo, con
autoconciencia y, aparentemente, libre de toda subjetividad pero, sobre todo, libre de

configurarse a si mismo.

El hombre se convierte en el tema preponderante. A esto, Prieto (2010) menciona “El
hombre [en la modernidad] es concebido en el plano gnoseolégico como fundamento de las
cosas, por encima incluso de Dios, a quien corresponde solamente la misién garante de la
verdad del conocimiento” (p. 338). La modernidad, y los productos intelectuales de esta, que

por supuesto incluye a la filosofia, se cimientan en el Yo como un sujeto racional, como un
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sujeto en construccién y/o un sujeto en constante cambio (posibilidad). En la modernidad,

posibilidad de progresar, mejorar y perfeccionarse®®.

Especificamente, el antropocentrismo, es el elemento sustancial de la modernidad,
una relacién del hombre con el hombre (desde el hombre y para el hombre), en donde otros
objetos de la realidad no tienen cabida. De ahi que la técnica se convierte en una practica
sustancial de la modernidad, pues que el hombre requiere modificar su medio para beneficio

de si mismo.

El hombre es un sujeto que se auto-reflexiona, que se ve y se piensa: el hombre es
medida de todo lo que lo rodea, dejando un vacio en su relaciéon con el mundo; convirtiéndose,
asi, en “propietario de la naturaleza al que le es licito dominarla sin limites y por tanto de un

modo también destructivo” (Senent, 2016, 111).

La filosofia de la modernidad se configura a través de sus corrientes primordiales:
racionalismo, empirismo, idealismo e ilustracién; y todas, en comun, se configuran alrededor
del antropocentrismo. La persona en la modernidad se proyecta a través de la omnipresencia,
puede acceder al mundo desde la razén, clasificando y categorizando todo a su alrededor.
Segun Senent (2016), en este sentido se pronuncia, respecto al hombre: “Su objetivo es
conocer el funcionamiento de un ambito de realidad al servicio de incrementar el dominio y

el control sobre la propia realidad” (p. 112).

El control y el dominio, incluso del hombre, no se puede desligar del cogito, y entiende
al hombre como como una expresion de la conciencia y del pensar (“Pienso, por lo tanto,

existo”!®) y con ello es inevitable la aparicién de la primera persona: el Yo.

El Yo, en tanto que ordena, elabora y construye la realidad (homo faber): el mundo.
Asi, el hombre se convierte en el fundamento de las cosas, de la realidad y de todo lo que lo

rodea. Este hombre piensa (y piensa para si) en la soledad.

14 Uno de los conceptos de mayor relevancia dentro de la modernidad es la idea de progreso, que por demas, se
asume como inevitable ante el seguimiento de las prescripciones dadas desde una vision eurocéntrica.
15 Frase cartesiana por excelencia
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El sujeto pensante se convierte en el tema preeminente en la filosofia moderna. La
persona es entendida desde la privacidad del pensamiento y la razén; y el racionalismo, como
consecuencia de esta vision, asume que la autosuficiencia de la razén se convierte en el
instrumento de acceso a la realidad. Sin embargo, la razén en la modernidad tendra una
vocacioén relacionada con el auto-conocerse; es decir, permite conocer al mismo sujeto que

razona. El planteamiento anterior es consecuente con el asesoramiento filosoéfico individual.

El asesoramiento filoséfico individual establece parte de su practica en la reflexion,
gue en el capitulo anterior se entendié como dimensién reflexiva y, en este sentido, el sujeto
pensante propuesto por la modernidad es recuperado por las practicas filoséficas, dando
como resultado una persona en constante reflexién y autorreferencialidad: es decir, piensa 'y
se piensa a si mismo en una constante indagaciéon, que no se suspende la razén ni el pensar

sobre la razon.

Pero, también, el asesoramiento filosofico apela a otro elemento de la modernidad: Ia
afirmaciéon de la autonomia. La asesoria surge con el supuesto de que el asesorado es
autéonomo, libre, y que el asesor funciona como un facilitador de la reflexividad, reafirmando
su autonomia. Prieto ( 2010) insiste en la recursividad del pensamiento, no hay razén sin

reflexion y esta, vuelve a si misma, invitando a la autonomia, el sujeto es independiente.

La reflexividad, la razén y la autonomia se unirdn a la idea del progreso, cuya
manufactura ideoldgica estd intimamente ligada a la modernidad. La sociedad
(particularmente europea) evoluciona, se desarrolla en el horizonte de la inevitable
perfeccion; asi, la modernidad estd expresada y vista desde Europa y se universaliza como la
posibilidad de que el resto del mundo devenga en la idea del progreso continuo. Lo anterior,
aplicado a la persona, como proyecto de mejora y de busqueda de la perfeccidn, se inserta en
un contexto libre, reflexivo y auténomo, donde el asesoramiento filoséfico individual parte
del supuesto que el asesorado es libre, auténomo y reflexivo (condiciones necesarias para

movilizar su filosofia personal).

La reflexividad en la modernidad es pensar sobre la dimensidon material de lo que nos
rodea, el pensar no se entiende desde de la contemplaciéon sino desde la accidn y su practica,

se materializa, por tanto se ve desprovista de la vision ontologista (Prieto, 2010, 340).
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Luego, surge una nueva vision del mundo y de la persona; el mecanicismo, que se
configura a la posterior practica cientifica la cual busca ser universal y total; es decir, busca
explicar la realidad. En el caso de la reflexividad se estudiara desde disciplinas como la
psicologia o las distintas neurociencias, pero desde una perspectiva mecanicista, surgiendo el
sujeto cognoscente. La filosofia moderna hablara y discutird ampliamente sobre lo que es la

persona.

2.2. LaPersona en el Racionalismo

El racionalismo consiste en una corriente filoséfica surgida de la modernidad, que tiene
autores como Descartes, Spinoza, Malebranche y Leibniz, los que daran una gran fuerza a la
concepcién del humano (persona) como un ente racional, provisto de entendimiento, y que
estd en relacion con el mundo. La razén funciona como elemento central dentro del
racionalismo y se convierte en la forma superior (objetivo a alcanzar por todo ser humano).
La realidad en el racionalismo moderno se concibe desde los conceptos y los conceptos son la

realidad.

El Renacimiento es el contexto histérico en el que inicia la modernidad y serd ahi,
especificamente, en donde el filésofo francés Descartes vivird y construird su obra. Los valores
supremos del Renacimiento recaen en una oposicion a toda autoridad, que provoca el arrojo
del hombre a la busqueda del fundamento de su vida, pensamiento y circunstancia en el
mundo sin un sustento en lo improbable (divino), y para ello recurrirdn al mundo clasico y a
una apuesta a la razén. La razén permitira reintroducir el concepto de método, relacionado
con una disposicion a conocer, “ que es una parte de la operacién mental de conocer” (Florez,
1981, XIX), Se da paso a la razén y la virtud como valores fundamentales y ya no se busca
interpretar a Dios, pensando en sentido hermenéutico, sino interpretar la subjetividad

humana.

Descartes representa como ninguno su época, él es simbolo de la modernidad misma,
al hablar de él se habla del individuo moderno (arrojado al mundo sélo y con una capacidad
racional y reflexiva propias). EIl hombre y lo que surge de él es el centro de la filosofia
cartesiana (y moderna); es asi como la Primera Persona se convierte en el tema central de su

obra Principios de filosofia. En su frase Cogito ergo sum, Descartes hace una apuesta a la
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primera persona; un Yo que es referenciado y pensando desde el Yo. La persona, segun
Descartes, es un ser individual. La filosofia cartesiana establece, mediante el uso apropiado
de la reflexion, que la matematica y la légica, permitiendo la construccion de las ciencias. El
mundo se vuelve algo que puede ser conocido o descrito de modo absoluto por las ciencias y
gue puede ser visto como un producto del mecanicismo, el cual despoja de toda profundidad

teoldgica (Ascombe, 2008, 46).

El hombre cartesiano es un hombre que se revela a si mismo; al ser el centro de toda
experiencia le posibilita la busqueda de su origen, causas y pensamiento; es un sujeto volcado
a si mismo. Este sujeto puede volcar los elementos reflexivos y racionales sobre la naturaleza
y el cuerpo, describe ampliamente Descartes en su Tratado del Hombre: “Estos hombres
estaran compuestos, igual que nosotros, por un almay un cuerpo”, cimentando las bases del
dualismo cartesiano (Descartes, 1981, 799). Asi, uno de los objetivos de la obra cartesiana es

el conocer el espiritu (mente) y el conocimiento de su conciencia.

La epistemologia cartesiana es racionalista y se sustenta sobre una propuesta en la
construccion de una filosofia libre de error, universal; una Mathesis Universalis, es decir, una
axiomatizacion'®, (Descartes, 1981, XXVIIl). A partir de ésta, se plantean problemas
ontoldgicos como ¢Qué es lo real? configurando y respondiendo a través del concepto de

sustancia, que consiste en aquello que no necesita de otro para existir

Descartes distingue: a) res infinita, b) res extensa y c) res cogitans (el Yo). Ese Yo,
concebido como un sujeto pensante, poseedor de ideas, dual (alma y cuerpo conectadas
mediante la gldndula pineal). Ese Yo esta delimitado “por un tiempo (historia) y por el espacio
(naturaleza), punto de partida de la filosofia, guiada con orden y medida por la matematica”
(Fl6rez, 1981, XIV), es unidad, Primera Persona. Los autores posthumanistas contestaran a

eso, por ejemplo, Marilyn Strathern y el concepto de dividuo!” versus individuo.

16 “ entendida como la busqueda de los elementos simples sobre los cuales fundar la cadena del saber tanto
en el orden de las razones (filosofia) como de las proporciones (matematica)”. (Fl6rez, 1981, XXVIII)

17 Es un concepto que forma parte de sus estudios antropoldgicos en la Melanesia respecto a que somos seres
relacionales mas que unitarios y aislados y sociedades como las de la Melanesia tienen mas claro esto. (Zolla,
2020, 14)
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La Primera Persona, el Yo, permite entender a la persona, desde la dualidad
mencionada, pero también como aquella que puede descubrir su propia existencia y
conciencia, mediante la reflexividad, Barylko, (1995, 70) menciona al respecto en
Meditaciones Metafisicas: “El Cogito'®, en cambio, establece no sélo los verbos "pensar" y
"existir", sino la primera persona que lo precede: Yo”. Dird, también, en su Discurso del
Meétodo que la soledad es un elemento esencial para la reflexividad, pensamos para/por
nosotrosy para/desde el Yo. Surge la teoria cognitivista de la mente o espiritu. Cognitivamente
el hombre es ordenado, el juicio es central, y la induccién/deduccidon estan supeditadas por el
orden y el método; es decir, el camino analitico/sintético es el punto de partida el

entendimiento, basado en la duda (metddica) y la busqueda de la verdad.

El proyecto antropoldgico cartesiano se fundamenta en una vision de la persona, en
tanto ente autdnomo, vivo y capaz de ser explicado corporalmente desde una mecdnica, la
motricidad de la totalidad del cuerpo como sus drganos. El cuerpo mecanizado es el
depositario de la conciencia, pasiones, pensamiento y movimiento, elementos universales y
distintivos del hombre (Flérez, 1981, XL). La persona, segin Descartes duda (hipétesis del

genio maligno®®): usa libre y auténomamente su razon.

El hombre moderno también se deja ver en Spinoza, el fil6sofo holandés de origen
portugués y espaiol (Spinoza, 2011,15). En su racionalismo, recuperd los dos elementos
sustanciales de la modernidad: a) la autonomia y b) la libertad de pensamiento. La
racionalidad en Spinoza se entiende como caracteristica invaluable en el ser humano

(persona) y que, sobre todo, es el fin en si misma.

Tiene una gran “esperanza” en la razéon que permite gobernar la vida, en ser
autosuficientes y evitar el desengafio. Spinoza, al igual que sus coetdneos, buscard la
renovacion del pensamiento en solitario (autodidacta), lo cual permite organizar la existencia,

en funcién de lo prioritario, y alcanzar la perfeccién humana con la luz de la razén.

18 “ .Descartes separa la mente de los sentidos y sienta las bases para, sin salir de la mente, llegar al

conocimiento de la verdad del mundo. Se situa en el cogito, entendido como luz natural (segunda meditacidn),
y siguiendo el orden de razones pasa a las ideas como el espacio en el que se nos presenta la realidad” (Flérez,
1981, LXII)

1% “Hipdtesis que supone la existencia de un daimon o genio -entidad superior a los hombres- cuya finalidad es
la de provocar el extravio y el engafio de éstos.” (Descartes, 2022)
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Spinoza fue un panteista, que apostaba por la libre eleccién, asi como la negacién de
la divina providencia, la justicia final y la seguridad psicoldgica. (Spinoza, 2011, 30-31) La
apuesta de Spinoza es a) la construcciéon de un sistema metafisico Unico, b) la insistencia de la
educacion al publico general y c¢) una confianza total en las habilidades cognoscitivas

(fundamentos de nuestro raciocinio) (Spinoza, 2011, E2P40S1y 2).

Al igual que Descartes, Spinoza persistird en el paradigma de la “fisicidad” , asi como
en la integracién de la matematica, la observacion y la medicién del ser, insistiendo en que el
humano esta sometido a todo cuanto existe. (Spinoza, 2011, 34 y 38). El ser humano
(persona), seglin Spinoza, es un ente dotado de capacidad de cambio, acceso al conocimiento
verdadero y puede autoafirmarse. (Spinoza, 2011, 42) La autosuficiencia humana, segun él,
es limitada; continuamente vuelve a la secuencia de causa/efecto, que hace que el humano
estd también sometido a la causalidad, es decir, la persona es un “ser causado”. ( Spinoza,

2011, E1Ax4)

En la obra de Spinoza existen dos conceptos importantes respecto a la persona y su
autodeterminacion: a) la necesidad libre y b) la necesidad coaccionada. Hace referencia a la
presencia de cierta autonomia en tanto somos seres finitos y por el otro que esta autonomia
es “coaccionada” por factores externos a la persona, teniendo una relacién de dependencia a
estos (Spinoza, 2011, 43). Lo anterior, se relaciona con la propuesta del individuo compuesto,
un ser que media entre lo intensional/extensional; es decir, entre la realidad interna y externa,
integrando una realidad polimorfa. (Spinoza, 2011, 51) El individuo compuesto es una

composicion (a distintos niveles y diferentes pluralidades) como un todo.

Spinoza insistira en el individuo entendido como cuerpo/idea en si mismo: el humano
es mens/corpus. (Spinoza, 2011, E2P21S) La conciencia no puede desligarse del cuerpo, ya que
a partir del cuerpo entendemos el cdmo percibimos y la conciencia misma. El filésofo
neerlandés se refiere al cuerpo como una organicidad que, al tener una gran comodidad,
permite tener una gran variedad de interacciones medioambientales, que a su vez “refleja una
mayor capacidad mental” (Spinoza, 2011, 53) y, por supuesto, la posibilidad de una mayor

reflexion sobre si.
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La reflexién estd unida a los afectos, y estos se relacionan con las ideas; es decir, una
idea en si misma produce un afecto, y el afecto es una disposicion corporal. Spinoza sugiere
que la identidad extensional (postura) lo aleja del mecanicismo, la persona es
organicidad/animacion en distintos grados; pero es la organicidad la condicidn para acceder a

la experiencia del mundo; o sea, al pensar. (Spinoza, 2011, , 57)

La polimata aleman Gottfried Leibniz, junto con Descartes y Spinoza, creia que la razén
y lalégica eran las claves para entender el mundo; a diferencia de los filésofos empiristas, para

qguienes el mundo exterior es la clave para entender al ser humano (Asiner, 2021, 5).

Leibniz y Spinoza, conversaron en alguna ocasién sobre sus intereses filosoéficos,
dejando entrever sus distintas posiciones ante la vida (Spinoza, 2011, 4). El fildsofo aleman
tuvo un canon de publicaciones amplisimo; sin embargo, sus escritos se centraron en algunos
temas, tales como el concepto de Dios, la creacién de Dios del mejor de los mundos posibles

y el libre albedrio.

La persona, segln Leibniz, en un ente que vive en un universo construido por Dios, el
cual es benevolente con los seres humanos y permite que la persona tenga posibilidad de
elegir, por ejemplo, de hacer el bien o el mal. La persona (y en particular su identidad) es
producto de procesos mnésicos y fendmenos psicolégicos; sugiere que todo en el universo
estd constituido por modnadas, las cuales son simples sustancias que constituyen todo el
universo, Las monadas son capaces de generar diferencias que permiten la individualidad.

(Asiner, 2021, 4)

Leibniz aporta a la discusion sobre la persona el proyecto de vida del humano,
mostrando cierto determinismo respecto al futuro, pues para Leibniz todo estd dado y
divinamente ordenado: “Todo esta inter-ligado como en una red, donde un pequefio cambio
en un nodo produce un cambio en toda la red” (Ackerley, 2008, 240). A pesar de lo anterior, y
de forma paraddjica, Leibniz insertara a su propuesta el libre albedrio, que simple y lanamente

consiste en dar diversidad a lo ya dado/ordenado, siempre dentro de los limites del sistema.
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2.3. LaPersona en el Empirismo

El empirismo rompe con la integracién dada de facto entre el pensamiento y el
individuo. El exterior es el pensar en si mismo y todo estd dado. Este elemento es contrario
al asesoramiento filosofico, pues posibilita el ejercicio de una hermenéutica de los hechos. El
empirismo, como término, hace referencia al “posicionamiento filoséfico que cifie el
conocimiento humano a la experiencia... sensible, con menoscabo de la experiencia

I”

intelectual” (Garcia, 2014, 161); no cancela el uso del intelecto, pero es abarcativo, incluyendo
no solo los drganos sensoriales, sino todo el ser. Es asi como el individuo, dentro de la esfera

empirica, se entiende como una singularidad que puede comprenderse desde la parcialidad.

La aproximacion empirista, y en especifico la baconiana se empata con otros
proyectos, como el de Hobbes, Hume y Berkeley. El proyecto baconiano tiene como base
primordial la experiencia sensible, la cual se materializa en su obra mas famosa: Novum
Organum?®, pilar de la ciencia moderna. Bacon entendera al ser humano (persona) en dos vias:
a) la vision material, en la cual operan espiritus especificos y b) la comportamental

(MacDonald, 2007, 285).

Por otro lado, Hobbes construye una visién del hombre explicada en su Tractatus de
Homine, donde desarrolla la nocién de cuerpo y que es, segln él, donde se ejecuta el acto de
pensar (Asiner, 2021, 4). Hobbes escribié sobre el hombre desde la naturaleza humana en si
misma; la persona es la suma de sus facultades (tanto corporales como mentales). Insiste en
la presencia de una parte animal y otra racional; este ultima consiste en los poderes

cognoscitivos, imaginativo y conceptuales.

Hobbes habla de los poderes de la mente (cognitivos e imaginativos) y su teoria del
conocimiento se encuentra en su Leviathan: “ A person, is he, whose words or actions are
considered, either as his own, or as representing the words or actions of another man, or of

any other thing to whom they are attributed, whether truly or by fiction.” (XVI, 80)

20 Formd parte de un ambicioso plan de Francis Bacon, denominado “Great Instauration” (Bacon, 2000, 98)
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John Locke y George Berkeley se interesaron sobre el conocimiento humano y a partir
de los textos de Hobbes. El Ensayo sobre el entendimiento humano vy Principios del

conocimiento humano configuraran una vision empirista de la persona.

John Locke propondra el estudio de las ideas abstractas; propone la aproximacion y el
analisis de las palabras (que nos llevan permiten tener acceso a las ideas abstractas). Dice:
“human beings were born with a min bereft of all knowledge, a blanck slate, called tabula
rasa” (Muhammad, 2011, 1174)). El lenguaje y las palabras, segin Locke, son la forma de
acceso al pensamiento y al conocimiento humano; la persona no se entiende sin el lenguaje,
ya que hay una significacién precisa entre la idea y la palabra, elemento en el que Berkeley no
estard de acuerdo. Asi, Berkeley nos dice que el lenguaje no sélo comunica las ideas y el
pensamiento, sino que refleja una amalgama de elementos propios del ser humano (persona),
incluyendo la expresién de sentimientos, emociones o pasiones La persona no sélo piensa,

sino siente, se emociona y usa el lenguaje para expresar su experiencia humana.

La obra de Berkeley se sitUa en el idealismo subjetivo, que propone que lo material no

puede existir sin ser percibido. (Stevenson & Haberman, 2013, 164).

Por otro lado, el fil6sofo escoses Hume (contraparte tedrica de Descartes) tomara
como base la obra de sus predecesores Locke y Berkeley para formular su obra Tratado sobre
la Naturaleza Humana, que inicia con el examen de la percepcidn y el entendimiento del
conocimiento en el humano, que incluye el andlisis de las impresiones e ideas, asi como de las

sensaciones, pasiones, y emociones.

Hume considera que las percepciones de la mente humana, y todas sus
representaciones, se fundamentan en la experiencia (Hume, 1988, 9), principio que comparte
con Locke. Hume no es un empirista radical, aunque es el padre del empirismo moderno; por
eso, en la obra de Hume la experiencia es ineludible; sugiere que la razén nos engafia, y que
algunas ideas se sustentan en la costumbre y en la imaginacion, tales se denominan creencias,

y son una forma de error.

Los habitos mentales, segun Hume, requieren de la reiteracion de los actos mentales

y que tienen como base la experiencia y la memoria, la cual puede enganarnos. La razén nos
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engafia porque la memoria nos engafia. Eso lleva a Hume a suponer que la identidad individual
relaciona la mente con el mundo externo; es decir, la persona esta limitada por la propia
impresion y lo que hace es ordenar el mundo a través de la semejanza, espacio y tiempo. No
obstante, menciona que la identidad es algo ficticio, porque proviene de la imaginacion y de

los errores de la experiencia y la memoria.

Los empiristas y sus propuestas sentaran las bases del entendimiento de la mente
humana, que terminard expresandose en disciplinas como la psicologia; a partir de ahi se
generan una serie de teorias sobre la percepcion o el pensamiento. Los empiristas, los
racionalistas y, en general, toda la modernidad entiende al humano como una persona que
ejerce la razén y tiene conciencia de si misma (self). La razén es algo intrinseco al humano y,
por tanto, a la persona; ese elemento se retomard, mds adelante, para el asesoramiento
filoséfico, en dénde la asesoria asiste al ejercicio filosdfico, a través de la indagacién, y el uso

de la reflexion.

2.4. Lapersona en lailustracion

La llustracion es un periodo histérico, un movimiento social, politico e intelectual,
eminentemente europeo, que surge en el siglo XVIIl y tiene como objetivo la construccién de
actitudes e ideas respecto a la condicién humana, culminados con la Revolucién Francesa.

(Mavyos, 2007, 11).

Hegel considera que dicho periodo es una apuesta por la racionalidad de la persona,
critico de lo que él denomina inteleccion pura y, como se prioriza este elemento en la
ilustracién, deja afuera otros elementos que constituyen a la persona (y, por supuesto, la
otredad), pues la insistencia de la inteleccion pura solo esta enfocada en la autoconciencia,

con un desprecio a todo lo que subyace fuera del sujeto (Sisto, 1996, 285).

La ilustracion es un periodo de descristianizacion, con una aparente emancipacion de
la razén humana y una amplia produccién filosdfica, sobre todo de algunos autores como
Voltaire, Diderot y Rousseau. Uno de los autores mas emblematicos que discutiremos mas

adelante es Kant, quién escribira ampliamente sobre la llustracién ¢ Qué es la llustracion?, la
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cual es entendida por el filésofo como dejar al lado la minoria de edad, es decir, es una apuesta

al intelecto y servirse del si mismo: /Sapere Aude!, que es el lema de la llustracién.

Dentro de las figuras centrales de la Ilustracion se encuentra Isaac Newton, quien
insiste en remover todo aspecto metafisico de la ciencia; de ahi, la razén, el empirismo, el
vuelco por lo humano y la vida politica serdn aspectos de gran relevancia en la llustracién. El
concepto de persona se encuentra en el centro de la escena politica, y se preguntan si un
esclavo, un nifio o una mujer son personas (luego vendra la aparicion subsecuente de la carta

de los derechos del hombre, los movimientos antiesclavistas y emancipadores).

La llustracion francesa parece imponerse en Europa y fuera de ella, pero la influencia
de la llustracién inglesa es fundamental; por ejemplo, en el texto Sobre el espiritu de las leyes,
Montesquieu o la introduccién de la obra newtoniana en rancia, gracias a Voltaire. (Mayos,

2007, 44).

La construccién de una utopia moderna en Francia no es invencion del siglo XVIII, surge
a partir de los escritos de Tomas Moro en el siglo XVI y la practica de esta utopia marca una
de las diferencias mas sustanciales. La emancipacién del pensamiento, y del humano en si
mismo, es uno de los objetivos ilustrados; esto se visualiza en la practica politica y la busqueda
de la participacion de los pueblos y, por supuesto, de la persona lanzada en solitario como

guia propia de su vida: ese es hombre ilustrado.

Rousseau es una de las figuras de la llustracién francesa que, como el resto de los
ilustrados franceses, esta inmerso en la vida politica; la persona, segun él, es un individuo libre
y con voluntad que se manifiesta en una forma de gobierno democratica; es decir, la voluntad
individual puede convertirse en una voluntad general, desde donde emana la soberania y el

Estado.

Rousseau tendra un impacto sobre la idea kantiana de la naturaleza humana y los
sentimientos morales, lo mismo que la Enciclopedia francesa de Diderot, producto mismo de
la ilustracién, funciona como referente en contra del Antiguo Régimen; dice Xirau (2013): “en

muchos casos, en contra de las ideas del cristianismo” (p. 289).
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El pensamiento ilustrado no puede desligarse de los conceptos de progreso y
desarrollo, ideas que permean en los siglos posteriores; dichos conceptos estan relacionados
con la razén (herramienta del progreso); es decir, el intelecto es una accidn, un elemento vital

en la obra de Kant (y en otras areas fuera de la filosofia, tales como la economia y la politica).

Sobre todo, la politica sera el escenario de actuacién de los ilustrados, particularmente
Voltaire. La llustracién va de la mano con cambios en la economia. Xirau ( 2013) menciona “El
pensamiento econdmico del siglo XVIII, como ya indicamos, corre pareja con la nueva era
industrial, nace de fisidcratas franceses y del pensamiento que Adam Smith desarrolla en La
riqueza de la naciones” (p. 290). Pero, también, estan ligados a un cambio en la concepcion
de la persona, pues el individuo hace su aparicién en la doctrina “laisser faire, laisser passer”;
es decir, un individuo que debe ser estudiado y a la parte se espera que razone; que esté por

encima de las emociones, la fe y la ignorancia.

En el Espiritu de las Leyes de Montesquieu la persona es un individuo libre arrojado al
mundo, el cual le espera con los brazos abiertas; entendiendo que el mundo es el sistema
politico. El Estado debe garantizar la libertad individual y ese discurso ain permanece, incluso,

en instituciones actuales como la Unién Europea.

Ill

La libertad individual se establece dentro de un marco legal “el derecho a hacer todo
lo que las leyes permiten” (Xirau, 2013, 292). Finalmente, Voltaire es una figura
indudablemente prominente que hara una apuesta por la libertad y la tolerancia y, sobre todo,

por las ideas; rayando siempre en lo romantico; pero, a la vez, en lo revolucionario.

2.5. Lapersona en el idealismo

Los discursos, ideas y concepciones de la persona, ofrecidas por la llustracién, tendran
una impronta en las construcciones filoséficas venideras, sobre todo en dos autores del
idealismo: Kant y Hegel.

2.5.1. Los fundamentos del Idealismo

El idealismo, particularmente el aleman, surge como parte de la consolidacion por un
lado de la burguesia y por otro, la ciencia, dando como escenario una marcada tendencia al

idealismo, en particular el idealismo subjetivo. (Gonzéalez, 1987, 358). Conceptualmente
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podemos decir que el idealismo es un movimiento filoséfico, emblema de la modernidad, que
tuvo y tiene un impacto en distintas areas, dentro y fuera de la filosofia. El idealismo es
inevitablemente heredero del racionalismo, convirtiendo al primero en un “tipo de reflexion
gue desprecia las apariencias y relega a segundo plano la experiencia, la éumepia”
(Guarneros, 2015, 65). El idealismo aleman, en términos generales, surge de la premisa de que
la sociedad alemana se encontraba enferma, y la cura debia surgir de la filosofia; de ahi que
los alemanes discutiran sobre la moral, que es su habitual punto de partida y problemas de
indole préctico, acompafiado del romanticismo aleman?! (Gonzélez, 1987, 357) La sociedad y
la persona, asi como el conocimiento, seran los temas centrales desde donde construird una

propuesta de la persona.

Kant es una de las figuras mds importantes del idealismo, y el punto de partida para el
resto de los filésofos idealistas alemanes. El filésofo prusiano vivié en un tiempo donde se
concatenan los saberes cristianos tradicionales y la ciencia, creando asi, un corpus de escritos
gue abarca desde los escritos teoldgicos, la estética, y moral, hasta los paradigmas de la
ciencia natural, pasando por la matematica y fisica; ademas, pretende una sélida formacién
humanistica, que incluye los escritos clasicos (en particular Aristételes) y los escritos de Hume,

Descartes y Leibniz (Stevenson & Haberman, 2013, 161).

La obra kantiana es una ruptura con la manera habitual de concebir la realidad, la
busqueda y la sistematizacion del conocimiento; pero, sobre todo, unifica las distintas
corrientes y genera un producto intelectual novedoso que, hasta la fecha, sigue siendo

discutido y debatido: hay un antes y después de Kant.

Kant hizo una apuesta por lo pragmatico y se interesé ampliamente en la ética,
abundando, sobre todo en la moral “con una exigencia practica” (Gonzalez, 1987, 359). La
base es un profundo compromiso con la razén (como centro de la vida humana), insistiendo
y, a su vez, ligando la razén con la virtud, la moral con el egoismo y sugiriendo la libertad en
un marco social en donde se pueda “examinar cualquier cosa por muy tradicional, reputada o

sagrada que esta fuera” (Stevenson & Haberman 2013, 163).

21 Romanticismo aleman
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Kant estructuré un sistema filoséfico basado en la accidn (la practica), que se compone
de cuatro areas: a) la teologia, b) la metafisica, c) la moral y d) el llamado Giro antropoldgico.
Sin embargo, a pesar de lo disimil de algunas de estas areas de interés, la pregunta ¢ Qué es el
hombre (persona)? es nuclear en todos sus postulados, ya que a esa pregunta fundamental se
subordinan las tres preguntas kantianas tradicionales: ¢ Qué puedo saber?, ¢Qué debo hacer?

y ¢Qué puedo esperar? (Kant, 1968, 630)

A partir de 1749, con la publicacién de su primera obra I/deas (sobre la verdadera
valoracion de las fuerzas vitales), hasta las obras mas emblematicas (Criticas) que colocan a la
reflexion como un recurso de la razén en un escenario de autosuficiencia y autodisciplina, el
uso de la palabra “Critica” consiste en una propuesta de la autoconcienciay “de los poderes y
limitaciones de la mente humana” (Stevenson & Haberman, 2013, 163), haciendo extensible
estd investigacidon autoconsciente a distintos campos del conocimiento y bajo distintos
propdsitos u objetivos, tan sélo se deja entre ver en los amplios ambitos de interés intelectual

de Kant.

2.5.2. La persona, segun Kant

Kant entiende primeramente al hombre como un sujeto cognoscente; es decir, que
cuenta con un andamiaje cognitivo que le permite acceder a la realidad y a la construccién del
conocimiento; este elemento -que esta por demas decir- tendra un impacto profundo en la
ciencia. Sin embargo, al dmbito cognoscente se le une un plano de accién, un hombre
(persona) reflexivo que, a partir de la experiencia perceptual conceptualizada y

autoconsciente, construye el mundo y del conocimiento. (Stevenson & Haberman, 2013, 164).

Los escritos de Kant, y su interés por el ser humano, durante la década de 1760 hizo
gue comenzara a dar lecciones de antropologia en la Universidad de Kénigsberg (Lerussi, 2019,
14); este interés se enmarca en una vision pragmatica®? del ser humano. Kant escribié sobre

la locura, de ahi su ensayo sobre Enfermedades de la cabeza y Suefios de un visionario;

22 pareciera que el término pragmdtico tiene multiples sentidos en la obra de kantiana, de acuerdo con Lerussi
et al.( 2019, 17) hace referencia a “lo contrario a lo fisiolégico” para “conducir la vida de los hombres en el
mundo” y el “ambito prudencial”.
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también se enfocd en el ser humano comun y cdmo estos perciben y entienden el mundo a su

alrededor, “tal como se aparece a nosotros” y no “como es en si mismo”.

La antropologia de Kant tiene como objetivo “conocer mejor el mundo a fin de hacerlo
moralmente mejor” (Lerussi, 2019, 18); es decir, tiene una vocacion practica/moral que se
fundamenta en el hombre fuera de la individualidad y se centra en el hombre dentro de una
colectividad (Lerussi, 2019, 19). Aunque el analisis propuesto por Kant, respecto al ser
humano, inicia forzosamente en las facultades cognitivas individuales (incluyendo el estudio

de categorias perceptuales humanas como el espacio y tiempo), se traslada a lo colectivo.

Asi, decide describir como se construyen los aspectos de la vida humana, a través de
la imaginacion y sus tipos y de la percepcién, elementos insertos en todo ambito humano.
Lerussi (2019), citando a Caimi, menciona: “...Ia teoria de la imaginacién contenida en la
antropologia kantiana muestra, una vez mas, el cardcter imaginario de una porcidn

importante de la vida del ser humano” (p. 20).

Kant no puede prescindir del estudio de la razdn, ya que es una condicidn necesaria
para el acceso del conocimiento; sin embargo, es insuficiente para la construccion de la
realidad. Estas limitaciones de la razén seran un objetivo primordial en la obra de Kant que,
para ello, utilizé como referencia y punto de partida a los racionalistas (en especifico Leibniz)
del que menciona un despertar de su suefio dogmadtico, y discutird sobre cémo la razén se

muestra insuficiente para conocer sin considerar la experiencia.

Kant se situa entre el empirismo y el racionalismo, integrando elementos de ambas
propuestas y generando una propuesta intelectual que se centra en el trascender. Consiste el
método en trascender, a partir de la argumentacién, con elementos a priori y categorias.
(Scruton, 2020, 188). Lo anterior permitird, de acuerdo con Kant, estudiar al sujeto
cognoscente como objeto; es decir, es posible entender el yo. Kant considera que la persona
se constituye de dos elementos: a) el yo subjetivo/temporal y b) el yo objetivo/constante,

siendo este ultimo al que es posible acceder. (Scruton, 2020, 189)

Kant argumenta que el acceso al conocimiento se obtiene por los fendmenos; es decir,

los “hechos que se nos aparece y dan a través de los sentidos” (Scruton, 2020, 189). Es
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evidente el corte empirista de dicha afirmacidn; pero el filésofo prusiano insiste en que se
requiere de la razén para la sintesis de la experiencia, a la cual se accede a través de “objetos”
(Gonzdlez, 1987, 361); en pocas palabras, se requiere de la experiencia, pues “no hay duda
de que todo nuestro conocimiento comienza con la experiencia” (Kant, 1968, 27) y la razén

para la construccidn del conocimiento.

La persona, segun Kant, integra el concepto y la experiencia. Especificamente, los
fenédmenos son aquello que es descubierto que requiere de una relacién directa con nosotros
mismos y con la experiencia previa, este elemento de la filosofia kantiana esta relacionado

con la propuesta de Leibniz respecto a los noumenos.

A la par de la experiencia, Kant considera diversos aspectos de la razén y analiza su
empleo en la practica misma. Kant afirma: “Todo razonamiento tiene por objeto los medios
interpuestos para la consecucion de un fin y no existe autoridad alguna mas alla de la que
puede serle atribuida al deseo mismo que lo anima- No existe un poder innato de la razén
capaz de ejercer un control efectivo sobre el deseo; de ahi que ninglin poder de la razén pueda

intervenir para determinar objetivamente la accion” (Scruton, 2020, 198).

Asi, Kant establece una diferencia entre la razén teérica y la razén practica; la primera
es la opinidn y la segunda la accidn. La razén tedrica se formula mediante juicios y la practica
mediante imperativos; y es la razdén practica la que puede llevarnos a la moral perfecta.
(Gonzdlez, 1987, 363) Los imperativos son elementos que llevan a la practica moral y se
distingue dos clases de imperativos: a) el categdrico y b) el hipotético; éste ultimo se
caracteriza por su relacién con los deseos, mientras que aquél tiene como elemento
indispensable la presencia de una condicional previa y son estos los que permiten actuar al

margen de los deseos o necesidades (Scruton, 2020, 196).

El tema del conocimiento en Kant no se puede desligar de su propuesta moral, son
interdependientes, pues el ejercicio de la razén practica, y en especifico, de los imperativos
categéricos, ayudan a tener una practica moral; y ya que se liga con la voluntad (tanto en la
razon tedrica como en la practica) es la adopcion de la totalidad; una en el sentido del
espacio/tiempo y la otra en la realizacion de la accidn. Es la respuesta a la pregunta ¢ Qué debo

hacer?: la moral.
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El sujeto kantiano cognoscente, reflexivo y, ademads, racional se encuentra obligado a
reconocer a la otra persona, en derecho de su propia existencia y dependencia (Scruton, 2020,
204). El sujeto racional ejerce y adquiere la autonomia, la voluntad y la libertad; de ahi que
Kant se exprese en contra de la esclavitud o el abuso. El agente racional no puede mdas que
aceptar el imperativo categdrico, lo que le permite ser libre, pues al ser ente moral, esta
usando y siendo determinado por la razén; tanto en el deseo como en la necesidad, este
individuo racional serd lo que Kant denomina “autonomia de voluntad”, (Kant, 1968, 45).
Cuando el sujeto estd determinado sdélo por los categdricos hipotéticos, segun Kant, se ha
renunciado a la razén, convirtiéndose en esclavo de si mismo, renunciando a la libertad y

autonomia antes descritas.

La libertad kantiana esta ligada a las categorias de causalidad; todo acontecimiento
tiene una causa detras, las acciones deben comprenderse en esos términos, pues son “los
originadores de nuestras propias acciones” (Scruton, 2020, 197). Respecto a lo anterior
Scruton (2020) afirma: “ Kant afirmo que con la primera forma de conocimiento [tedrico] me
reconozco a mi mismo como fendmeno; con la segunda [prdctica], esto es, mediante el
conocimiento practico, me reconozco como noumeno. El mundo nouménico queda abierto
en Ultima instancia a larazdn, pero no en el uso tedrico de esta sino en su Unica forma legitima,
la razén practica de los antiguos” (p. 199). Al tener agencia, se es autoconsciente, permitiendo
el surgimiento de un elemento constitutivo del sujeto kantiano y de la tradicidn occidental: el

Yo.

El Yo hace eco (per-sonare) y busca establecerse en el mundo, y este establecimiento

se ejerce, segun Kant, desde la practica del egoismo consistente en tres tipos:

a) El egoismo moral (practico): esta intimamente relacionado con la busqueda de la
felicidad individual sin consideracién del cumplimiento de las normas y los imperativos
categoricos. El egoismo en el sentido practico es la imposicion de los impulsos de la
sensibilidad, los deseos y necesidades; sin embargo, podemos librarnos de ello desde la razon,
la cual es independiente de dichos impulsos de la sensibilidad, “nuestras elecciones no estan
determinadas por ellos, pues a veces los superamos por razones morales o prudenciales”
(Scruton, 2020, 199), llevandonos a la idea trascendental de libertad. Los seres humanos

somos ese camino entre el bien y el mal, entre lo animal y lo divino.
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b) El egoismo légico: busca imponer el yo mediante la exigencia de la sujecion del
otros a partir de su verdad, no hay una busqueda de la verdad, es imponer la propia. El
egoismo estético se plantea como la presuposicién que el gusto estético individual es el Unico,

el yo sélo entiende su propio gusto.

c) El egoismo estético: por un lado, somos seres con necesidades y deseos corporales,
pero también sujetos racionales en convivencia constante de una tensién marcada por dicha

dicotomia, somos la recompensa inmediata o la prudencia y la recompensa aplazada.

La virtud, concepto ampliamente trabajado por Kant, surge de la practica de las
razones correctas, las obligaciones con los demas estan por encima de la felicidad individual,
y cuando no se practica se realiza el mal y se hace un uso inadecuado de la libertad. “La
verdadera actitud virtuosa es realizar la accién correcta justamente porque es correcta.”

(Scruton, 2020, 200) .

La felicidad sélo se alcanza a partir de la virtud; la felicidad individual no es el objetivo,
el bien superior si lo es, que se constituye como una combinaciéon entre virtud y felicidad,
somos felices porque somos virtuosos y por tanto practicamos la razén. La practica de esta
virtud moral no consiste en hacer el bien para tener una recompensa, Kant insiste que es el

bien supremo la meta en si misma y no la recompensa (Kant, 2005, 56).

Finalmente, la persona, segun Kant, es un sujeto cognoscente, moral, trascendente y
libre que puede (y debe) alcanzar la felicidad, mediante la accién de la virtud moral, que es la
forma practica de la razén. La persona, segun él, no se puede desligar con el movimiento
ilustrado, la idea de progreso y como establece en su ensayo ¢Qué es la llustracion? “es la

salida del hombre de su autoculpable minoria de edad” (Kant, 2013, 10)

2.5.3. Lapersona en Hegel

La filosofia de Hegel es quizas una de las obras omniabarcantes y mas complicadas de
la filosofia occidental, ya que el objetivo primordial de Hegel era crear un bagaje filoséfico que
permitiera entender la totalidad, tarea por demds monumental. Hegel fue influido

intelectualmente por el pensamiento kantiano, el pensamiento cristiano (Scruton, 2020, 201)
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Yy, por supuesto, los movimientos sociales e intelectuales en los cuales estuvo inserto, como el

Romanticismo.

Berlin menciona, al respecto de la obra de Hegel

“constituye un intento por mostrar, a menudo con gran penetracion e
ingenio, un orden objetivo en el desenvolvimiento de la conciencia
humana y en la sucesion de civilizaciones que son su encarnacién
concreta. influido por la idea de persona dominante desde el
Renacimiento, pero que se remonta a las primeras cosmogonias
misticas, Hegel consideraba el desarrollo de la humanidad de modo

semejante al de un ser humano individual”. (Doxrud, 2017)

La obra de Hegel es un sistema complejisimo que abarca toda la ciencia y, por
supuesto, la légica, con la que fundamenta su sistema filoséfico: el arte, la moral y todo lo que

entendia como totalidad.

Las obras mas emblematicas de Hegel son: su Fenomenologia del espiritu, publicada
en 1807; su Ciencia de la I6gica publicada, en 1816 vy, por supuesto, su Filosofia del derecho,
publicada en 1821 (Scruton, 2020, 204). Hegel traté de fundamentar todo su sistema filosdfico
en una teoria general de la légica y en la dialéctica, en tanto expresién de la metafisica
(Scruton, 2020,210); en resumen, la filosofia hegeliana es una filosofia con “tendencia
racionalista” y “dedicada a encontrar un método” (Xirau, 2013, 336). En este sentido la obra

hegeliana es una obra representativa de la modernidad.

En general, Hegel se propuso la tarea de reemplazar el formalismo de la logica
aristotélica por una ciencia capaz de ofrecer forma y contenido, que tomara en cuenta la
naturaleza de la verdad metafisica. Hegel adjudicé a la légica un nuevo punto de partida que
no habria de consistir en la mera estructura formal del argumento, sino en la de la naturaleza
misma del ser. En este sentido, la l6gica se ocupa de la verdad (en el sentido formal), con el
cual reconocemos los argumentos en los que queda amparada la verdad y, también, en el

sentido sustantivo de informarnos acerca de lo que es la verdad y de lo que es verdadero.
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El término dialéctica fue aportado por Platén para describir el método de Sécrates,
qguien pretendia hallar la verdad filoséfica mediante la discusion. Kant le dio un sentido mas
preciso, y éste fue adoptado por Hegel, quien lo utilizé de modo totalmente incompatible con
el espiritu de la filosofia critica. Kant habia utilizado el término dialéctica para referirse a
nuestra tendencia a caer en contradicciones; Hegel se sirvié del mismo término para referirse

a nuestra tendencia a trascender las.

Este proceso de trascendencia constituye el proceder genuino de la légica, en este
sentido, de acuerdo con Hegel, el término dialéctica nombra ese objetivo intelectual cuyo fin
no esta prefijado ni tampoco es parcial; sino que, bien al contrario, es la propia verdad
absoluta (Hegel, 1982, 45). ¢ Cual es, entonces, la estructura de la dialéctica de la razén? Segun
Hegel, los conceptos son verdaderos o falsos. La falsedad es una forma o limitacién o
atotalidad, en tanto que la verdad es una forma de totalidad: una trascendencia de toda
limitacion. La dialéctica es un método de avance entre conceptos gracias al cual se generalizan

conceptos “mds verdaderos” o como hubiera dicho Spinoza, “mds adecuados”.

La idea fundamental de Hegel es que la verdad, surgida a partir del método dialéctico,
es producto de una tesis y antitesis que permite el surgimiento de una sintesis, y dard como
resultado una nueva realidad o concepto. De acuerdo con Hegel, se parte de la toma de un
concepto y se presenta como “una descripcién potencial de la realidad” (Scruton, 2020, 223)
y este concepto nace su opuesto; es decir, “la antitesis se afiade a la tesis de una manera
automatica y tiene lugar cierta pugna entre ambas, que se resuelve por medio del acceso a un
plano mas elevado desde el que puede ser comprendida y conciliada: este acceso es el proceso
de sintesis” (Scruton, 2020, 225). El concepto resultante tendra una nueva negacién y el

proceso anterior continla de forma reiterada hasta conocer la realidad en su totalidad.

En la obra Hegeliana (en particular en la Fenomenologia del Espiritu) hay tres
elementos que quiero rescatar, y que nos permitiran entender a la persona desde el contexto
hegeliano: a) concibe a la persona como un proceso, desarrollo y progreso, elemento que se
incluird en su entendimiento y lectura de los procesos histdricos; b) el método dialéctico
basado en el uso de conceptos que previamente mencione, quedando plasmado en su Ldgica,
en donde hace un examen del ser, que es un ente o ser indeterminado y que a su vez es el

sentido del no-ser, la tesis inicial, el ser nos lleva a su contrario, su antitesis el no-ser, y esta a
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su vez, se niega a si misma y de forma recursiva nos regresa al ser; y c) la propuesta hegeliana
del devenir, es decir que la persona es emergente, transitable y que es modificable entre el

ser y el no-ser (Xirau, 2013, 339).

El ser en si mismo es un concepto a priori, iniciamos una la reflexion permitiéndonos
acceder a la realidad y, en este caso, del ser. En este sentido, la persona hegeliana es el
pensamiento en si mismo; es una persona reflexiva volcada a convertirse en un sujeto del
pensamiento. Sin embargo, Hegel negara la presencia de un Yo (sujeto plenamente
autoconsciente), ya que entiende al sujeto individual como vacio de contenido de si mismo

(Scruton, 2020, 221)

Hegel considera que el sujeto individual no puede obtener ningun tipo de
conocimiento de lo que él es, y advierte que hay una conciencia primitiva y esta relacionada
con los deseos y una conciencia infantil, que evoluciona y por tanto tiende al desarrollo de la
conciencia. Esta consciencia infantil no cuenta con agencia, sino meramente es esclava del
apetito y los impulsos; sin embargo, en algin momento esta consciencia infantil empieza a
presentar una oposicion a los apetitos y aqui el sujeto empieza a construirse en oposicion al
mundo, es decir hay una disonancia entre lo que desea, quiere, debe hacer o lo que lo impulsa,

y hay una “lucha a muerte con ese otro” (Hegel, 1982, 75)

De ahi que Hegel insista en que la autoconciencia no existe, en términos de una
relacion directa con el mundo, sino que existe en relacién con estas dos facciones que, de
suyo, son cambiantes a lo largo del tiempo y se encuentran en constante recursividad. En este
sentido, y considerando la tesis y la antitesis hegeliana finalmente “el conflicto se resuelve

Unicamente con la inestable relacién entre amo y esclavo”. (Scruton, 2020, 236)

Surgen dos elementos a considerar: a) el desarrollo de los elementos que permiten
entender, en parte, el concepto de persona en Hegel, y b) estas facciones se convierten en
amo/esclavo. Una de las partes ha esclavizado a la otra, y sus efectos consisten, por un lado,
la ausencia de voluntad (no hay la resistencia al mundo), respecto al sujeto; o todo lo
contrario, que se diluya en alguna de las partes, difuminando al sujeto. La persona desde la
perspectiva hegeliana es una dialéctica amo/esclavo en constante lucha a muerte que cuando

estd ausente y se respeta la voluntad del otro, aparece la justicia. (Scruton, 2020, 239).
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La justicia implica el ejercicio de los imperativos categdricos kantianos, permitiendo el
respeto de ambas partes y el descubrimiento de la persona. Lo anterior, a su vez, se inserta
en la propuesta de la Fenomenologia de Hegel, en la cual explica que en el mundo no sélo del
sujeto individual, sino un orden moral. Scruton (2020, 240) dice: “El objetivo propio de la
Fenomenologia no es el yo solipsista , escéptico y concreto, sino el Geist afirmativo y universal,
cuya tendencia asi propicia la realizacién en un mundo objetivo es algo en lo que se puede

participar a nivel individual, pero que no nos afecta de ninglin otro modo. Niega lo individual”.
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CAPITULO 3: EL HOMBRE POSMODERNO

3.1. Laposmodernidad en sus rasgos primordiales

El proyecto de la persona, durante la modernidad, iniciara su agotamiento a partir del
siglo XIX y continuard en la primera mitad del siglo XX, con la subsecuente crisis de 1945,

marcada por el final de la Segunda Guerra Mundial.

Dicho proyecto empieza a tornar insuficiente; la modernidad y sus aparentes
beneficios no previd los horrores de la guerra; llevando, asi, a una crisis de la idea de progreso
y desarrollo. La posmodernidad es un efecto de la crisis que supuso la devastacién de Europa
y sus efectos, particularmente del nacionalsocialismo. La posmodernidad no se opone per se
a la modernidad, sino que representa una continuacion de ésta; de ahi que retome su nombre
y agregue el prefijo post (después de). El proyecto moderno desde la postmodernidad se
asume como incompleto e idealizado, sobre todo lo que atane al concepto de persona, el cual,
desde la visién posmoderna, constrifie, normaliza y homogeneiza, dejando fuera a la alteridad

y la diversidad.

La modernidad contiene en si misma un nucleo antropocéntrico, en donde el hombre
tomd el lugar de Dios en la narrativa occidental, en este sentido “la modernidad seculariza a
Dios, no lo destruye, lo resignifica y en el posmodernismo nos damos cuenta” (Sztajnszrajber,
2017). Asi, en la modernidad, el hombre o algunos hombres (sin la mujer o la diversidad)
fueron vistos (o se vieron asi mismos) como las figuras que estableceran las nuevas narrativas
explicativas del mundo, de esta manera surge la posibilidad de llegar a un lugar mejor, aqui
en la tierra; el progreso y desarrollo aparecen en la escena social y politica, y ya no se siguen

ni se creen en las posibilidades que otorga Dios, sino, las que dictan algunos hombres.

Los pilares de la modernidad, ademas del antropocentrismo, tienen sus cimientos en
la razon, la ilustracién, la libertad y el conocimiento; asi, surgen distintas narrativas, que
Lyotard denominard metarrelatos y que buscaran llevarnos a la inevitabilidad del progreso y

el desarrollo total de la humanidad, el liberalismo, el marxismo y el cientificismo.

En la posmodernidad, la filosofia sera (junto con la historia, arte, arquitectura y

politica) la disciplina que tendran una reconfiguracion en su andamiaje conceptual; de todos,
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el mas evidente y radical serd el arte (Butler, 2021, 10). No hay limites, ni canones, todo es
libre, en la arquitectura, por ejemplo, se desdibuja el espacio, no hay limites definidos
(Sztajnszrajber, 2017). En este tono, la filosofia se cuestiona asi misma, éque se ha dejado
fuera de la filosofia?, y hacen su aparicién autores como Lyotard, Rorty, Jameson, Foucault,

Vattimo, entre otros, y se retoma a Nietzsche a quien se considera el primer posmoderno.

Dentro de los conceptos que se reevaluara en la postmodernidad, es el concepto de
persona; la posmodernidad plantea, en primera instancia, al sujeto (y no a la persona) como
el centro de su discurso; ademas, incluye la alteridad, la diversidad y la multiculturalidad: no
somos iguales y no podemos ser iguales. La posmodernidad se entiende como una ilusién de

libertad, ya que nunca podremos ser libres.

La Segunda Guerra Mundial funcioné como un catalizador social e inevitable; después
de los escenarios como los holocaustos, el fascismo y la palpable crueldad humana sobre el
mismo hombre, sobreviene una crisis de conciencias y andamiajes epistémicos; entonces, la
construccién del concepto de persona es necesario, considerando la otredad. La Segunda
Guerra Mundial, moviliza a la filosofia, y con ello hay un vuelco al humanismo, a entender la
naturaleza humana, incluso se preguntaran sobre la maldad. Filésofas, como la de la filésofa
judio-alemana Hannah Arendt, estudiardn a los nacionalsocialistas detras del holocausto, y

acufiardn una de sus frases mdas emblematicas: la banalidad del mal?3.

En si mismo, el concepto posmodernidad es dificil de abordar, porque abordarlo en si
mismo rompe que el posmodernismo; sin embargo, en pro de marcar una ruta de
pensamiento en el trabajo presente podemos decir que la posmodernidad es un conjunto de
movimientos literarios, culturales, sociales, y filoséficos (Butler, 2021, 25), que tiene como eje
central la critica a las metanarrativas, el concepto de persona y, por supuesto, a la misma

modernidad con todo lo que ello implica.

Si modernidad supone un vuelco al individuo, el surgimiento del liberalismo y la

consolidacién de la burguesia junto con la idea de libertad e igualdad propias de la llustraciéon

23 La banalidad del mal es un concepto consistente en cdmo un sistema de poder politico minimiza y trivializa la
muerte y exterminio de humanos, esto secundario a individuos que son incapaces de pensar sobre las
consecuencias ética y morales de sus actos. (Arendt, 2013)
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francesa. Ahi, la persona moderna es una persona racional emancipada; un sujeto libre que,

de forma paraddjica, consolida en el Estado un status quo.

En contraste, el sujeto posmoderno cuestiona lo anterior e insiste en nuevas formas
de relacionarse consigo mismo, el mundo y la naturaleza. Con criticas incisivas contra el
consumismo, la ciencia, la tecnologia y la centralidad del humano en la historia del planeta, el
individuo posmoderno se funda en lo relacional; no desaparece, sino que es emergente e
interrelacional. La razén absoluta, universal, creadora, dialéctica, y rigurosa, para pasar a ser
difuminada y se propone como un mosaico: una fragmentacién de la realidad y de la razén

misma.

a) La condicion posmoderna

Uno de los ejes primordiales del posmodernismo, consiste en una critica sagaz hacia
los metarrelatos. Jean-Francois Lyotard escribe La condicién posmoderna®*, que es un analisis
sobre la posmodernidad en el mundo occidental (francés). El filésofo y socidlogo francés, a
través de su obra, establece la presencia de una crisis en los metarrelatos prescritos y
construidos desde la modernidad, dicha crisis la asocia a la instauracion de sociedades
tecnocientificas de la era posindustrial que juntos los discursos cientificos se inicia una

transformacién social (Lyotard, 1998, 7).

Segln Lyotard, la forma en como los individuos se relacionan con la informacién y el
conocimiento es un distintivo de la sociedad posmoderna que, junto con la presencia de las
tecnologias como intermediario de la produccion, almacenaje, y procesamiento de la
informacién, cambia las concepciones sobre la persona, individuo, la colectividad y las
relaciones que se establecen entre lo humano-humano y, por primera vez, lo humano con lo

no-humano. El optimismo otorgado por el progreso y desarrollo se han desvanecido.

Lyotard (1998) dice: “En la sociedad y la cultura contemporaneas, sociedad

postindustrial, cultura posmoderna, la cuestién de la legitimacién del saber se plantea en otros

24 “| a condicién posmoderna ha sido considerada una obra clave para comprender el estado del conocimiento
en sociedades que contintan progresando y transfigurandose debido al desarrollo tecnolédgico. Sus paginas
contienen una sélida defensa de la pluralidad constitutiva de la realidad y una marcada critica a toda concepcion
del mundo que perciba a esta ultima como un cosmos unificado” (Pifieres, 2019, 193).
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términos. El gran relato ha perdido su credibilidad, sea cual es el modo de unificacién que se

le haya asignado: relato especulativos o relato de emancipacion” (p. 33).

Un pilar de la obra de Lyotard es, precisamente, el concepto de metarrelato; el filésofo
explica que los metarrelatos no cumplen con el principio de organizacién y de unificacién
social; por tanto, hay una decadencia y no unifican, no son legitimas y se tornan sospechosas
e incrédulas. El mundo (posguerra) y la realidad, ya no puede ser explicados con los mismos
metarrelatos de siempre: sus épicas, héroes y proceres no son capaces de explicar suficiente
y convincentemente lo que nos rodea. Su credibilidad es cuestionada, el mundo como aparece
ante nosotros no conecta con el mundo que el metarrelato dice que deberia ser y, por ello,

hay una decepcidn de la posibilidad transformadora de los metarrelatos.

Los metarrelatos son deslegitimados, porque son auto refutables (Lyotard 1998,34),
no pueden explicar la diversidad de saberes y practicas; ademas, son narrativas que se tornan
impotentes antes los hechos del mundo; el cientificismo, el liberalismo y el marxismo no
resultan como dice la teoria, en la practica no resultaron ser lo motores del cambio y progreso

del mundo.

b) Nietzsche: el primer posmoderno

La crisis de los metarrelatos se fue dando, lentamente, desde finales del siglo XIX; y fue
Nietzsche quien detectd y profetizé la situacién venidera. Consensualmente, Nietzsche es
considerado el primer posmoderno (Vattimo, 1990, 38), y es considerado uno de los pilares
gue fundamentan el posmodernismo filoséfico con sus postulados: el superhombre, la

voluntad del poder, el eterno retorno, la muerte de Dios y el nihilismo.

“Todo carece de sentido”, sentencia Nietzsche (2006,3), abanderando la
posmodernidad; dicha frase se enclava en su propuesta nihilista. Segin Nietzsche, el nihilismo
se sitia como uno de los grandes problemas contempordneos, que marca el advenimiento de

la posmodernidad y la supremacia de lo estético sobre la ética y la verdad (Mayos, 1999, 388).

El nihilismo nietzscheano consiste en un proceso de caracter historico que dirige a la
sociedad occidental a una desvalorizacién de los valores supremos, “Dios ha muerto” significa

gue los discursos que cohesionan dan sentido (construyen la verdad) otorgan sentido y razén,
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entran en un proceso de disolucién, con un vuelco subsecuente a lo estético, imponiéndose

como verdad (Mayos, 1999, 389).

La ficcidn ilusoria construida, que, como una negacion al mundo sensible, y se
construyod desde/con los metarrelatos se desbarata, no son suficientes, no dan certeza; asi se
derrumba el edificio metanarrativo y el hombre se ve expulsado de ese mundo suprasensible:

deja de ver su horizonte.

La desvalorizacidon del mundo suprasensible, junto con la muerte de Dios, tiene un
impacto sobre la légica interna del mundo occidental; el “pilar” de la verdad, que funcionaba
como el cimiento de la modernidad y de la construccién del mundo suprasensible ha
desaparecido. “¢Qué mundo nos ha quedado?”, se pregunta Nietzsche en El ocaso de los
idolos o como se filosofa a martillazos; segun el fildsofo aleman, un espacio sin metas, sin
objetivos claros, una ausencia de horizontes, vacio, sinsentido, necesidad de un nuevo
cimiento, de una nueva construccion légica interna que permita dibujar un nuevo horizonte.
Este horizonte se traza cuando el hombre es lanzado al mundo, sélo la voluntad de poder le
permite el control de si mismo; se necesita que la persona llegue a ser auténoma vy creativa,

con un nuevo horizonte: el superhombre o Ubermensch (Nietzsche, 2013, 25).

El superhombre representa una transmutaciéon de los valores (tradicionalmente
cristianos) como la bondad, el bien comun y la caridad, por el poder y orgullo, (como
impulsores de la vida misma); la busqueda del bienestar sobre la verdad, la cual permanece

oculta, no es capaz de capturar lo real (Nietzsche, 2012, 30-33).

c) Derrida: Nada fuera del texto y el andamiaje del poder

La deconstruccién, en tanto herramienta filosofica, es una de las propuestas
posmodernas mds conocidas (dentro y fuera del dmbito académico). La deconstruccion es un
concepto acunado por el filésofo franco-argelino Jacques Derrida, quien se logra posicionar
como un emblema de la posmodernidad. Aplicar la deconstruccidn es una tarea complicada;
el mismo Derrida en su Carta a un amigo japonés afirma que la deconstruccion es indefinible;

sin embargo, podemos decir que la deconstrucciéon es una experiencia que nos acerca a lo
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impensable; es decir, experimentamos aquello que no fue (o no es) considerado, porque en si

mismo es impensable e imposible (Sztajnszrajber, 2017).

La deconstruccion desdibuja la verdad, los limites intelectuales dan como resultado la
ausencia de la unién e integracién de que provee la verdad (Butler, 2021, 25) llevandonos,
inevitablemente, al sin sentido y cancelando toda posibilidad de consenso conceptual. La

deconstruccion desarma el consensus gentium.

Asi, el lenguaje se convierte en uno de los objetivos de analisis de la obra de Derrida;
qguien busca, de forma general, establecer una relacién entre el lenguaje y la deconstruccién,
en donde el lenguaje se considera insuficiente en si mismo para abarcar la totalidad. En
palabras de Derrida: “todos los sistemas del lenguaje son constructos no fiables” (Derrida,

1978, 20).

La deconstruccion del lenguaje es el elemento clave en la obra de Derrida, lo que le
permitié hacer una critica certera a la filosofia, al resto de las humanidades y, por supuesto, a
la ciencia. El escepticismo, con Derrida hace su aparicion (junto a la deconstruccién) e inicia
una sospecha a dichas disciplinas. Asi, el lenguaje y las palabras, en la posmodernidad, “sélo
se explican dentro de su relacidén con los diversos sistemas que forman parte” (Butler, 2021,

27); es decir, imposibilitados para capturar el significado.

La ausencia de significado produce la posibilidad de falsacién, haciendo del
conocimiento una metdafora vy, por tanto, algo cuestionable. Ante esta posibilidad de falsacién,
y la incapacidad de captura del mundo tal y como es, los sistemas conceptuales se tornan
insuficientes, difuminando los limites conceptuales, los cuales, de acuerdo con Derrida, se
construyen en oposicion, intentando capturar la realidad en interdependencia de estos, en
pocas palabras un concepto requiere de otro para poder funcionar (por ejemplo, masculino-
femenino) (Butler, 2021, 45). Pero, cuando se deconstruye un paradigma, la verdad destruye
la simulacion y el mundo se torna hiperrealista; ya no hay distincion entre lo real y lo ficticio.
El hiperrealismo fue, también, estudiado por otros posmodernistas, como Jean Baudrillard, y

Umberto Eco.
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Otro elemento sustancial de la posmodernidad el escepticismo, haciendo que todo se
sitle en la apariencia, la subjetividad y en la multiplicidad de la realidad. Tuvo un gran impacto
en el arte, la arquitectura, literatura y, desde luego, la filosofia. Todo se deja a la libre
interpretacion, se evita la literalidad: todo es interpretable y valido (Butler, 2021, 47). El
posmodernismo nos invita a la movilizacién constante, nada se da por sentado ni terminado

y hay que mantenerse atentos: ninguna metanarrativa es suficiente.

e) Michel Foucault: la alteridad

Contempordneo con Derrida, altamente influido por la obra de Nietzsche, el filésofo
francés Michel Foucault abordard, desde una perspectiva posmoderna, a los excluidos y los
controlados; entre estos: los locos, los homosexuales, la diversidad sexual y los subalternos

son el centro de su obra.

Foucault comenta cdmo el orden social se establece a través de los micropoderes . Un
micropoder es el poder de constreiiir al individuo mediante el andamiaje de la costumbre y
las convenciones sociales (Foucault, 2019, 45). Los micropoderes son la estructura del poder
mismo. Afirma: “el atractivo de una razén eternamente correcta es en si mismo un sistema de
control y siempre excluira lo que lo hace marginal considerandolo no racional “ (Butler, 2021,

59).

Foucault buscé entender cémo el poder se vincula con la normalizacion, cancelando la
posibilidad de entender a la otredad, y dejando fuera de la categoria “normal” de las
identidades précticas (formas no hegemanicas); ahi, la posmodernidad reclamara y buscara
reivindicar, a través de la aceptacion y consideracién de la diversidad y la heterogeneidad, el
valor del discurso que fuerza a la sociedad a introyectar un prototipo de pensamiento o
conducta o practica; asumiendo a la alteridad como anormal y generando una estructura que
internaliza ciertas normas, reglas y conductas. La posmodernidad es una apuesta a lo distinto

y Foucault nos permite salir del ideal del hombre moderno.

f) Jameson: un presente perpetuo

Otra de las figuras relevantes dentro de la posmodernidad es el literato Frederic

Jameson, quien analiza la cultura posmoderna a través su texto E/ posmodernismo o la l6gica
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cultural del capitalismo avanzado. Ahi, | literato estadounidense discute sobre una de las
particularidades de la posmodernidad: el presente perpetuo (Jameson, 2012, 22). Dicho
término engloba la persistencia de la superficialidad y la desapariciéon del sentido de la

historia, provocando una pérdida de la memoria de la tradicion.

De tradiciéon marxista, Jameson insiste en la pérdida general de la confianza de la
cultura democratica occidental, con una subsecuente crisis de representacién (Jameson, 2012,
29); es decir, los signos ya nos son una referencia del mundo, y junto con la expansién del
capital, se va privilegiando la imagen, la produccién, y el consumo de informacion; este ultimo
es el principal producto de consumo. Todo al servicio del poder, sobre todo el econémico,
cancela la verdad como horizonte, y junto con la crisis de la representacion, la hiperrealidad

ya no es una falta de representacién, sino es la realidad (no real) en si misma.

g) Rorty: Laironia y la sociedad posmoderna

Un filésofo que es ampliamente citado y considerado, dentro y fuera de la
posmodernidad, es el estadounidense Richard Rorty, quien, con su ironia posmoderna,
descrita en su Contingencia, ironia, solidaridad, propone que el ironista es aquél que “pasa su
tiempo preocupado por la posibilidad de haber sido iniciado en la tribu errénea, de haber
aprendido el juego del lenguaje equivocado” (Rorty, 1991, 91); consiste en la duda sobre

cualquier vocabulario.

Rorty no considera al vocabulario como una aproximacién a la realidad y no se
preocupa por el error lingliistico ajeno, considerando al ironista como la persona capaz
escapar de los limites del vocabulario, creando uno propio: uno nuevo. La duda que acomparia
a la ironia posmoderna consiste en considerar que otros pueden haber visto o considerado

otros aspectos de la realidad , y en su propio vocabulario, a realidad se cons-truye.

Segun Rorty, la ironia funciona como un remedio contra las soluciones finales que
pretenden dar los distintos metarrelatos. No hay que tomarse en serio los vocabularios o las
epistemes que utilizamos, ni las grandes ideas totalizantes (que no otorgan autonomia); sélo
los actos dialdgicos nos puedes ayudar; la ironia es “algo implicitamente terapéutico mas que

una perspectiva filosdéfica, conversemos y resolvamoslo” (Butler, 2021, 143).
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El éxito que propone Rorty es, eminentemente, pragmatico, sumamente 0til a nuestra
Tesis y al acompafiamiento filoséfico. Una construccidn irdnica nos permite danzar, ir de un
lugar a otro, todo es caduco, no existe un vocabulario que pueda capturar la realidad en su

totalidad; podemos jugar a ponernos o quitarnos los roles, las ideas y las mascaras.

h) Vattimo: la hermenéutica del significado

Finalmente, el elemento que se agrega a la construccién de la posmodernidad, de
acuerdo con fildsofo italiano Gianni Vattimo, son los medios de comunicacion y la informacién
generalizada; lo que termina construyendo a una sociedad posmoderna (Vattimo, 1990, 9),
qgue se funda bajo un escenario relativista y multicultural. Vattimo continua el relato
nietzscheano y, como discipulo de Gadamer, actualiza la via hermenéutica y propone la

resignificacion como objetivo de la posmodernidad.

Vattimo plantea, ante la ausencia de realidad, ¢Cudl es el sentido de la mentira?, ya
gue para que exista (la mentira) se debe estar en posesién de la verdad (Vattimo, 1990, 9).
Los medios de comunicacidn, dentro de la sociedad posmoderna, funcionan como una
mascara que puede quitarse y ponerse, haciendo creer a todos un medio de comunicacién

hablar en nombre de la verdad: no miente.

Asi, Vattimo disuelve la idea de verdad; esa ilusidn sélo sirve para hacernos sentir
seguros, poseedores de una tranquilidad que se desvanece cuando identificamos que la
supuesta verdad es atravesada por necesidades, intereses y deseos. La sociedad posmoderna
se ha convertido en una Babel que puede funcionar, desde la posmodernidad, como la

emancipacién de la cultura humana. Hay camino libre a la tolerancia y a la diversidad.

Vattimo, retomando a Nietzsche, apuesta por un nihilismo menos radical (nihilismo
débil); es decir, la ausencia de toda guia de valores predominantes en una determinada
sociedad nos conducird a la ontologia del presente (Vattimo, 1990, 15). Junto con el
pensamiento débil, aparece la imposibilidad de pensar unitariamente, y en totalidad, en la
historia. La llustracién, segln Vattimo, es un proyecto enteramente agotado, ya que la ficcion
de lo singular, original y la negacién del presente (Vattimo, 1998, 35), nos permitio ver la

multiplicidad de relatos, haciéndonos libres. Con la resignacién podemos aprender a
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resignificar: el signo es mutable y perecedero. La resignificacion es uno de los objetivos

primordiales de la posmodernidad.

La posmodernidad, pues, en sus caracteristicas esenciales, es una apuesta al
pesimismo, la suspicacia y a la posibilidad de que todo sea ficcién. No hay espacio para la
fiabilidad. La posmodernidad sobrepasa la ldgica del espacio académico, pareciera que la
posmodernidad carece de seriedad y rigurosidad, ya que todo vale, y ese todo vale, relativiza
y pareciera nos puede llevar a la anarquia y a la ambigliedad, esta ultima incdbmodo porque
no hay limites, todo se difumina y cambia constantemente, la posmodernidad desordena,

dejandonos huérfanos ante el mundo, en mundo que no puede cambiar.

No obstante, la sospecha (de la que los filésofos posmodernos son maestros) nos
permite consideran un campo siempre abierto en el acompafiamiento filoséfico. Si la
inexistencia de “verdades eternas” (Nietzsche) ha quedado demostrada por el
posmodernismo, entonces la ventaja es que no todo estd dicho; en otras palabras, durante el

asesoramiento filoséfico siempre habra algo mas por decir.

3.2. El sujeto posmoderno

Paradédjicamente, discutir un sujeto posmoderno nos remite a la construccidon
moderna de la persona, porque es en ella dénde se inicia la consideracion de elementos que
constituyen al sujeto posmoderno. Magallén (2013) afirma: “La modernidad triunfa, cuando
el hombre, en lugar de estar en la naturaleza reconoce en él a la naturaleza” (p. 384); es decir
el individuo moderno se reconoce como el centro, pero también como la unidad, indivisible,
particular, perfectible con la capacidad inherente de razonar, autéonomo, libre y con
autodeterminacion: sin embargo, el discurso moderno crea e impone un tipo particular de

identidad: este tipo de identidad afectada en todos por igual.

Los posmodernos no hablan del Yo, del individuo ni de la persona, sino del sujeto , ya

qgue el individuo se convierte en un sujeto de control dado por los discursos del poder
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“ideolégicamente motivados” (Butler, 2021, 30). En este sentido, todo ejercicio discursivo del

poder busca ponernos en nuestro lugar®.

Asi, el sujeto posmoderno no puede entenderse fuera de ciertas categorias (poder,
razéon, moral, politica, nacién , etc.) categorias, eminentemente, surgidas del modelo

moderno. Estas categorias de caracter exclusivo parcializan y disocian al individuo.

El sujeto posmoderno, en cambio, no puede parcializarse, no se puede abstraer del
escenario social en el que esta inserto y, a través de habilidades cognoscentes, intenta juzgar
esas mismas categorias y actuar sobre de ellas, siendo auténomo; el sujeto, en si mismo, no

es la razon, ésta es sélo una habilidad ejercida desde una multiplicidad.

El sujeto posmoderno (en contraposiciéon al moderno) puede apelar a las categorias
como la razén, sin que ésta actue por si sola; mas bien, requiere del sujeto, quien se
compromete con la accién (Vattimo, 1990, 25); asi, el sujeto posmoderno no puede
comprometerse con la razén en si misma, sino que su compromiso es fuera de ella y se dirige

al compromiso social y ético: no hay razdén sin sujeto.

En la posmodernidad hay un reconocimiento explicito de la pluralidad/subjetividad,
considerando que todo nos atraviesa; el sujeto, pues, esta “sujeto” a una serie de andamiajes
sociales y linglisticos. “Nada estd fuera del texto”, dice Derrida (Derrida, 1978, 40); por ello,
el sujeto posmoderno es un entramado constrefiido dentro de un lenguaje y un vocabulario,

gue busca tener, segun Vattimo (1990, 33), una constante y continua resignificacion.

La teoria posmoderna nos permite entender el amplio rango de combinaciones que
nos construyen: “todos somos una combinacion de posturas raciales, de clase, regionales,
étnicas, generacionales, sexuales y de género” (Butler, 2021, 35). La posmodernidad, en el
sentido del sujeto, busca romper con el sentido y la temporalidad fija, haciendo de la

multiplicidad el eje; y de la hiperrealidad, en el sentido de Baudrillard, lo real

25 Esta postura, aungue cuestionable, es muy interesante para el presente estudio.
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Nos convertimos en una “serie de formas ficcionales” (Magallén, 2013,386); es decir,
el sujeto posmoderno (y, en especifico, su identidad) es una construccion ilusoria que

desbarata al individuo moderno (en particular al kantiano).

Una de las grandes criticas culturales surgidas del espacio latinoamericano son el
impacto de la colonizacion y el eurocentrismo; el sujeto universalista/moderno (de
importacion europea) es un sujeto que no tiene resonancia en todos los posibles sujetos de la
region latinoamericana. El posmodernismo es una apuesta al pluralismo, a la transmutacidn
del sujeto y a su potencial fragmentacién. Los discursos modernos son vistos, por los estudios
poscoloniales, como una forma de colonizacion del pensamiento y de practicas que

desdibujan los sentires, pensares y practicas fuera del mundo occidental.

La posmodernidad reivindica dichos sentires, pensares y prdacticas; considera que
somos una gran colectividad y que no puede situdrsenos en un prototipo europeo-masculino-
blanco-occidental. La academia ha tendido a diversificarse, de ahi que surjan areas de

especializacidn en estudios feministas, black studies, indigenistas, queer, etc.

Existe un gran numero de publicaciones dentro y fuera del dmbito académico que
plantean la “crisis de la persona” o “la crisis de las conciencias”, esto en relaciéon a una
aparente pérdida de los limites que dibujan - y dan estabilidad- a las metanarrativas; la critica
principal de estas publicaciones versa en el relativismo, el pobre compromiso epistémico, o la

ausencia de un canon moral; hay una desorganizacién: un caos.

Sin embargo, el propésito de la posmodernidad es el incomodar (a través del caos) sin
llegar a ser una ausencia de la razon, la autonomia y la libertad; por el contrario, busca que
estas capacidades se expresen, aunque sin ninguna especificidad cultural, étnica o de género

(Butler, 2021, 75)

3.3. Lacondicion posthumana

Los humanismos del siglo XX tienen como nucleo epistémico y discursivo al hombre;
un hombre que tiene como ideal, al sabio, al filésofo clasico, que hace una apuesta a la cultura
del libro y los saberes tradicionalmente occidentales. Sin embargo, con el surgimiento de la

sociedad posmoderna (durante la posguerra), dichos modelos humanistas se tornan
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insuficientes; se cuestionan los modelos de la razén, de la naturaleza humana y, sobre todo,
del advenimiento de las neurociencias y su impacto en otras areas del conocimiento. Todo

esto condujo a reconfigurar el concepto de persona y ser humano.

El posthumanismo es complicado (aun en el término mismo); sin embargo, desde su
mensaje, podemos prefigurar una practica posthumanista: “entender una coexistencia que no
sélo engloba al ser humano como multiples, sino también la ecologia de los animales, el aire,
las plantas y el cosmos. La tecnologia puede ayudar a entender quiénes somos” (Zanella,
2021). El posthumanismo tiene como escenario la explosion tecnolégica, que no sélo funciona
como un medio, sino que permite construir un significado (una realidad); en pocas palabras,
la tecnologia tiene un gran poder ontoldgico que genera una multiplicidad de posibilidades de
lo que se entiende por ser humano; vy, reconfigurado por los estudios poscoloniales de género,
raza, feminismo, etc., ofrece una pluralidad de concepciones de persona y humano que, en el

caso del humanismo tradicional y su visidon universalista, se torna insuficiente.

Los humanismos eurocéntricos, como el existencialismo, no logran conectar con las
sociedades periféricas®® que, junto con los cuestionamientos del colonialismo, la presencia
inevitable de la tecnologia y la reflexidon sobre esta, asi como su impacto en la vida del ser
humano, lleva a algunos fildsofos a pensar y repensar a esta nueva sociedad de personas-

tecnoldgicas, asi como las relaciones que se establecen entre estds y con lo no-humano.

El posthumanismo busca entender no sélo a la persona, sino al ser humano (en tanto
especie) y todo lo que lo constituye; el posthumanismo obliga a ver hacia otras tradiciones

fuera del ambito académico para entender al humano.

a) Sloterdijk: el sujeto posthumano

El posthumanismo (como concepto) fue introducido, inicialmente en una conferencia
inaugural, por el fildsofo aleman Peter Sloterdijk, quinen cuestioné el humanismo tradicional

incapaz de responder al escenario tecnolégico que estaba surgiendo; discutid, sobre todo, la

26 Como las sociedades latinoamericanas y originarias.
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ingenieria genética y sugirié (no sin controversia) que el ideal civilizatorio no se alcanza desde

el humanismo, sino desde la genética.

Seguidor de Nietzsche, con el lema “todo estd permitido” (Sloterdijk, 2019, 13), es
autor de textos como Critica de la razon cinica, Ira y tiempo y su trilogia Esferas 1,11 y III.

Sloterdijk es uno de los principales posthumanistas.

La filosofia de Sloterdijk es cercana al arte y la literatura (Sloterdijk, 2019). En su obra
Norma para el parque humano (2000) propone, a la luz tecnoldgica, que el ser humano es un
sujeto-proyecto que puede ser modificable y auto operable; Sloterdijk habla de un
“amasamiento” humanistico del hombre. Ese tipo de humanismo ha fracasado en las

sociedades de la informacion, propias de la posmodernidad.

Sin embargo, en su Critica de la razon cinica, inspirado en Didgenes, afirma la
necesidad de volver a una filosofia antigua (en particular, la cinica), despreciando a la
academia, a la que la considera “fortificada con insignias y certificados”(Sloterdijk, 2019) y
prefiere un ascetismo radical. En dicha obra, Sloterdijk hace una distincion entre el cinismo

“, n
Cc

con (“falsa conciencia ilustrada”) y un quinismo con “q” (critico, burldn, y pasivo).

El autor se burla, a través del quinismo, del aura de autosuperacion, y propone una
parodia filosdfica (antitesis) del idealismo platénico. El quinismo consiste en una apologia al
cinismo original; es una apuesta por el nihilismo nietzscheano y a la ironia de Rorty. La critica
al humanismo tradicional, por parte de Sloterdijk, se centra en una critica a la ilustracion y de
rodo lo que surge de ella: la academia, las universidades y, por supuesto, la filosofia que fallé
en su cometido. Sloterdijk cuestiona el poder, y usa la ironia, la burla y la critica a la tradicién

para desmantelar a la modernidad.

En su trilogia Esferas (2019), la tesis principal de Sloterdijk consiste en entender al
sujeto, en tanto humano, constituido como una serie de esferas que le permiten protegerse
de lo que lo rodea. Entiende, asi, la interaccidn del ser humano: su espacio intimo/privado y
publico. En sus Esferas critica los dualismos mente/cuerpo, espiritu/materia, sujeto/objeto y

cultura/naturaleza.
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Las esferas son una especie de cobijo que, con el pasar el tiempo, dejan de ser eficaces;
el ser humano vive buscando nuevas esferas que funcionan como refugios (Sloterdijk, 2003,
27). En el andlisis desde Esferas I, Sloterdijk incluye aspectos e interpretaciones de caracter
psicoldgico; en el segundo tomo habla de las esferas politicas, incluyendo la que denomina
“globos imperiales”. En conjunto, las tres esferas de Sloterdijk hablan de lo que denomina: las

globalizaciones.

Sloterdijk explora la relacidon entre la antropogénesis y la tecnologia, mediante el
concepto de weltverwesung, (mejora del mundo); la antropotécnica es la mejora de uno
mismo (selbst verbesserung); tales conceptos operan desde la biopolitica de Foucault y sientan

las bases para una antropologia filoséfica.

b) Gehlen — Bateson: ¢éHomo faber, homo techné u homo cybernéticus?

Arnold Gehlen entiende al hombre como un magelwesen; es decir, un ente deficitario;
es decir, necesitado, que no estd dotado por la naturaleza para adaptarse al medio ambiente

y que, para sobrevivir, debe ser cultural. (Castro, 2012, 65)

Gehlen utiliza el concepto de techné y lo considera una “segunda naturaleza”. La
techné es producto de una habilidad practica que permite al ser humano transformar vy
disponer de su entorno (Castro, 2012, 66). Esta segunda naturaleza es lo que Sloterdijk
denomina Esferas. La propuesta de Gehlen evoca al pensamiento freudiano y a elementos

sobre la regulacién cognitiva; de ahi su peculiaridad.

En suma, el posthumanismo no puede construirse sin la sociedad de la informacion, la

cual se acelerd en el siglo XX y, sobre todo, luego de 1945.

La cibernética nace de los trabajos de Arthur Rosenblueth y Norbert Wiever, que
buscaban la aplicacién de las matematicas a la Teoria de la comunicacion. La cibernética nace
en la interdisciplinariedad (Santillana, 2002 p. 308-309). Por ello, cuando hablamos de
cibernética, ésta incluye una amplisima cartera de disciplinas, pero, sobre todo, amalgama las
construcciones tedricas sobre la persona, desde diversos campos aparentemente

antagonicos, como las humanidades vy las ciencias bioldgicas.
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En las sociedades de la informacion, ésta se considera el principio organizador y de
regulacién de los seres humanos y todo lo que los rodea. En la posmodernidad, y en especifico,
la era cibernética, el hombre-sujeto es visto desde la informacién como un ser que procesa,

almacena y maneja informacion.

De ahi el desarrollo de los estudios en neurociencias, la metdfora de la computadora,
y la inteligencia artificial. El cerebro es entendido como una maquina computacional que esta
en sintonia con la sociedad posthumana. El hombre es informacién (ya no alma/cuerpo ni

razon): es producto del cerebro, en tanto procesador de datos.

Bateson, hijo de un precursor en genética, bidlogo y antropdlogo, fue quien introdujo
la cibernética al estudio de los fendmenos sociales y desarrollé un modelo tedrico en el que
colocé al hombre como un ente eminentemente informacional. Sus aportaciones sobresalen

en distintas areas, tales como la psiquiatria y la psicoterapia familiar.

Sus textos mas emblematicos, Espiritu y naturaleza y Pasos hacia una ecologia de la
mente, sugieren que el ser humano es quien selecciona la informacién sobre su medio y con
ello remodela la realidad y la ajusta a sus sistemas de creencias (Bateson, 1980, 4). Bateson,
afirma que la persona puede ser libre, en tanto haga conciencia de sus premisas
epistemoldgicas y tome conciencia de que la realidad no es necesariamente lo que él cree que

es.

Bateson, influenciado por el cibernético Paul Watzlawick, propone llevar a la
cibernética al terreno de las relaciones humanas. Watzlawick creia que el estudio de la
persona debia considerar la dimensidn interpersonal, interaccional y de comunicacion entre
los sujetos. En su obra Teoria de la comunicacion humana, Watzlawick propone que el
individuo se presenta como un ser determinado por cddigos; una persona los utiliza para
comunicarse y su estatus quo dentro de un grupo (sistema social) tiene que ver con la forma
en la que enviay recibe (codifica) informacién. En el acompalamiento filosofico, la informacién
manejada es crucial para entender el asesoramiento. A fin de cuentas, el didlogo es

informacidén/comunicacion.
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En la sociedad posmoderna/posthumanista, el individuo estd sujeto por una serie de
cddigos; en el entorno tecnoldgico, los cddigos son el elemento que se establece como
intermediario del modelo relacional sistémico y comunicativo; pero no sélo esto, también la

multiplicidad de normativas, condiciones, visiones del mundo, asi como la multiculturalidad.

En el posthumanismo el entorno es de supremo interés, el ser humano no es el centro
(a diferencia de la visién moderna); los limites del entorno digital, artificial, natural o analdgico

se desdibujan; el mundo es una red donde los limites se difuminan.

El fil6sofo chileno Humberto Maturana sugiere que el ser humano tiene la capacidad
de autopoiesis (un sistema capaz de reproducirse y mantenerse asi mismo). El ser humano
existe desde la relacién con su medio y “es”; el ser humano es el lenguaje/informacién y son,
precisamente, la comunicacidn y la informacién las que definen, en el hombre cibernético,

todas las conductas, relaciones, sentires y pensares.
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CAPITULO 4: PROPUESTA PRACTICA DE ACOMPANAMIENTO
AL CYBORG

«Las mdquinas despiertan, los humanos dormimos»

Donna Haraway

4.1. Todos somos cyborgs

Unos de los elementos caracteristicos de la posmodernidad (en especifico del
posthumanismo) es que el ser humano ya no se sitla en el centro de toda narrativa; la crisis
de la modernidad se hace inevitable. Donna Haraway es una de las figuras del posthumanismo

gue ha trabajado, entre muchisimos temas, la relacién del humano y lo no-humanos.

Haraway es una referencia, tanto en filosofia como en biologia, a las que unifica en su
trabajo académico. En su obra encontramos, entremezcladas, discusiones epistemoldgicas,
feministas, politicas, asi como ontoldgicas y de amplisima indole; a modo discursivo y

narrativo, el uso de la ciencia ficcién y de elementos literarios (Araiza, 2020, 149).

Si pudiésemos resumir la obra de Haraway es, en primer lugar, una propuesta basada
en conocimiento situado?’ y, por otro, una obra que buscar articular la profunda reflexion, a

distintos niveles, que transformen y analicen al mundo.

Uno de los textos mas emblematicos de la filosofia posthumanista es el Manifiesto
cyborg (1995), en cual Haraway se apropia y recupera el término cyborg, y lo entiende como
un organismo hibrido capaz de alejarse de las categorias convencionales; eso genera una

ruptura en la divisién entre el humano-animal- maquina.

La maquina y la tecnologia, en general, atraviesan nuestra realidad a distintos niveles

y formas; toda tecnociencia tiene como entorno primordial la generacion y recuperacién de

27 E| conocimiento situado es una propuesta de la filésofa Donna Haraway, basado e interrelacionado con los
trabajos de B. Latour y S. Harding, la filésofa propone hablar de los objetos de estudio poniendo, a partir del
lugar epistemoldgico en el que se parte, independiente del método usado e insistiendo en la subjetividad del
contexto en que surge el conocimiento. (Cruz, 2012, 258)
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informacién. El cyborg, como figura de trabajo académico de Haraway, supone un mundo
donde no hay un limite entre las distintas realidades sociales/corporales ni la relacion
(parentesco) con animales no-humanos y las maquinas; es decir, con lo inmaterial (Haraway,

1995, 5).

El cyborg de Haraway es persistentemente contradictorio y esta atravesado por todo
y por todos; no es un proyecto en desarrollo y en mejora continua; incluye todo lo vincular,

asi como las relaciones con animales de compafiia y con las maquinas.

La obra Cyborg (1995) de Haraway inicia preguntandose “écodmo seguir habitando la
tierra que destruimos y cémo establecer unas lineas de convivencia e integracion social y ética

entre todas las especies animales incluyendo la humana y las maquinas?” (p. 6).

El cyborg surge, inevitablemente, como un ente entre lo real y lo ficcional, pero es un

|”

ente capaz de atravesar a todo y a todos; la tecnologia y lo “natural” se entrelazan con una
subsecuente ruptura inevitable entre categorias rigidas como: humano, persona, animal o
maquina. Asi, una de las principales propuestas de Haraway es la constitucidn de afinidades y

no-identidades “amalgamado con un mundo metaférico” (Haraway, 1995, 7)

4.2. Elcyborg

La ironia propuesta por Rorty (previamente descrita en este trabajo) es un recurso
usado por Haraway para establecer su cyborg. Haraway (1995) dice: “la ironia se ocupa de las
contradicciones que no se resuelven en conjuntos mas grandes, incluso dialécticamente,
sobre la tension de mantener unidas las cosas incompatibles porque ambas o todas son
necesariamente verdaderas” (p. 11). La ironia puede ser humor/seriedad, a la vez, y funciona

como un método de posicionamiento politico (Haraway, 1995, 11).

A partir de la ironia surge el cyborg (hibrido); es todo y de todo, pero también nada. Es
en parte humano y en parte maquina; junto con todas las realidades sociales que nos
atraviesan, “el cyborg es una cuestion de ficcién y experiencia vivida que cambia lo que
importa”(Haraway, 1995, 11). Haraway afirma que el limite entre lo ficcional y la realidad

social es mera “ilusién éptica”.
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El cyborg supone un argumento en torno a las realidades corporales y sociales diversas,
gue pueden ser mapeadas a través del recurso de la figura del cyborg. El cyborg, por tanto, es
ambiguo, no tiene limites entre lo natural y lo artificial; es acoplamiento entre la maquinay el
organismo. El cyborg es una quimera, un fenédmeno natural y artificial. El cyborg nos permite,
ademas, actuar y orientarnos: “nos da las herramientas”(Haraway, 1995, 12). A su vez, es un

“llamamiento a encontrar placer dentro de la confusién de las fronteras” (Haraway, 1995, 13).

El cyborg cancela la temporalidad uUnica y la salvacién; es una apuesta por la
multiplicidad de la temporalidad y la atemporalidad. No existe un calendario Unico; el cyborg
condensa lo material y lo inmaterial. Renuncia a ser una unidad original y un yo totalizador;
no existe el “hombre y su espacio” (Haraway, 1995, 13), el cyborg se aleja del humanismo y
forma parte del pensamiento occidental; es decir, se compromete con la parcialidad
(Haraway, 1995, 14); no es publico ni privado, se resiste a la observacidn y a su reproduccion;
exige su espacio en la naturaleza, en la virtualidad y en la cultura, a la vez; se desdibuja, no

depende de nada ni se someten a nada.

Los cyborgs son entes de carne y hueso que luchan contra los determinismos, el
totalitarismo; son unidad esencial sin género, raza o clase, imagenes vivas del relativismo
(Leila, 2019, 71). Los cyborgs son “entidades implosionadas, densas cosas materiales-
semidticas que se articulan de forma ontolégicamente heterogénea histéricamente situados,
materialmente ricos, relacionados viral y proliferantemente; no estan todo el tiempo en todos

los sitios, sino que estan aqui, alli, y entre, con consecuencias”. (Haraway, 1995, 15)

La vinculacion con la tecnociencia es un aspecto fundamental en el ente cyborg, que
asume presencia y relacion con la ciencia; a diferencia de la academia (que asume una filia o
fobia respecto a la misma); muestra resistencia a lo tecnolégico. Para el cyborg la tecnologia
estd ahi, es un aspecto mas sin categorias, sin la ambivalencia ni las dicotomias que suelen
verse en espacios académicos; a diferencia del mundo de la ciencia ficcidn, el cyborg es una

realidad mas dentro de la amalgama que se presenta en el mundo.

El cyborg es un individuo con acceso a dispositivos electréonicos (como teléfonos
inteligentes) la mayoria cuenta con ellos; se encuentra inserto y formado dentro de una

cultura tecnoldgica.
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El cyborg entremezcla aspectos diversos de la vida cotidiana; usa de dispositivos
médicos, ortopédicos, corazones trasplantados de humanos (e incluso de otras especies como
el de cerdo), usa de lentes intraoculares para el tratamiento de cataratas, farmacos vy
psicofarmacos que permiten modificar la regulacién emocional, la psicosis o la ansiedad
desbordada; de igual manera, acude a la cirugia pldstica, modificando su cuerpo, se habitua a
las transfusiones y la administracién de derivados de sangre (vacunas), por ejemplo, en la
pandemia actual de COVID-19, etc. La tecnologia no le es ajena ni lejana; puede desde confiar
su vida al cuidado de un “robot japonés o coreano” hasta convertir a la tecnologia en un

jugador mas dentro de la vida en este planeta.

Para Haraway (1995) “nuestras madquinas estdn inquietamente vivas y nosotros,
terriblemente inertes” (p. 17) ; esto nos obliga a releer y reescribir el mundo, ya que los limites
entre lo fisico y lo no-fisico se desdibujan. El cyborg es una afronta total al hombre moderno
(individuo varén, blanco, culto, de «clase media alta que <crea cuerpos

racializados/naturalizados y , por supuesto, sexualizados).

La idea del hombre que surge a partir de los derechos del hombre y la revolucién
francesa es una idea univoca de individuo que el cyborg desecha y que no puede concebir. El
cyborg, segun Haraway, es un transgresor que “fusiona potentes y peligrosas posibilidades”

(Haraway, 1995, 20).

Construir una practica filoséfica desde el posthumanismo, es estar en congruencia con
los cambios socioculturales que se suscitan y las nuevas relecturas que se dan en todo el
mundo. Por eso, la presente Tesis ofrece una serie de propuestas practicas, enlazadas con el
concepto posthumanista, desde la obra de Donna Haraway, que nos permite aportar un

camino practico: el ciudadano cyborg.
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¢ Propuesta practica 1: “Ceci n’est pas une pipe”

Imagen 1 Ceci n’est pas une

pipe [Fotografia]. Alamy.

Objetivo practico:

El cuadro realizado por René Magritte

“Ceci n’est pas un pipe” consiste en un ejercicio
que discute sobre la oposicién entre imagen y su
leyenda. La imagen representa una pipa, pero es
negada en el texto asociado a la imagen.

Lo anterior

le permite al asesorado lo

siguiente:

A. La identificacion de la idea sobre la pipa y
Instrucciones: el dibujo, que no es materialmente una
pipa sino una representacion ficcional de
un objeto real
1. Se le entregard al asesorado una hoja B. Recalcar la importancia de la identificacion
L, de la experiencia subjetiva (éSélo hay un
de papel en blanco y se le pedird que fo5 ce piEEtl v osu reEdEn e Gl
dibuje varias pipas (la que se le vengan observador en si mismo, es decir la
interaccion entre lo que ve y el sistema de
en mente). Posteriormente, se creencias del asesorado, permitiendo a su
. A . vez indagar sobre el sentido del dibujo

compararan los dibujos, haciendo . .

C. Las imagenes como herramientas de la

énfasis en sus diferencias. No hay dos

pipas iguales.

2. El o la filésofa asesor le mostrara al
asesorado la imagen de Magritte,
conocida de todos “ceci n’est pas une

pipe” y se le pedira que piense sobre la

compresidn de la realidad permiten, a su
vez, aproximarse a la multiplicidad de
compresiones, es decir, ya no sélo es la
pipa en si, sino quien la representa, ya que
es el sujeto el que ordena y plasma, pero
esa ordenacion y forma de plasma
proviene de una serie de entes, formas,
historias. narrativas v colectividades aue

relacion entre las pipas dibujadas y la frase inferior.

Objetivo: Se busca iniciar la discusion sobre la representacidn porque se niega en un
enunciado la pipa puesta en la imagen y lanzar la pregunta sobre la multiplicidad de pipas, las
representaciones mentales para las pipas, incluso preguntarle si ha fumado alguna vez en una

pipa, si es asi, ¢uso tabaco?, {alguna otra sustancia?

3.Posteriormente, se lee la definicion de la RAE sobre la pipa
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¢+ Practica filoséfica en torno a “ceci n’est pas une pipe”:
o Analisis y discusion de la imagen: Se iniciard una discusidon con nuestro
asesorado con el fin de que analice la multiplicidad de la que nos habla
Haraway, en pocas palabras una pipa no sdlo es una pipa. Sino es un juego de
interacciones, relaciones que se afectan continuamente. Todo existe en
relacion a otras cosas, de otros objetos, cuerpos humanos y no humanos y de
tecnologia que a su vez nos estan dando una representacion de una cosa,
objeto u animal. En este sentido proponemos el uso del siguiente cuestionario
gue no es definitivo sino que el asesor esta con las posibilidades al cambio o a

la adiccidn de nuevas o distintas preguntas.

o Cuestionario

e (la pipa que le muestro en este momento funciona como utensilio?

e (Cree que exista pipas que no se usen para fumar?

e (Solo se usa tabaco?

e Si esa pipa la uso junto con un blazer con los codos desgastados y aura de
humanista y precisamente doy clases de filosofia. ¢Cudl es la funcién de esa
pipa?

e Si esa pipa es usada en un set de televisién como parte del atuendo de un
personaje ¢Cual es la funcidn de esa pipa?

e (Cudl es la funcidn de la pipa en el personaje de Sherlock Holmes?

e De qué depende que una pipa funcione o no como una pipa, segun la RAE?

Las respuestas seran discutidas y se buscara construir un listado de conclusiones sobre
estd primera practica.
4.3. Harawayy la insuficiencia de las identidades

Haraway parte de una revision sobre el género, que inevitablemente moviliza al resto
de las categorias dualistas existentes. En un mundo donde los limites son difusos o

inexistentes entre humanos, otros animales, la naturaleza y, por supuesto, las mdaquinas, las
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categorias existentes resultan ineficientes, ya que no abarcan la cantidad de experiencias

alrededor del mundo.

De ahi que Haraway insista en redibujar las identidades que no estén sujetas al
esencialismo?® ni al naturalismo y sus taxonomias, sino a meras afinidades, construyendo
grupos libres de segregaciones de lo alterno, buscando construir una “identidad
postmodernista a partir de la otredad, de la diferencia y de la especificidad” (Haraway, 1995,

7)

Imaginar un mundo sin géneros, “un mundo sin génesis, pero también un mundo sin
fin” (Haraway, 1995, 12). En este sentido, el cyborg es una criatura que vive en un mundo
postgénero. El cuestionamiento de Haraway sobre las categorias esencialistas no sdlo abarca
al género, sino que “este planteamiento cuestiona postulados aceptados universalmente que
en la actualidad cumplen un rol facilitador de pensamiento, lenguaje y teorias” (Leila, 2019,
69); dichas categorias asumen que existe una jerarquizacion conceptual (dada y natural) que
ubica a los humanos y no-humanos entre los humanos y dentro de los humanos, en una

constante conceptualizacion y categorizacion normalizadora.

A partir del siglo XVIII, posterior al mecanicismo cartesiano, Linneo?® pone por encima
de toda clasificaciéon al ser humano (blanco, educado, y europeo) por encima de todo lo
existente; pues, segun él, es deber del mismo hombre (no mujer ni diversidad) el clasificar al

mundo.

Pretende entender el desarrollo, el comportamiento y los procesos desde la
clasificacién (categorizacion), para entender los procesos y reproducirlos artificialmente
(Labrador, 2019, 396). La idea occidental de ordenar, clasificar y obtener recursos de la
naturaleza entra en crisis con el posthumanismo, sobre todo, por los efectos de la idea del

capitalismo sobre el cambio climatico.

28 “| os esencialismos (categorias entendidas, en sentido aristotélico) son conceptualizados como verdaderos
“géneros” supremos de todo lo existente y presentes en todas las ciencias” (Leila, 2019).

2°Botanico y taxonomista sueco que buscé clasificar a la naturaleza, bajo supuestos eurocéntricos y
antropocéntricos.
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Asi, hay un remodelamiento de dicha idea, porque el hombre no puede ser el centro
de todo lo que le rodea. Los seres vivos y los no-vivos deben estar en el centro; el ser humano

no es excepcional, es uno mas.

Categorizar lo humano y lo no-humanos es taxonomias, lenguajes, palabras no
recupera la multiplicidad que se tiene enfrente. La propuesta de reconstruccion de
identidades, en Haraway, supone que éstas no estén determinadas y anquilosadas dentro de
una taxonomia dada, pues las taxonomias se enclavan dentro de tradiciones occidentales
como el patriarcado, el colonialismo, racismo, etc. No se buscan taxonomias sino afinidades;
es decir, la construcciéon de “una sociedad postmodernista a partir de la otredad, de la

diferencia y de la especificidad”. (Haraway, 1995, 29).

El ser humano se construye en relacién con su entorno (no por encima de él), y el
entorno no sdlo encarna lo fisico, sino también lo natural/animal-no humano, lo social v,
desde luego, lo artificial. Somos uno con el todo. No estamos por encima del todo. En este

sentido, lo posthumano no significa el fin de la humanidad.

Haraway anuncia el fin de la concepcidn moderna de lo humano, la falsa idea de que
de la humanidad tenia la riqueza, el poder y el ocio para concebirse a si misma como
auténoma, ejerciendo poder, insertando lo posthumano en la vision liberal y humanista del

yo (Braidotti, 2015, 73).

Donna Haraway, en su Manifiesto Cyborg, discute ampliamente sobre las identidades
fracturadas; menciona que vivimos en un espacio y tiempo en el que las “identidades parecen,
parciales y estratégicas. El género , la raza y la clase, con el reconocimiento de sus
constituciones histérica y social (dificilmente ganado tras largas luchas) no bastan por si solas

para proveer la base de la creencia en la unidad “esencial’” (Haraway, 1995, 21).

En general, la apuesta de la filésofa americana es que no existe un estado en si mismo,
0 una categoria que en si misma que lo abarque todo; el estado de “ser” mujer, que es una
categoria altamente compleja, tiene como trasfondo el aparato tecnocientifico y las practicas

sociales en si mismas.
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A su vez, lleva a la reflexion de que las identidades de las que dispone el mundo
occidental, los conceptos y categorias terminan siendo como agua en mano. De ahi que
Haraway insiste en el creciente reconocimiento de las coaliciones y afinidades, dejando fuera
las identidades; porque los cyborgs somos mosaicismos tecnoldgicos, bioldgicos,
interaccionales, no una identidad integrada y unitaria (con lo material e inmaterial, asi como

lo natural y lo no natural).

Los cyborgs somos relaciones sociales, seres historicos llenando un mar de diferencias;
la construccion total de la humanidad no es una construccidn totalizante y universal, es una
multiplicidad de construcciones, un total desmontaje del pensamiento moderno binario.
Haraway cuestiona la practica feminista cuando habla de la conciencia y del yo; pues el
feminismo es una construccion de una forma de conciencia; es decir, “el conocimiento propio

es un yo-que-no-es” (Haraway, 1995, 27).

Las categorias, usadas como previamente se mencionan, son categorias sélidas que no
permite el ingreso de lo “acuatico”, de lo “no sélido”; son categorias no bien delimitadas y
usadas habitualmente, entendidas como naturales. Pero ninguna categoria es inamovible,
sino que puede ser conectada con cualquier otra. Las dicotomias estan en entredicho, ya no
basta la dicotomia mente/cuerpo, animal/humano, hombre/maquina o civilizado/primitivo,

hay una llamado a poner en entredicho y desestabilizar a las dicotomias.

El cyborg “es una especie de yo personal, postmoderno, que se desmonta y se vuelve
a desmontar” (Haraway, 1995, 35); las narrativas o relatos personales también son
desestabilizados, por las multiples variaciones. Importan los pensamientos con que pensamos.
Importan las historias con que contamos nuestras historias. Por eso, la presente Tesis propone
una practica filoséfica que trabaja con la identidad moderna, versus el sujeto posthumano

(Haraway).
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¢ Propuesta practica 2: Dicotomias

Instrucciones:

o Primera parte:

El asesor realizara una transcripcion literal de la
problemdtica o tema a elaborar por parte del
asesorado, posteriormente se llevara a cabo una
lectura detenida de la informacién obtenida, la cual
llamaremos narrativa inicial’® y, posteriormente,

se analizara con el asesorado.

o Segunda parte:

Objetivo practico:

La propuesta practica
“dicotomias” permite discutir vy
reflexionar sobre el wuso del
lenguaje y las categorias que
usamos para describirnos vy
describir lo que nos rodea. El
objetivo es que nuestro asesorado
indague sobre las categorias que
habitualmente usa y si estas logran
capturar su experiencia subjetiva y
la de otros.

95

a. Sustraccion de las dicotomias presentadas por el asesorado: En este apartado el

asesorado en asistencia con el asesor elaborard un listado sobre las dicotomias

expresadas en la problematica original, tales
como hombre/mujer, hombre/animal,
amor/odio, razén/emocion, dolor/alegria,
verdad/mentira, etc. Después de completar la
lista se le pide al asesorado que identifique la
dicotomia con la que desea trabajar. Para lo
cual requerimos el relato literal.

b. Luego de realizar el listado, y de que el
asesorado proponga la categoria a trabajar,
iniciaremos una serie de preguntas sobre la

misma categoria. Objetivo: preguntarle al

Sugerencias:

Buscando aclarar o
clarificar dudas respecto al uso
de ciertas categorias por el
asesorado es importante:

1. 1.Tener una transcripcidn
literal

2. 2.Uso de las propias
palabras del asesorado

3. Considerar los silencios

asesorado, ¢Como crear una nueva categoria que englobe tu experiencia? Le

comentamos: “pensemos que tienen en comun dichas categorias”, y se le pide que

enliste en una hoja en doble columna que tienen en comudn y haremos lo mismo con

30 |3 narrativa inicial consiste en una serie de elementos que constituyen el relato construido alrededor de la

problematica del asesorado.
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sus distinciones en la segunda columna. Posterior a ello realizaremos una serie de
preguntas

Anadlisis y discusion: En esta parte se busca que el asesorado analice y discuta sobre
las categorias, para esto, buscamos guiar el interrogatorio a través de cuatro

elementos: Origen, uso, significado y experiencia sobre las categorias.

Origen de las
categorias

é¢De ddnde surgen? Con esta pregunta buscamos explorar cémo se han ido
construyendo a lo largo del tiempo y que atraviesa a esa categoria

Uso de las
categorias

¢Quién o donde se te ha dicho eso? La pregunta busca situar al asesorado
desde donde recuperar dicha categoria y el momento histérico y social donde
surge dicha categoria, pero sobre todo indicar de quién o quiénes la
aprendid.

¢En qué contexto o circunstancia lo estas diciendo? La relevancia de Ila
pregunta es situar desde dénde y como usaba dicha categoria en el
momento que la escucho (la entendié por primera vez).

¢En qué te basas para hacer categorias? Esta pregunta tiene el objetivo que
el asesorado revise el uso individual que le da a dichas categorias.

¢Tu la aplicas esta categoria siempre en la misma circunstancia o contexto?
Esta pregunta busca hacer énfasis sobre si el uso de dicha categoria es la
misma circunstancia o contexto.
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Significado de
las categorias

éQué es lo que significan? Estd pregunta busca enmarcar/encuadrar al
asesorado, con relacién al significado de dichas categorias, y ubicar desde
dénde lo significa, luego se hace uso de distintos diccionarios y fuentes para
contrastarlas con lo dicho por el asesorado.

La experiencia
subjetiva de las
categorias

¢Qué dejas afuera al usar esa categoria o concepto? La pregunta busca
enfatizar que no logra capturar esta categoria, que deja afuera, por ejemplo,
el concepto de mujer como lo dices qué o a quiénes deja afuera.

éDe que te pierdes al dejar eso afuera? Al preguntar lo anterior buscamos
gue el asesorado identifique lo que invisibiliza y lo que significa la pérdida de
contacto con la multiplicidad.

Creando una
nueva categoria

¢Qué nueva categoria podrias utilizar para lograr capturar la experiencia
y afinidad con la que cuentas? La pregunta es una invitacidon a que el
asesorado piense y repiense sobre qué nueva categoria podria crear para
poder apostar por la multiplicidad. (Hay que recordar que ninguna
categoria es inamovible, por el contrario, las categorias estan siempre en
continua transformacion)

¢Qué emocion cuando aplicas la categoria inicial y la categoria nueva? La
pregunta busca hacer evidente que las categorias que usamos tienen una
valencia afectiva y que depende del uso de ellas modifica dicha valencia
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¢ Propuesta practica 3: Las mil caras

Instrucciones:

Le daremos al asesorado una serie de revistas, periddicos, inclusive podemos usar
imagenes de Google, Instagram o Pinterest asi como de cualquier otro recurso digital con el

gue dispongamos.

Le pedimos que se familiarice con los materiales fisicos y digitales y que recorte ya sea
digitalmente o fisicamente aquellas imdgenes que le

resuenen afectivamente y se vea “reflejado”, que le

Objetivo practico:

El objetivo primordial de
esta propuesta practica es que
Luego, le solicitamos que las coloque sin pegar los asesorados pueden
visualizar todo lo que los
atraviesa y todo lo que los
Powerpoint o constituye, es por ello que en
esta practica buscamos que el
asesorado identifique cada uno

llamen la atencidn, o que se sienta identificado con ellas.

sobre una hoja papel bond o en una diapositiva de

Sugerencia: Google
Tener un gran numero de

. ) Presentations. de los elementos que considera
revistas de todo tipo vy -
" . como caracteristicas
tematica, ademas que v Y
individuales”, pero que surgen
culturalmente e

en interaccién y vinculacion
con la otredad. Haraway nos
insiste en que la identidad, el yo
y la individualidad deja, como
concepto, fuera todo lo que nos
atraviesa e interrelaciona.

ideoldgicamente sean amplias.
En caso de recursos digitales
sugerimos sobretodo el uso de
Pinterest, en el cual el asesor
puede tener un gran numero
de Pins (imagenes) guardadas
previamente.

Subsecuentemente, le pedimos que acomode las imdagenes en funcidon de sus
afinidades3'; es decir, las que tiene o le son comunes. Posteriormente, lanzamos las siguientes

preguntas, condensadas en dos analisis:

31 palabra usada por Haraway en su Manifiesto Cyborg como un sustituto de la identidad.
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Analisis

¢Qué dicen estas imagenes sobre ti? Esta pregunta busca
gue el asesorado pueda ubicar sus multiplicidades, y que no
necesariamente todas se relacionan

¢Qué dicen estas imagenes sobre lo que te es afin y te hace
sentido? Esta pregunta tiene el propdsito de que el
asesorado se dé cuenta de que todo le atraviesa, que todo le
es afin y se interrelaciona con algo mas: un objeto, un animal
u otro humano

Al formular las preguntas anteriores se le solicita al
asesorado lo siguiente: “Intenta formar grupos entre ellos y
relacionarlos con algunas lineas”

Posteriormente, se le pide que los pegue o las coloque en la presentacién (en forma
de collage) y luego se discute con el asesorado sobre qué piensa de sus
multiplicidades/afinidades; lo puesto en el collage y lo que implica que él mismo sea un
collage. Al identificar las afinidades/multiplicidades, se le pide al asesorado que construya una

lista con dichas afinidades/multiplicidades.

El uso de las palabras es muy importante, debe cuestionarse al asesorado sobre el uso
de éstas, buscando que piense y repiense el nombre de la categoria. Los resultados de este
segundo analisis son muy necesarios para la configuracién de la practica del Ciudadano cyborg

y, por otro lado, para que el asesorado identifique la multiplicidad que lo atraviesa.

Profundizando en el trabajo de Donna Haraway, se estudian dos conceptos esenciales
en su obra: a) el pensamiento tentaculary b) la especulacion cyborg. Nuestra Tesis las propone

como herramientas de esta practica filoséfica final: el Ciudadano Cyborg.

4.4. Pensamiento tentacular

El pensamiento tentacular de Donna Haraway se establece como una relacién
ontoldgica; o sea, es un ser-con. Junto a estd ontologia relacional se encuentra el pensar-con;
0 sea, que el pensamiento estd atravesado e influenciado constantemente (pensamos con y

desde otros).
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El conocimiento en Haraway es una practica eminentemente vincular, potenciada y
repotenciada por los distintos vinculos que mantenemos. El conocimiento es dialdgico, vy el
vinculo no se entiende sin el mismo. El cyborg estd sujeto al didlogo, es inevitable su

recursividad.

Una gran influencia en el trabajo de Haraway es el de la arquedloga y antropdloga
Marylin Strathern, sobre todo sus trabajos sobre las nociones de parentesco; son una
aportacién muy importante a la teoria social y la entrelaza con el auge de las nuevas

tecnologias, el impacto de lo anterior.

De acuerdo a Strathern, las concepciones occidentales de consanguinidad y los
vinculos se entrelazan en las familias por eleccidn; la complejidad de las distintas dindmicas
de parentesco incluye el lugar de residencia, relaciones de propiedad o dindmicas de rango y
clase. Strathern considera que “de hecho, las personas a menudo se construyen como el lugar
plural y compuesto de las relaciones que las construyen” (Strathern, 1988, 191). Segun
Strathern, no podemos pensar que somos autocreados, auténomos y consistentemente
coherentes; todo lo contrario, somos redes de incoherencias afectadas e impactadas por el

mundo vy las interacciones y los vinculos que establecemos en/con él.

Nos hacemos uno con el universo, “nada estd conectado a todo, todos estamos
conectados a algo” (Haraway, 2020, 60). Esto no nos posiciona como estaticos, sino como un
flujo constante de cambio; tenemos el potencial de afectar y ser afectados; somos, de acuerdo
a Deleuze, “un cuerpo sin 6rganos, somos el cimulo de todos los potenciales” (Deleuze &

Guattari, 2020, 164).

El pensamiento tentacular propuesto por Donna Haraway, descrito en Seguir con el
problema, explica las relaciones que el hombre, en tanto especie, establece con las especies
no-humanasy pone, como ejemplo, una araiia de los bosques de Secuoyas norte de California.
Haraway (2020)menciona “tentaculo” viene del latin tentaculum (antena) y de tentare (sentir,

intentar).
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Tener una mirada tentacular es no crear cortes, separaciones ni “nudos”, sino tejer®?
caminos y senderos que unan. A aquellos que lo practican, Haraway los denomina seres
tentaculares, que son los que crean sujeciones/separaciones y cortes/nudos; hacen la

diferencia; tejen senderos y consecuencias, pero no determinismos.

Haraway narra y relata el mejor de los mundos posibles, apelando a Ia
interseccionalidad y la complejidad, como elementos y valores sustanciales del
posthumanismo. El pensamiento tentacular es un trabajo de cuerdas (como los juegos de
nifios) como el juego del cordel*3(Imagen 2); es decir, se enhebra, se enrolla, pero jamas se

corta.

Haraway menciona al respecto: “La tentacularidad trata sobre la vida vivida a través
de lineas —jy qué riqueza de lineas!-y no en puntos ni en esferas” (Haraway, 2020, 62). Esto

implica que la tentacularidad no sélo considera lo material, sino también, lo semidtico.

La tentacularidad considera la simpoiesis, un término tomado por Haraway de los
trabajos M. Beth Dempster (Haraway, 2016, 63) que apela a la colectividad sin limites
espaciales o temporales de los sistemas, en el que se incluye al ser humano3?; lo importante
no soélo son los componentes, sino la interrelacion, ademdas de tener un gran potencial de

cambio??. El individualismo no tiene cabida.

32 | a palabra tejer, es constantemente usada en la obra de Haraway y estd intimamente entrelazada con el
pensamiento tentacular. Imagen 2. El juego del cordel. Baila Goldenthal, Cat's Cradle/String Theory, 2008.

33 “es un juego de manos basado en un cordel, o similar, cerrado y anudado formando aros. El cordel debe
disponerse entre las dos manos del jugador, que comienza formando una figura. Un segundo jugador "pliega" la
figuray, estirando y deshaciendo la figura inicial, forma una nueva figura con el cordel estirado entre sus manos.
De forma reiterada. cada jugador va presentando figuras al compafero hasta que, por falta de habilidad o
conocimiento, la figura se deshace o se hace imposible continuar.”

34 Haraway habla de Humus

35 Este concepto contesta a la gutopoiesis de Humberto Maturana
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Haraway, en su forma de entender el mundo y la realidad, teoriza desde la complejidad
y, acorde al pensamiento de Morin, representa al cyborg como un tejido, una red en el que
sus componentes se entrelazan y se relacionan, interdependiente, e interactian “las partes y

el todo, el todo y las partes, las partes entre ellas"(Morin 1999, 16).

El pensamiento tentacular sienta sus bases en la propuesta de Deleuze y Guattari
(2020, 10) sobre el rizoma (un tallo subterrdaneo que no tiene principio del cual parte el resto
de la estructura y no cuenta con un centro). La propuesta de Deleuze y Guattari, de la cual
Haraway serd heredera, se sitlia en el contexto de la critica a la posmodernidad y a la

identidad, lo unitario, el racionalismo y los dualismos modernos.

4.5. Especulacion cyborg

Haraway al situarse en la figura del cyborg renuncia a darnos una prescripcién del
escenario en que debemos situarnos y construirnos, no hay ideal alguno; todo es posible, y la
posibilidad es accesible cuando consideramos otros mundos posibles; el acceso a estos

mundos es a través de la especulacion.

La especulacion consiste en una reflexion profunda (primordial objetivo del
asesoramiento filoséfico), que tiene como finalidad renovar la atencién sobre la realidad

misma: es una abstraccion no-antropocentrista, un ensimismamiento (Whitehead, 1967).

Stengers sugiere que la especulacion es la renuncia al orden y categorizacion propios
del racionalismo y la ciencia (Rusu, 2010, 179-204). La ciencia acomoda y ordena, la
especulacion, en cambio, busca comprender sin una forma predeterminada, haciendo de lo
especulativo algo contingente, abierto e inacabado, que nos sitla en la incertidumbre y la

inestabilidad.

La especulacion fabulativa es una propuesta de Haraway (ligada al juego del cordel); el
objetivo es construir una reflexion mediante el relato, crear un mundo en paralelo (ficcional)
gue busca construir escenarios futuros: es pensar-con. (Haraway, 2020, 70). Haraway es

contraria a la idea de las identidades fijas e inmoviles; por eso insiste en las identidades
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articuladas; es decir, el contexto en donde se construyen las identidades importantes; esto

significa que las identidades son situadas®®.

La especulacion fabulativa surge del interés de Haraway por los relatos infantiles y la
ciencia ficcion; a éste, Haraway lo asocia, directamente, con el acrénimo SF (science fiction) y
el de speculative fabulation®; y propone que la especulacién fabulativa sea una

reconstruccién de perspectivas distintas y construidas mediante el didlogo.

La ciencia ficcidon (SF) es un recurso ampliamente utilizado por la filésofa, incluso
Haraway afirma haberse vuelto feminista por la ciencia ficcion3® y considera que la SF es un
género especulativo de multiples posibilidades. Enfatiza que el relato es importante para el
humano, ya que es capaz de transportarnos a lugares insospechados; mediante un proceso
creativo, podemos contar lo que somos y no-somos, lo que hacemos y lo que nos atraviesa,

todo lo que interactua y se interrelaciona.

El humano no es el centro del mundo, la persona no es una identidad unitaria y, asi, la
especulacion fabulativa (relato) es un ejercicio de extraccion de la aparente unidad que se

transfigura en multiples identidades: un cyborg es un rizoma.

La especulacion fabulativa es, como se ha dicho, un ejercicio dialéctico; Haraway
(1995) dice: “la dialéctica es un ejercicio quimérico que anhela resolver las contradicciones”
(p. 51). El relato, en la especulacion fabulativa, funciona como una herramienta practica, no
se nos cuenta algo que ya nos habian dicho, en los cuentos que se invierten los papeles y se

derrumban a los dualismos de las “identidades naturalizadas” (Haraway, 1995, 55).

36 Haraway discute el término de conocimiento situado, es decir el contexto en que se crea un conocimiento. Lo
anterior en torno a la discusién de su Cthulceno, en su texto seguir con el problema.

37 Sustrae el término directamente del francés, “fabulation”, es decir, invention de faits présentés comme réels
(invencidon de hechos presentados como reales)

38 Lo menciond en una entrevista para El Pais.
https://elpais.com/cultura/2020/02/18/babelia/1582041525 880936.html
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La politica cyborg es una apuesta por el lenguaje desde la comunicacién imperfecta;
no hay conceptos o categorias naturales o acabadas; el cyborg es ruido, ausencia de

dualismos3?, nos permite ver poderosas perspectivas que transforman.

En el relato, dice Haraway (1995) “cada historia que comienza con la inocencia original
y que privilegia la vuelta a la totalidad, imagina el drama de la vida como individuacién, una
separacion, el nacimiento del yo, la tragedia de la autonomia, la caida de la escritura, la

alienacion, es decir la guerra, templada por la tregua imaginaria del seno del Otro” (p. 58).

Los cyborgs pueblan la ciencia ficcion, problematizan las categorias y las
nomenclaturas habituales: proponen experiencias intensas de hibridacién que resultan en una

practica imaginativa intensa y potente.

®,

+* Propuesta practica final: Ciudadano cyborg

wande 4 : i O o i b purits detacqe
< grands uiar percib ¢ untrimants. Cade nel nariate condiments
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18 l:i«.xr i gulls & sus comtemts CH all“appetsto dan mille saperi

Aagels Zajpadivi form.

Figura 2: Humani Victus Instrumenta, Ars Coquinaria 2, Autor anénimo.

3 En este sentido Haraway menciona que los mas turbadores dualismos son: “yo/otro, mente/cuerpo,
cultura/naturaleza, hombre/mujer, civilizado/primitivo, realidad/apariencia, todo/parte, agente/recurso,
constructor/construido, activo/pasivo, bien/mal, verdad/ilusién, total/parcial y Dios/hombre” (Haraway, 1995,
58)
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En relaciéon con los conceptos previamente discutidos, hacemos una propuesta

practica dentro del marco del asesoramiento filoséfico.

Objetivo:

El juego consiste en Cuestionar,
desde la ficcién, la visidn
colectiva de los dualismo y por
otro lado, identificacion de las
posibilidades de ser-en el
mundo. Se busca que el
asesorado genere fabulaciones
alternativas a lo que se impone
habitualmente. El ciudadano
cyborg se ofrece como una
herramienta para imaginar un
futuro mas alla de lo jerdrquico,
categoérico e individual

La propuesta parte del supuesto que el
asesorado ha transcurrido su problematica o duda
filoséfica personal a través de los ejercicios previos; sin
embargo, no es suficiente. Donna Haraway afirma que
“el buen pensamiento surge cuando nos quedamos sin
palabras” (Haraway, 2020, 68). Es decir, el asesorado se
encuentra en una encrucijada, en un momento de
crisis, y la propuesta del ciudadano cyborg®® es una
posibilidad de imaginar nuevas posibilidades, se toman
riesgos, se hace una fabulaciéon especulativa que

apuesta por el cambio.

El juego funciona como una maquina narrativa

para generar multiplicidad de posibilidades, ya que cada combinacién y cada relato surgido es

irrepetible. Las historias recrean y promueven la capacidad de pensar y pensar-con, por parte

del asesorado, y debe generar posibilidades de resolucion y acuerdos con sus posibilidades de

ser- en el mundo.

La propuesta que hago es un juego multifase (para dos jugadores) o mas, que pretende

practicar la especulacion y pensamiento tentacular de Donna Haraway, ademds de

complementar las propuestas practicas anteriores.

0 |3 propuesta ludica usa como inspiracién el juego GoK, Game of Kin, una propuesta que habla sobre la
interrelacion de las especies y como escenario el Cthulceno
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Fase I: Creando nuestras barajas

Mediante los resultados de los ejercicios practicos, previamente propuestos, el
asesorado elaborara cuatro barajas, mediante el uso de fichas bibliograficas y plumones de

distintos colores®. Las barajas serdn los instrumentos con los que trabajara el asesorado*?

R/

¢ Paso 1: Construccion de la baraja

Baraja Descripcion

Mazo construido por el mismo asesorado,
1. Cartas*?® de todas mis identidades y cada carta corresponde a cada una de las
afinidades afinidades e identidades surgidas a partir del

ejercicio practico de las mil caras.

Mazo co-construido entre el asesorado vy el
asesor; en el plasmara (en cada una de las
cartas) las posibilidades identitarias vy
afinidades que no se encuentren dentro del
marco de referencia del asesorado. Por

ejemplo, la carta mujer, siendo el paciente

2.Cartas de posibilidades identitarias y . .
autoidentificado como hombre.

afinidades de Otros

Sugerencia: El asesor debe
identificar en funcién del problema
planteado qué cartas pueden ser
utiles para movilizar las categorias
usadas y que son problematicas para
el asesorado.

41 Estos a eleccidn del asesorado
42 Sugerimos que el asesorado traiga consigo los materiales en funcidn de su gusto y expresién humana
43 Cada carta consta de un dibujo y una breve descripcién inferior
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3. Cartas relacionales

4. Cartas de circunstancias

7

+* Paso 2: Eleccion de cartas
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Mazo construido previamente por el asesor
gue incluye aspectos como la trascendencia,
tiempo, ciclo vital, organizaciéon social,
organizacién familiar, organizacidn politica,
rituales de reproduccidn, rituales vinculares,
relaciéon con el entorno, comunicacion. El
asesorado las construye y utiliza en funcién

de la problematica del asesorado.

Las cartas relaciones se construyen a partir
de todo lo que atraviesa al asesorado y a los

seres humanos.

Mazo igualmente construido por el asesor,
que consiste en crear cartas de
circunstancias de la vida diaria, como
dificultades laborales, asi como académicas,
relacionales, vinculares: sexuales,
econdmicas, identitarias, del sentido de

vida, la muerte, la vida o la enfermedad.

Sugerencia: Idealmente el asesor
puede tener las cartas ya hechas para
darle ritmo al juego y en caso
necesario disefiar alguna especifica
para el asesorado

a) El asesorado, luego de presentar y co-construir sus barajas, elegird una carta del

mazo 1 (identidades/afinidades) con la que va a trabajar
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b) Se les invita a elegir una carta del mazo 2 (afinidades identitarias/afinidades con

Otros); unird ambas cartas y elaborara un hibrido, al cual el asesorado le dard un

nombre, pensado desde la hibridacion.

c) Posteriormente el asesor elige dos cartas*® del mazo 3 (relacionales), y le

preguntara:

¢Cémo crees que tu hibrido se relaciona cdmo y desde la posibilidad de trascendencia?
éLe interesa trascender? si es asi ¢ Por qué? y ¢Para qué?

Si no le interesa trascender ¢Por qué crees que no le interesaria? ¢Coémo actuaria?

¢Como pensaria? ¢COmo se sentiria? ¢ Como crees que es su vision del mundo?

Las respuestas son registradas en una hoja en blanco y seran utilizadas mas adelante.

desde la colectividad.

En caso de que existan varios jugadores (asesorados) las preguntas/respuestas se establecen

Fase Il. Disefio del habitat

En esta fase, se le propone al asesorado que dibuje cdmo se imagina el mundo en que

Objetivo

Que el asesorado
imagine nuevos
mundos de este
nuevo hibrido,
explorando desde Ia
especulacion y

pensando desde la
ficcion.

habita el hibrido recién creado. Para el diseiio de este habitat es importante preguntarle al

asesorado, respecto a este nuevo habitat:

° ¢Como seria su hogar?
. ¢Dénde vivira?
° ¢Con quién viviria?

° ¢A qué se dedicaria?

El asesorado debe ser altamente detallado, sin poner

limites a la imaginacién. Al finalizar el dibujo detallado, el

4 La hibridacion busca ampliar las posibilidades de las categorias usadas por el asesorado, por ello, la relacién
con las propuestas prdcticas anteriores.
45 Se sugiere dos para poder trabajar sin la necesidad de conectar muchas cartas haciendo el juego muy tedioso
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asesor elegird del mazo 4 (circustancias)*® (o dos cartas que tienen relacion con la

problematica del asesorado).

Elegidas las cartas, el asesorado y el asesor dialogan sobre las posibilidades de
resolucién de dichas problematicas desde su hibrido, y desde el habitat en el que éste se

encuentra. Se le cuestionara sobre las posibilidades de resolucion:

e (Por qué crees que actuaria asi tu hibrido?
e (Coémo crees que se sentiria tu hibrido respecto a esta problematica?

e (Qué crees que pensaria tu hibrido ante dicha problematica?

#& Ante este escenario ( situaciones) se abren al asesorado formas distintas de pensar,
sentir y actuar, sobre todo abre la posibilidad de nuevas aproximaciones a las circunstancias

que vive.

# La triada pensamiento/sentimiento/accidn son importantes para que el asesorado
identifique y problematice los cambios en la percepcidén de si mismo, en relacién con lo que

lo rodea.

& Al final, el asesorado identificard las posibilidades que tiene sobre la triada
pensamiento/sentimiento/accién; y cdmo las tres se interconectan, haciendo de cada uno de

estos elementos interactivos un tejido con los otros.

Fase Ill. El relato/comic

Expuestas las circunstancias, y realizadas las fases anteriores, se le propone al
asesorado que realice un relato sobre este hibrido, en dichas circunstancias y en el habitat
elegido (haciendo énfasis en lo relacional y en los acuerdos que hace el hibrido con su habitat

y sus circunstancias, asi como sus posibilidades de adaptacién).

46 Se sugiere escoger con relacién a la problematica a trabajar, sin superar las dos cartas (para evitar el exceso
de problematicas que provoquen una resolucion pobre).
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Posterior a la realizacién del relato, el asesorado lo compartird dandole lectura en voz

alta y buscando estimular la imaginacidon. Al concluir se le preguntara los siguiente:

e (Qué identidades y/o afinidades encontraste o identificaste en las distintas
fases del juego?

e (Quéidentidades tienen mayor poder sobre otras identidades o afinidades que
tienes?

e (CAomo te limita el centrarse en una o unas identidades/ afinidades?

e (COmo se interrelacionan tus identidades/afinidades?

e (Qué interrelaciones te valdria explorar mas para visualizar las circunstancias
desde otras perspectivas?

e (¢Cdmo puedes interactuar o interrelacionar con lo distinto, con el Otro?

e (Qué podrias considerar o explorar en tu interrelacién e interaccién con el
Otro?

e (Qué cambios y que nuevas formas de adaptaciones has encontrado?

#& Una variante al relato es la creacidon de un cémic; dependerd del gusto y edad del
asesorado; sin embargo, los parametros de creacién son los mismos del relato: la Unica

modificacion es el formato.

3 Luego, el asesorado publica y considera lo que se encuentra fuera de la esfera de su
sistema de creencias, a través del ejercicio ficcional imagenes, mundos, escenarios y

perspectivas posibles.

% Finalmente, el asesorado debe considerar que no se encuentra solo en el mundo,
sino que esta acompafado. Esa nueva conciencia le permite, por un lado, no caer en
solipsismos constantes; mas bien, por medio de la prdctica colaborativa y el ejercicio de

Ill

situarse fuera del “si mismo”, puede abrirse un abanico de posibilidades, dejando aparecer al

Ciudadano cyborg.
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CONCLUSIONES

El Ciudadano cyborg es una propuesta que se inserta en el posthumanismo (en
especifico en los trabajos de Donna Haraway) que, mediante sus obras centradas en las

multiplicidades de especie y de escenarios, nos permite construir nuevas propuestas.

Asi, en funcién de lo anterior, podemos concluimos lo siguiente:

1. Lapersonay los constructos relacionados como el yo, la identidad o el individuo se han
construido filoséficamente, en relacién a una idea del hombre y un contexto
sociocultural particular (sobre todo modernista) que, en un escenario de
transformacién constante de valores, epistemes y categorias, invitan a filosofar y
analizar estos cambios; la filosofia aplicada propone practicas destinadas a trabajar
dentro de esta transformacion.

2. Lapropuesta filoséfica del Ciudadano cyborg se integra a las distintas dimensiones que
configuran el asesoramiento filosoéfico individual; proponiendo, incluso, su aplicacién
tecno-humanista; lo que va no sélo a lo humano sino a lo no-humano; la reflexién
como una co-reflexidon, la hermenéutica y la posibilidad de acceder a las
multiplicidades del sujeto, junto con la dialéctica, abren una dimensién necesaria (y
riquisima) para el Ciudadano cyborg.

3. Laantigliedad y la modernidad, respecto al concepto de persona y todo lo que surge a
partir de él, es retomado/ampliado por la posmodernidad, llevado a un escenario
mucho mas amplio; en el posthumanismo, hay un mayor nimero de herramientas
para el asesoramiento filoséfico individual del Ciudadano cyborg.

4. La modernidad, como antecedente inmediato de la posmodernidad, es reinterpretado
y criticado, permitiendo enriquecer y ampliar sus limites con la inclusion de la
alteridad/diversidad; dando como resultado una amplia gama de seres humanos y
sujetos que no son el centro de las narrativas, sino personajes tejidos a todo lo que lo
rodea.

5. El Ciudadano cyborg es una propuesta que busca adaptarse a la transformacién de las
narrativas (sobre el mundo y la persona), permitiendo al asesoramiento filoséfico
individual un especifico para la filosofia aplicada, que genera nuevas herramientas. La

filosofia aplicada se convierte en hilos del cordel.
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Es importante sefalar que la solidaridad postmoderna no es una idea fécil de llevar a
la préactica, ya que requiere de un cambio en la forma de pensar y de ver al otro: de
relacionarse con él. Sin embargo, es una idea que vale la pena explorar, ya que nos ofrece una
mirada diferente de la sociedad e invita a construir un mundo, en el que la igualdad y la justicia

son una realidad.

Las categorias filosoficas cldsicas (el ser, la esencia, la existencia, el mundo, la vida, el
hombre, etc.) han sido objeto de discusion, en el marco de la modernidad, la cual se
caracteriza por la racionalidad y el predominio de la ciencia. Las ciencias sociales (la sociologia,
la antropologia y la psicologia) han contribuido a la comprensién de la persona y de la
sociedad; pero las practicas filoséficas pueden contribuir a la transformacion de la persona y

de la sociedad.

En consecuencia, la propuesta filoséfica del Ciudadano cyborg se fundamenta en la
idea de que la vida humana esta constituida por una multiplicidad de dimensiones, las cuales
son inseparables e interdependientes. Por eso, el asesoramiento filoséfico individual debe

abarcar todas las dimensiones de la vida humana, incluyendo la dimensién tecnoldgica.

Las definiciones de persona que predominan en la modernidad son las de la llustracién,
y se basan en la idea de que la persona es un ser racional, libre y autdnomo. Segun esta vision,
la persona es una entidad independiente y autosuficiente, que tiene el poder de determinar

su propio destino.

En la posmodernidad, las definiciones de persona son mucho mas diversas y plurales.
Segun esta vision, la persona es una construccion cultural y social, lo que significa que no hay
una definicién de persona que sea valida para todos. La persona es el resultado de una serie

de definiciones y representaciones que varian segun la cultura y el momento histérico.

Las definiciones de persona que predominan en la modernidad son las de la llustracién,
y se basan en la idea de que la persona es un ser racional, libre y autdnomo. Segun esta visién,
la persona es una entidad independiente y autosuficiente que tiene el poder de determinar

su propio destino.
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Pero, segun Michel Foucault, la persona es una construccién histérica, lo que significa
gue no existe una definicion de persona que sea valida para todos los tiempos y lugares. La
persona es el resultado de una serie de circunstancias y representaciones que varian, segun
la cultura y el momento histérico. Segun él, la persona es una construccion-social, lo que

significa que es el producto de una sociedad y una cultura determinadas.

La posmodernidad sefiala que el sujeto moderno es una construccion-histérica y que
no existe una esencia humana que lo caracterice. Por lo tanto, el sujeto es diverso y cambia
en funcién de las situaciones en las que se encuentre. La posmodernidad revaloriza la
alteridad/diversidad, lo que significa que todos los seres humanos son iguales en dignidad y

valor, pero distintos, Unicos e irrepetibles.

El Ciudadano cyborg es una propuesta que busca adaptarse a la transformacion de las
narrativas sobre el mundo y la persona, permitiendo al asesoramiento filoséfico individual.
Esta propuesta pretende ofrecer a la persona una nueva forma de pensar sobre si misma y
sobre el mundo en el que vive, promoviendo la reflexién y el didlogo como medios para la

construccidn de una sociedad mas justa y equitativa

De acuerdo con Donna Haraway, la identidad postmodernista no se construye a partir
de la homogeneidad y la unién de todos bajo un mismo ideal, sino a partir de la diversidad, de
la multiplicidad y de la otredad. Segun la autora, la identidad postmodernista se basa en la
afinidad, en la conexidn y en la comunién con lo diferente, lo cual nos lleva a construir un

mundo de diversidad y de interculturalidad.

El Ciudadano cyborg es también la persona que quiere modificar su cuerpo, mejorarlo,
hacerlo mas resistente, eterno, inmortal. La clonacién de seres vivos es una realidad, el cuerpo
es modificable, se pueden alterar los genes, se pueden mejorar cualidades y se pueden

agregar/quitar rasgos.

La medicina ha avanzado mucho al respecto, y la ingenieria genética es ya una realidad.
Los Ciudadanos cyborgs son, también, aquellos que se encuentran dentro de una cultura que

promueve la utilizacidn de dispositivos electrénicos y tienen una mayor facilidad para acceder
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a ellos. La sociedad en la que vivimos es cada vez mds tecnoldgica y todos estamos insertos

en ella.

En su ensayo Las promesas de las mdquinas: una reflexion sobre el posthumanismo
(1991), Haraway se propone pensar el posthumanismo, a partir de la relacién del humano y
las maquinas. Segun ella, el posthumanismo apunta a la constitucidén de una nueva época en
la que el ser humano ya no es el centro de toda narrativa, sino que es uno mds en un mundo
en el que conviven distintos seres. De esta forma, el posthumanismo se opone a la

modernidad, la cual sostiene que el humano se constituye como la medida de todas las cosas.

Para Haraway, las maquinas son una amenaza para el ser humano, pues éstas pueden
desplazarlo de su posicién de privilegio. Sin embargo, las maquinas también pueden ofrecerle
nuevas posibilidades, como la de ampliar sus capacidades. De esta forma, el ser humano debe
aprender a convivir con las maquinas, aprovechando lo que éstas pueden ofrecerle y

defendiéndose de las amenazas que estas representan.

En este sentido, Haraway propone que el ser humano debe construir una relacién de
complicidad con las mdaquinas, pues estas pueden ayudarlo a transformar el mundo. Haraway
afirma que las maquinas son capaces de producir nuevos conocimientos y que éstos pueden
ser Utiles para el ser humano. Por esta razén, es necesario que el ser humano aprenda a utilizar

los conocimientos que las maquinas producen.

También propone que el ser humano debe aprender a vivir en un mundo en el que
conviven distintos seres. De esta forma, el ser humano podrd aprender a respetar las

diferencias y a convivir en paz con los demas.

Segun Bauman, la solidaridad posmoderna tiene una clara influencia de las redes
sociales, y la idea de que el otro es parte de nosotros. La solidaridad se vuelve alternativa de
construccion afectiva, ligada al sentimiento de lealtad. El otro es visto como parte de nosotros:

un compafiero de sufrimiento.

En consecuencia, no sélo se genera la solidaridad, sino también la obligacién moral. La
razon es dejada de lado, y la emocidén se pone en el centro. Esto representa un giro

completamente contrario a la propuesta moderna.
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El asesoramiento a un Ciudadano cyborg (que piensa y siente, experimenta y aprende)
es el reto al que esta Tesis intentd responder. Contundentemente, la filosofia aplicada se ve
proyectada a un futuro que ya estd presente y sobrepasa la ciencia ficcion. La filosofia aplicada
se convierte en una herramienta eficaz para dar respuesta a los cuestionamientos que las
ciencias no pueden. La tecnologia no puede hacer un reflexion o interpretacion sobre ella

misma (mucho menos una hermenéutica). jLa filosofia sil

Por otro lado, el Ciudadano cyborg plantea una serie de problemas éticos que la
filosofia debe abordar. La filosofia moral, en particular, debe lidiar con el hecho de que el
cyborg es una criatura que tiene capacidades y sensibilidades distintas a las nuestras. ¢Como
tratar a un cyborg que experimenta dolor, emocién, angustia y alegria? ¢Cémo juzgarlo?
¢Cémo debe tratarse a un cyborg que piensa y siente de forma diferente a nosotros? Las

respuestas a estas preguntas son dificiles, pero necesarias.

La filosofia tiene el deber de pensar el futuro y abordar los problemas éticos que el
cyborg nos plantea. Es necesario que la filosofia se ocupe de discutir el impacto que la
tecnologia tiene en nuestras vidas y en nuestra forma de pensar. La filosofia debe ser capaz
de analizar el porqué de nuestras acciones y de darnos una guia para actuar en un mundo

cada vez mas dominado por la tecnologia.

En consecuencia, una sociedad posthumanista es aquella en la cual el ser humano
tiene una mayor capacidad de intervencidon en el medio, gracias a la tecnologia. Es una

sociedad en la cual el ser humano es capaz de modificar el entorno y de adaptarse a él.

En la sociedad contemporanea se pueden distinguir distintos modelos de sujeto:

1. El modelo liberal: se fundamenta en la autonomia, la libertad y la
igualdad, este modelo tiene como objetivo la realizacion de la persona en la sociedad,
la autonomia es la capacidad de una persona de tomar decisiones por si misma; la
libertad es la capacidad de una persona de hacer lo que quiera, siempre y cuando no
perjudique a los demas; y la igualdad es la capacidad de todas las personas de tener

las mismas oportunidades.
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2. El modelo comunitario: se fundamenta en la pertenencia a una
comunidad. Este modelo tiene como objetivo la pertenencia a una comunidad;
significa que todas las personas tienen la misma dignidad y son iguales; el bien comun
es el objetivo de la comunidad, es decir, el bienestar de todas las personas que la
conforman.

3. El modelo posmoderno: se fundamenta en la diversidad, este modelo
tiene como objetivo la inclusién de todos, la diversidad significa que todas las
personas son diferentes, y la inclusion significa que todas las personas tienen las

mismas oportunidades.

Para el humanismo cldsico, el ser humano es el centro de todo, tiene una dignidad
ontoldgica, es racional y tiene la capacidad de autodeterminarse. La tecnologia es vista como
un medio para alcanzar ese fin, como una herramienta que permite el avance de la
humanidad. Sin embargo, para el posthumanismo, la tecnologia tiene un poder ontoldgico, es
decir, tiene el poder de construir una realidad: un significado. Por lo tanto, la tecnologia no es

un medio al servicio de la humanidad, sino que es la humanidad se teje con la tecnologia.

Ademas, el posthumanismo tiene en cuenta la multiplicidad de perspectivas que
existen en el mundo; es decir, la diversidad de culturas, de géneros, de razas, etc. Por lo tanto,
no hay una visidn universalista del ser humano, sino que cada persona tiene su propia

concepcién de lo que es ser humano.

Finalmente, el posthumanismo tiene en cuenta el impacto de la tecnologia en la vida
humana. La tecnologia no sélo tiene un impacto en la esfera material, sino que también tiene
un impacto en la esfera mental y emocional. Por lo tanto, es necesario tomar en cuenta estos

impactos a la hora de definir lo que es ser humano y de darle un acompafiamiento filoséfico.

La Tierra es nuestra casa, y debemos cuidarla. Debemos buscar maneras de convivir
con la Tierra y respetarla. Es importante que todas las especies animales, incluyendo a la
humana, sean respetuosas de la Tierra y sean capaces de vivir en armonia. Las maquinas
también deben ser respetadas y respetuosas de la Tierra, capaces de contribuir a la

conservacion del medio ambiente.
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La filosofia aplicada nos permite imaginar mundos alternativos, en los cuales la
tecnologia y la ciencia han avanzado mucho mads que en el nuestro; nos muestra cémo serian
nuestras vidas si vivieramos en ellos. La ciencia ficcién nos ayuda a pensar el futuro, y a
imaginar cdmo serian nuestras vidas si las cosas cambiaran. También el asesoramiento
filosofico es una practica que nos permite imaginar mundos alternativos, en los cuales la

tecnologia y la ciencia han avanzado mucho mas que en el nuestro.

El Ciudadano cyborg es una figura de trabajo académico, pero también una realidad
cotidiana. La idea de una persona hibrida, que es capaz de alejarse de las categorias
convencionales, nos lleva a una ruptura en la division entre el humano-animal-maquina. La
maquina y la tecnologia en general atraviesan nuestra realidad (a distintos niveles y formas),
pero toda tecnociencia tiene como entorno primordial la generaciéon y recuperacion de
informacidn. La realidad cotidiana nos muestra una sociedad cada vez mas dependiente de la

tecnologia, donde el Ciudadano cyborg es una figura cada vez mds presente.

La posmodernidad tiene una concepcidn de la vida, en tanto una serie de elecciones,
en las cuales el individuo busca afirmar su identidad. Pero la posmodernidad tiene una
concepcién de la vida como una lucha por la afirmacién de la identidad. En un asesoramiento

filoséfico se busca aclarar esa identidad, en medio de un mundo que cambia continuamente.

El contexto histérico en el que se sitla el individuo es siempre un factor por tomar en
consideracion. La filosofia aplicada nos permite observar la influencia de las circunstancias
en la construccion de la realidad y la vida misma; en el caso de los cinicos, el contexto histérico
es el surgimiento del pensamiento racionalista en Grecia, la busqueda de la verdad y el

cuestionamiento de las creencias.

La filosofia aplicada nos permite observar el contexto histérico en el que se desarrolla
el Ciudadano cyborg y nos ofrece la posibilidad de imaginar el mejor de los escenarios
posibles y desarrollar herramientas que transforman la vida y la identidad, siempre en

consideracion y en relacion con los demas: los humanos, los no-humanos y las maquinas.

117



118

BIBLIOGRAFIA

Ackerley, M. I. (2008). Una ética en Gottfried Wilhelm Leibniz. Eikasia., 111(16).

Aguilar, L. A. (2004). La hermenéutica filosofica de Gadamer. Revista Electronica Sinéctica,
febrero-julio(24).

Agustin. (1993). Confesiones. Altaya.

Anders, V. (2001-2020). Etimologia de la TV. Etimologias de Chile. Retrieved Octubre 02,
2021, from http://etimologias.dechile.net/?diale.ctica

Angélica Cruz. (2012). Conocimiento Situado y el Problema de la Subjetividad del
Investigador/a. Cinta moebio, 45, 253-274.
https://scielo.conicyt.cl/pdf/cmoebio/n45/art05.pdf

Araiza, J. M. (2014). la prudencia procura las mejores condiciones para la vida politica y para
la vida contemplativa. Topicos, 46.

Araiza, V. (2020). El pensamiento critico de Donna Haraway: complejidad, ecofeminismo y
cosmopolitica. Peninsula, 15(2). http://www.scielo.org.mx/pdf/peni/v15n2/1870-
5766-peni-15-02-147.pdf

Arendt, H. (2013). Eichmann en Jerusalén (C. Ribalta, Trans.). Random House Mondadori S A
S.

Aristoteles. (1985). Etica Eudemia (E. Lledd, Ed.; J. Palli, Trans.). Gredos.

Aristoteles. (2003). Etica a Nicomaco. TA.

Aristételes. (2007). Metafisica. Porrua.

Ascombe, G.E.M. (2008). The First Person. In Mind and Language. Oxford.

Asiner, M. (2021). Leibniz A study of His Major Works. Martin Asiner.

Bacon, F. (2000). The New Organon. Cambridge University Press.

Barylko, J. (1995). Del Cogito a la modernidad. Rev. Filosofia Univ. Costa Rica, 23(80).
Bateson, G. (1980). Mind and Nature: A Necessary Unity. Fontana.

Berti, E. (2007). Preguntas de la Filosofia.

Beuchot, M., & Barrientos, J. (2013). La filosofia aplicada segun la hermenéutica analdgica.
Torres Asociados.

118



119

Blanco, E. E. (2018). El concepto de ‘phrénesis’: desde Aristoteles hasta Francisco de Sudrez.
Mutatis Mutandis, (10).

Braidotti, R. (2015). Lo posthumano (Editorial Gedisa, Ed.). Gedisa.

Brenifier, O. (2011). Filosofar como Sdcrates. Introduccion a la prdctica filosdfica. Didlogo.

Buritica Zuluaga, D. A. (2014, Julio-Diciembre). EL CONCEPTO DE PERSONA HUMANA EN LA
TRADICION CRISTIANA Y SU PROGRESION HASTA EL PERSONALISMO. Cuestiones

Teoldgicas, 41(96).

Burlando, G. (2012). Historia de la virtud que buscamos: del aristotelismo a la modernidad.
Acta Scientiarum, 34(1).

Butler, C. (2021). Posmodernidad: Una breve introduccion. Ediciones UC.
Cafas, R. (2002). El humanismo en Aristoteles y Epicuro. Revista de Estudios, (16).
Cafas, R. (2010). La dialéctica en la filosofia griega. InterSedes, XI(22).

Castro, S. (2012). Sobre el concepto de antropotécnica en Peter Sloterdijk. Open Journal,
43(Agosto).

Cavallé, M. (2009). Arte de vivir. Arte de pensar. Iniciacion al asesoramiento filosofico.
Cervio, P. (2014). Anaximandro. Philosophica: Enciclopedia filoséfica.

https://www.philosophica.info/archivo/2014/voces/anaximandro/Anaximandro.html#
tocb

Corona, N. A. (2013). Pensar después de la Metafisica Psicoandlisis, hermenedutica, existencia.
Prometeo.

Cristian, D. b. D. (2019). SOCRATES’ DIALECTIC THERAPY ACCORDING TO PLATO’S APORETIC
DIALOGUES. FILOZOFIA, 74(3).

Crivellato, E., & Ribatti, D. (2007). Soul, mind, brain: Greek ohilosophy and the birth of
neuroscience. Brain Research Bulletin, Agosto(71).

De Santiago, L. E. (1991). La hermenéutica metddica de Friedrich Schleiermacher. Revista de
estudios criticos.

Deleuze, G., & Guattari, F. (2020). Mil mesetas: capitalismo y esquizofrenia (V. P. Vdzquez, J.
Vazquez, & U. Larraceleta, Trans.). Pre-Textos.

Delgado, C. (2017). “El texto no se discute, se interpreta”. Dos modelos hermenéuticos:

Platon y Filon de Alejandria. Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, 34(1), 19-
64.

119



120

Derrida, J. (1978). De la gramatologia. Siglo Veintiuno.

Derrida, J. (2011). El tiempo de una tesis: desconstruccion e implicaciones conceptuales.
Anthropos.

Descartes, R. (1981). Obras completas. Gredos.
Descartes, R. (n.d.). Genio maligno, hipdtesis del - Encyclopaedia Herder. Encyclopaedia

Herder. Retrieved February 14, 2022, from
https://encyclopaedia.herdereditorial.com/wiki/Genio maligno, hip%C3%B3tesis del

Dilthey, W. (1949). INTRODUCCION A LAS CIENCIAS DEL ESPIRITU En la que se trata de
fundamentar el estudio de la sociedad y déla historia. FCE.

Domiguez, X. M. (2011). Psicologia de la Persona. Palabra.
Doxrud, J. (2017, junio 26). Isaiah Berlin: Marx y Hegel. Liberty and Konowledge. Retrieved

Noviembre 3, 2021, from http://www.libertyk.com/blog-articulos/2017/6/26/isaiah-
berlin-marx-y-hegel-por-jan-doxrud

Echauri, R. (1973). Parménides y el ser. Anuario Filosdfico, (6).

Editorial Herder. (2017). Trivium y Quadrivium. Enciclopedia Herder. Retrieved Octubre 02,
2021, from https://encyclopaedia.herdereditorial.com/wiki/Trivium y Quadrivium

Elizalde, A., Marti, M., & Martinez, F. (2006). Una revision critica del debate sobre las
necesidades humanas desde el Enfoque Centrado en la Persona. Polis, (5).

Foucault, M. (2015). Historia de la locura en la poca clsica / History of Madness in the
Classical period (J. J. Utrilla, Trans.). Fondo de Cultura Economica USA.

Foucault, M. (2019). Microfisica del poder (E. Castro, Ed.; H. Pons, Trans.). Siglo Veintiuno
Editores Argentina.

Garcés, |. F. (2014). La justicia aristotélica: virtud moral para el discernimiento de lo justo.
Bol. Estud. Invest, (14).

Garcia de Diego, V. (Ed.). (2011). Diccionario llustrado Latino-Espafiol Espafiol-Latino (22nd
ed.). Vox Larousse.

Garcia, J. (2014). El empirismo v la filosofia hoy. Contrastes. Revista internacional de filosofia,
(29).

Garcia, M. A. (2009). Persona y Metafisica en Nietzsche. Filosofia, conocimiento y vida, (1).

Gonzalez, L. A. (1987). Los fundamentos de la filosofia idealista alemana: Kant, Fichte,
Schelling. Realidad.

120



121

Grodin, J. (2008). ¢Qué es la hermenéutica? Gredos.
Guarneros, A. (2015). Idealismo y fundamentacion. Theoria, Diciembre(29).
Haraway, D. J. (1995). Ciencia, cyborgs y mujeres: la reinvencion de la naturaleza. Catedra.

Haraway, D. J. (2020). Seguir con el problema: Generar parentesco en el Chthuluceno
(consonni, Ed.; H. Torres, Trans.). CONSONNI.

Hegel, G.F. (1982). Fenomenologia del espiritu (W. Roces, Trans.). FCE.
Heidegger, M. (1993). Ser y Tiempo (José Gaos, Trans.). FCE.

Hume, D. (1988). Investigacion sobre el conocimiento humano (J. de Salas, Ed.). Alianza
Editorial.

Hume, D. (2015). Tratado sobre la Naturaleza Humana. Porrda.

Jameson, F. (2012). Posmodernismo: la I6gica cultural del capitalismo avanzado. La Marca
Editora.

Kant, E. (2005). Critica de la razon pura. UNAM.
Kant, I. (1968). Critica de la razén pura (6ta ed.). Alfaguara.

Kant, I. (2013). ¢Qué es la Illustracion?, y otros escritos de ética, politica y filosofia de la
historia (R. Rodriguez Aramayo, Ed.). Grupo Anaya Comercial.

Kierkegaard, S. (2013). El concepto de angustia. Alianza editorial.
Kirk, C.S., Raven, J.E., & Schofield, M. (1983). LOS FILOSOFOS PRESOCRATICOS. Gredos.

Labrador, D. (2019). La evolucidn de la biologia y la biologia evolucionista: especie y
finalidad. Revista de Humanidades de Valparaiso, (14), 395-426.
https://scielo.conicyt.cl/pdf/rhv/n14/0719-4242-rhv-14-395.pdf

Leila, B. (2019). CONCEPTO “CYBORG” EN LA OBRA DE DONNA HARAWAY DESDE LOS
APORTES DE CASSIRER. Heterocronias, 1(1), 67-79.
https://revistas.unc.edu.ar/index.php/heterocronias/article/download/27068/28723/
80204#:~:text=por%20Haraway%20(1984)%20y%20es,social%20y%20tambi%C3%A9n
%20de%20ficci%C3%B3n.&text=E1%20cyborg%20es%20un%20ser%20que%20sobreviv
e%20en%201a%20frontera

Lerussi, N. (2019). Estudios sobre antropologia kantiana (P. Moscén, Ed.). RAGIF.

Levinas, E. (1998). La huella del otro. Taurus.

121



122

Llontop, D. (2007). Fuentes del pensamiento dialéctico en la teoria de la personalidad de
Pedro Ortiz Cabanillas.

Lopez Eire, A. (1995). RETORICA ANTIGUA Y RETORICA MODERNA. HVMANITAS, XLVI(871-
907).

Lujan. (2007). De analogia al simbolo: vertientes de la hermenettica. UAA.

Lyotard, J.-F. (1998). La condicion postmoderna: informe sobre el saber (M. Antolin Rato,
Trans.). Catedra.

MacDonald, P. (2007). FRANCIS BACON’S BEHAVIORAL PSYCHOLOGY. Journal of the History
of the Behavioral Sciences, 43(3).

Magallén, M. (2013). El problema del sujeto 1 en la posmodernidad occidental. Andlisis,
83(83).

Manzanedo, M. (1979). El hombre como «Microcosmos» segun santo Tomas. Angelicum,
56(1).

Maria Lorenzo, L. (2017). La nocidn de «espiritu» en la fi losofia de Wilhelm Dilthey. Revista
Internacional de Filosofia, XXII(1).

Marinoff, L. (2001). Philosophical Practice. Academic Press.

Mayos, G. (1999). Nietzsche: Mas alla de la identidad. Themata, 23.
Mayos, G. (2007). La llustracion. UOC.

Miguez, J.A. (1919). Parménides, Herdclito, (Fragmentos). Folio.

Moreva, L. (1999). La reflexién filoséfica en busqueda de la propia identidad. Anuario
Filosdfico, (32).

MUHAMMAD IMTIAZ SUBHANI. (2011). HUMAN MIND IS A TABULA RASA.
INTERDISCIPLINARY JOURNAL OF CONTEMPORARY RESEARCH IN BUSINESS, 3(3).

Mufioz Valle, 1. (1972). El racionalismo griego.
Nietzsche, F. (2006). Nihilismo: escritos pdstumos. Ediciones Peninsula.

Nietzsche, F. (2012). Sobre verdad y mentira en sentido extramoral y otros fragmentos de
filosofia del conocimiento (M. Garrido, Ed.). Tecnos.

Nietzsche, F. W. (2008). El Ocaso de los idolos/ The Decline of the Idols (J. L. Labata Lacasa,
Trans.). MESTAS, Ediciones Escolares, S.L.

122



123

Nietzsche, F. W. (2013). Asi Habla Zaratustra: Prdlogo con Resefia Critica de la Obra, Vida y
Obra Del Autor, y Marco Histdrico (E. Fragoso, Trans.). Editores Mexicanos Unidos.

Onfray, M. (2013). Filosofar como perro.
Parra, C. (2000). La filosofia y el sabio estoico. Horizontes educacionales, (5), 27-35.

Peter Sloterdijk - Encyclopaedia Herder. (2019). Encyclopaedia Herder. Retrieved February
16, 2022, from https://encyclopaedia.herdereditorial.com/wiki/Autor:Sloterdijk, Peter

Pifieres, J. F. (2019). La Condicién Postmoderna vs la No-modernidad. Discusiones Filosdficas,
20(34).

Pifion, F. (1997). El pensamiento filosoéfico de Giordano Bruno. El hombre como el deus
creatus. Iztapalapa 41, Enero-Junio.

Platdn. (1871). Obras completas (P. de Azcarate, Trans.). Medina y Navarro.
Prieto, L. (2010). El espiritu de la filosofia moderna en sus rasgos esenciales. Thémata, (43).
Puche, D. (2012). En torno a la naturaleza del concepto de persona en Nietzsche. Logos.

Reyes Sanchez, G. L. (2009). EL CUERPO COMO UNIDAD BIOLOGICA Y SOCIAL: una premisa
para la salud sexual y reproductiva. Revista Colombiana de Antropologia, 45(l).

Rodriguez, M. (2014). DEMOCRITO: UNA “NUEVA” PRACTICA DE LA FILOSOFIA. Byzantion
Nea Hellds, 33.

Roman, J. (2021, mayo junio). Implicaciones ético-terapéuticas del AaBe Bliwoag. Una posible
propuesta de interpretacion al tetpadappoakov de Epicuro. Revista de Filosofia,
53(150).

Rorty, R. (1991). Contingencia, ironia y solidaridad. Paidds.

Rusu, B. (2010). Whitehead's Concept of Speculative Philosophy: a Metatheoretical
Perspective. ournal of the Committee for the History and Philosophy of Science and

Technology of the Romanian Academy.

Saldarriaga, A. (2009, Junio). Persona. Categoria fundamental y desafio practico. Estud.filos,
(39).

Schleiermacher, F. (1999). Los discurso sobre la hermenéutica. Cuadernos de Anuario
Filoséfico.

Schopenhauer, A. (2015). El mundo como voluntad y representacion. Porrua.

Scruton, R. (2020). Breve Historia de la Filosofia Moderna. Ariel.

123



124

Seneca. (1986). Epistolas morales a Lucilo. Gredos.

Senent, J. A. (2016). Antropocentrismo y modernidad. Una critica post—ilustrada. Revista de
fomento social, (71).

Sgreccia, E. (2013). Persona humana y Personalismo. Cuadernos de BioétiCa, (XXiV).

Sharples, R.W. (1996). Estoicos, epicureos y escépticos. Introduccion a la filosofia helenistica.
UNAM Estudios Clasicos.

Sisto, H. (1996). Hegel, la ilustracién y los fundamentos epistemoldgicos de la moral. Revista
de Filosofia y Teoria Politica.

Sloterdijk, P. (2000). Normas para el parque humano: una respuesta a la Carta sobre el
humanismo de Heidegger. Siruela.

Sloterdijk, P. (2003). Esferas I: Burbujas. Microsferologia (1. Reguera, Trans.). Siruela.
Sloterdijk, P. (2019). Critica de la razén cinica (M. A. Vega Cernuda, Trans.). Siruela.
Spinoza, B. d. (2011). Spinoza. Gredos.

Stevenson, L., & Haberman, D. (2013). Diez teorias de la naturaleza humana (3rd ed.).
Catedra.

Strathern, M. (1988). The gender of the gift : problems with women and problems with
society in Melanesia. University of California Press.

Suzzarini, A. (2007). La doctrina platdnica del alma en el "tiempo". Dikaiosyne, Julio a
Diciembre(19).

Sztajnszrajber, D. (2017). El fin de la modernidad. Facultad Libre. Retrieved 2020, from
https://www.youtube.com/watch?v=N6qFLPZE2 s

Tomar, F. (2013). EL LUGAR DEL HOMBRE Y LA ANTROPOLOGIA EN LA BIOETICA. Cuadernos
de bioética.

Universidad La Salle (Ed.). (1980). Enfoques del humanismo del siglo XX. Revista de la
Universidad de La Salle.

Vallejo Campos, A. (2016). Socrates as a physician of the soul. Gabriele Cornelli.
Valls, R. (1981). La dialéctica un debate histérico. Montesinos.
Vattimo, G. (1990). En torno a la posmodernidad. Anthropos.

Vattimo, G. (1998). El fin de la modernidad: nihilismo y hermenéutica en la cultura
posmoderna (A. L. Bixio, Trans.). Gedisa.

124



125

Vazquez, R. (1984). Génesis dellogos en Séneca, Fildn, Justino y Tertuliano. Estudios I,
(Otoiio), 83-98.

Whitehead, A. N. (1967). Science and the Modern World. Free Press.
Williamson, T. (2007). La filosofia de filosofia (Catedra José Gaos 2006 ed.). UNAM.

Xirau, R. (2013). Introduccion a la historia de la filosofia (13th ed.). UNAM Textos
Universitarios.

Zanella, J. (2021, June 22). ¢Qué es el Posthumanismo? Profesora de NYU lo explica a
comunidad Tec. Tec de Monterrey. Retrieved February 16, 2022, from
https://tec.mx/es/noticias/puebla/educacion/que-es-el-posthumanismo-profesora-de-
nyu-lo-explica-comunidad-tec

Zavala Olalde, J. C. (2010, Octubre). La nocién general de persona. El origen, historia del
concepto y la nocién de persona en grupos indigenas de México. Revista de
Humanidades: Tecnoldgico de Monterrey.

Zolla, E. (2020). No hay tal cosa como la sociedad: cultura neoliberal y la antropologia radical
de Marilyn Strathern. Alteridades. http://www.scielo.org.mx/pdf/alte/v30n59/2448-
850X-alte-30-59-9.pdf

125



	repositorio irvin garay.pdf (p.1)
	Tesis - Ciudadano Cyborg -TERMINADA.pdf (p.2-126)

