UVAQ | iz

UNIVERSIDAD VASCO DE QUIROGA '"stl'tu:lﬂnal

REPOSITORIO ACADEMICO DIGITAL INSTITUCIONAL

“El hombre consideracion tragica en el pensamiento de

Friedrich Nietzsche”
Autor: Luis Alberto Cornelio Estrada

Tesis presentada para obtener el titulo de:
Lic. en Filosofia

Este documento estd disponible para su consulta en el Repositorio Académico Digital
Institucional de la Universidad Vasco de Quiroga, cuyo objetivo es integrar organizar,
almacenar, preservar y difundir en formato digital la produccion intelectual resultante
de la actividad académica, cientifica e investigadora de los diferentes campus de la
universidad, para beneficio de la comunidad universitaria.

Esta iniciativa estd a cargo del Centro de Informacion y Documentacion “Dr. Silvio
Zavala” que lleva adelante las tareas de gestion y coordinaciéon para la concrecion
de los objetivos planteados.

Esta Tesis se publica bajo licencia Creative Commons de tipo “Reconocimiento-
NoComercial-SinObraDerivada”, se permite su consulta siempre y cuando se v
mantenga el reconocimiento de sus autores, no se haga uso comercial de las obras
derivadas.



http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/deed.es_ES

UNIVERSIDAD

VASCO DE QUIROGA

Rvoe Acuerdo No 960701
Clave 16psu0024X

ESCUELA DE FILOSOFIA

EL HOMBRE
CONSIDERACION TRAGICA EN EL PENSAMIENTO
DE

FRIEDRICH NIETZSCHE

Que para obtener el titulo de:
LICENCIADO EN FILOSOFIA

Presenta:
LUIS ALBERTO CORNELIO ESTRADA

ASESOR DE TESIS:
LIC. FLORENTINO MEDINA ARRIOLA

MORELIA, MICH. AGOSTO 2009



INDICE GENERAL

INTRODUGCCHION ... ..ttt ettt e et e e et ee e e e e

1.- EL TIEMPO DE FRIEDRICH NIETZSCHE .....coooiviiiiiiiiiei e,
I I V- Vot T =T oo
1.2, Personalidad. .........ou oo
1.3. Influencia de Algunos Autores Hacia el Pensamiento de Nietzsche....................
1.3.1 SCROPENNAUET ... ...t e e e e e
1.3.2. RIChArd WAgNET ... ...ttt e e e e et et e e e e
1.3.3. Ludwig Feuerbach..........oeviiie e e e e
1.4. Influencia Historica de NIetZSChe...........oiiiie e e e
O R 1T S T 1=
1.4.2. Osvaldo SPengler. .. ....c.uoe i
T e T 0130\ V.4
1.5, Friedrich NIBIZSCNE. .. ... e e e e e e e e e
2.- DECADENCIA Y NECESIDAD PARA UN NUEVO HOMBRE......................
2.1. (QUE €5 1a DECAUBNCIA?.....c.vee ittt sbe e see e sbeesnee s
2.1.2. La CUltura DeCAOENTE. .. ... e e et e e e e e e e e e
2.2. L0 APOIINEO. . et e e e e e
2.2.1. LO DIONISIACO . .. et vttt et e e e e e e e e et e e e e et e e e e
P TR I 1 o TP
2.4. El Movimiento Pesimista como Expresion de la Decadencia...................oooeue.
2.4.1. RaSHOS PeSIMISTAS. .. ... e it ettt et et e e e e e e e e e e e
2.5, La SOCIEUAA. ... ettt e e
2.6. Naturaleza del NOMDIe. ... ..o e
2.6.1. Lotragicodel Hombre...... ..o
2.6.2. La Naturaleza SUPEIIOL. .. ...t e e e et e e et e
1
2.8. La Libertad del HOMBIe. ... .o e e e
2.8.1. El Error del Libre AIDEArio. .. ..ocuveeie e e e e,
2.8.2. La Libertad de ESPIritU. .. .....ovuieie e et e e e e e e e
28 & G T =t {151 1] (O

.10
13
21
.23
.26
27
27
29
.30
31
32
34
37
.38
.39
41
43
44
46



2.9. Decadencia y Resentimiento..........covvviiiiiiiiieiieci i i eie e e veneaeneeeen W49

3.- LA CONCEPCION HUMANISTICA. ...ttt e e 50
3.1. Doctrina del fin de 1a ESPECIE. ......cuue it e e e .50
3.1.2. EI HOMDBIre COmMPasiVO. ... ..ueeee et e e e e e e e e e e e eae e eeens 51
3.1.3. ELHOMDBIE DIVINO ... ittt e e et e e e e e e 53
3.2 LaENfermedad. .. ... oo 57

K TR o I =T 100 T (=1 (o 0 o ¥
3.3.1. El Enigma del Eterno Retorno..........cooevvieiiicie i e i eee e e ieiienene. 03
3.3.2. Voluntad de Poder y Eterno Retorno.............ccccoeveeveiviiiiiiiiieiieeneeneenn. .65
3.3.3. LaInocencia del Devenir..........ooviviiiiiiiiiieie it i eie e e e ieeeeene. OB
3.3.4. EI Tiempo SiN CONCEPLO. .. .. et i e et e e e e et e e e .68
3.3.5. La Inexistencia del Tiempo y del Espacio.............c.cccevevveveevievinvnvennn.. 10
3.3.6. El Eterno Retorno, Solucion del Problema de la Temporalidad................... .72
3.3.7. Transformacion de Hombre en Superhombre...........c.oooiiiiiiii e, 74
3.3.8. Circularidad del REtOrN0........covve i i e e e nenneee 0D

4-, HACIA UNA SUPERHUMANIDAD. .. ....uitie et et e e e .18
Ot O I o T ) | .80
4.2, ELSUperhombre. .. ... .82

4.2.1. Signos del Fortalecimiento en el Superhombre................oooiiiiiiiininis .88

4.3. LosValoresy laVida........c.ovvie i it e e e e, .89

4.3.1. La Transmutacion de 10S Valores..........co.eveiiiiiiie i e e e .90
A4, ELNINIIISIMO. .. e e e e e e e e .92
4.4.1. Nihilismo € HiStOrCISIMO. .. ... cvt ittt st 94
4.5. LaVoluntad de POOEr........oouiieiiis et e e e e e e neeieeee 9D
4.5.1. La Voluntad de Poder en la Naturaleza..............coooiiiiiiiiii i, .98
4.5.2. La Voluntad de Poder COmo Vida..........c.iviiiniieine e i ce e e e .99
4.5.3. La Voluntad de Poder como Sociedad............cooveviviiiiiiiiiie e, .100
4.5.4. La Voluntad de Poder Como Transformacion.............cccovviviiiieinnvennnns 102

4.5.5. La Voluntad de Poder Como Destino..........cccoeevviiniiniiniiieieineenen.. 103
5.-EL DESTINO Y EL SUPERHOMBRE ... . ..ottt citeeaeeeeesaeeeanaeaenns 104
5.1.Comose llegaa Serlo que SE ES.....oovuniniiiiiiiiii e 104



5.2. La Filosofia del AMaNECET ... ...t e e e
5.2.1. La Filosofia Narrativa de l[a Mentira............coooeieiiiiiiiiiicie e
5.2.2. La Filosofia de la Voluntad...........coveii v e e

5.3.CriticaalaMoral... ..o e
5.3.1. La Moral y el SUPErhOmbIe. .. ..o e e e

5.4. La Metafisica como Cautividad y como Liberacion................cccooeviiiiiiiiiinnn

5.5. La Enfermedad HiStOrCa. .. .....uvirie i e e e e e e e

5.5.1. LaVerdad HiStOriCa. .. ...cuuiieie e e e e e e e e e e e
5.5.2 La Relacion Auténtica con el Pasado............coeeiiriirieiiiieiie cneine e

5.6. Las Tinieblas del Mediodia...........ovuiii i e e
5.6.1. EI Ocaso del SUPErNOMDIe. .. ... c.uiuiie e e e e e

5.6.2. La Nada Eterna o Afirmacion del Instante.............oooviiiiiieie i

5.7. La Libertad como Querer REAeNTOr. ........cuviue i e e e e e
5.7.1. El Conocimiento como Libertad Real de Redencion.................covevveee.

5.8. LaMuerte del Arte. .. ..ot e e e e e

6.- LAMUERTE DE DIOSEN EL FINDE LAHISTORIA.........ccviiiiiiiiinn.

OB g1 (=00 To (=T (=2 P

6.2. LA IMUEITE 08 DIOS. ... ettt it i et e e e et e e e

6.2.1. El Gran ACONTECIMIBNTO. .. uv vt vt et e e et e e e e eee e
6.2.2. El Mensaje de ZarathUstra..........ocvoeiieine e re e e eaeanas
6.2.3. LA VEJEZ UE DI0S....cu ittt et e e e e
6.2.4. El DIOS SUSTITULO. .. .. ce e e e et e e e e e e e e e ee e
6.2.5. El Acto Creador de la Nueva Divinidad.............c.cooviiiiiiiiiiiiine e
6.3. La Soledad Radical............c.ourieiiiiii i e
6.3.1. La Voluntad Creatora. .. ... . .e e veee e e st e e e e e e
6.4. EI Fin de 1a HiStOra. .. ....v i e e e e e e e e e e
6.5. La Renuncia de 10 Sagrado.........cuv e e e
6.5.1. Critica@a la Religion.........coieii i
6.5.2. Criticas a 10s Te0logos CriStian0s. .. ......vuuerereeiee e e e e e cae e neene
6.5.3. El Resentimiento Religios0.......c.ocuevi i e e e,
6.5.4. EI FIN de 10 REHQIOSO. .. ..cvuin it e e e e

109
112
112
114
116
117
119
120
121
123
123
127
131
131
134
136
138
139
.140
142
143
145
147
147
150
153
155
.156



6.5.5. El Nuevo Nombre de 10 Sagrado.........ccovviviiiiiiiiiiiece i e e e e

7L ODJBEIVA. . ettt et e e e e e
T2 NV alOTatiVa. .. et e

ST T ] o
S I @0 4 o] [=] 0 < g v U -
8.3, AICIONAL. ... et

0. GLOS A RN . ettt

159
162



INTRODUCCION

“Yo me voy solo, discipulos mios. Vosotros también partiréis solos. Porque Yo quiero que asi sea.
En Verdad, os aconsejo que os alejéis de mi, que os defendais contra Zarathustra. Mas aun, debéis

avergonzaros de €l; porque tal vez os ha engafiado”. (NIETZSCHE).

En la presente tesis me propongo mostrar al lector, una vision completa del pensamiento
de Nietzsche, su vida, obra, empero, centrandome exclusivamente en su concepcion
ANTROPOLOGICA, en la cual el superhombre es un modelo excepcional, un ser que excede en
sus capacidades, posee espiritu sefiorial y una voluntad capaz de crear lo bueno y lo malo, asi
como de transformar el mundo. Por otro lado, aparece el hombre comdn, ordinario, que es
sinbnimo de debilidad, de conformismo, de vulgaridad; es decir, un hombre encadenado a
ilusiones falsas y vanas que ciegan la auténtica vida.

Esto es lo tragico de el pensamiento Nietzscheano, donde no existe un equilibrio armonico
en el cual podamos orientarnos o sostenernos, esto desafortunadamente ha llevado a algunos
hombres a proseguir ésta propuesta que en la mayoria de los casos ha sido sumamente fatalista,
culminando en el fracaso y el absurdo existir de una vida desgraciada y sin sentido.

Para Nietzsche la filosofia es una actividad que interviene poderosamente en la vida, no es
una mera descripcion reflexiva de la vida, sino que produce un cambio en ella; la filosofia misma
es este cambio. Por esta razdn me senti motivado a realizar esta tesis, para acercarme mas al
drama de la vida, puesto que pensar es actuar, es necesario, pensar para elegir, pensar para
decidir. La eleccion y decision son los dos postulados fundamentales a los cuales se enfrenta el
hombre contemporaneo, que vaga en una vida desgraciada y sin sentido.

Nietzsche vislumbra la vida como un drama en donde se necesita valor para vivirlo, de lo
contrario, lo mas leal y honesto es el suicidio. Este pensamiento sigue siendo verdaderamente
cautivador en nuestra época, en donde el éxito profesional se mide por la inteligencia
avasalladora del individuo superior sobre el inferior, del fuerte sobre el débil, del poderoso sobre
el miserable. Cuando la persona descubre esta realidad, entiende el drama de tal existencia, la
cual lo envuelve en una actitud nihilista y una vez tomada dicha actitud, es cuando decide poner

fin a su existencia.



El drama de la vida para Nietzsche no tiene supuestos ni desenlace. La existencia es
gratuita, ésta ademas, es absurda, proviene de la nada y se dirige sin remedio a la nada.

Si la vida pesa sobre los hombros de cada quien, el que es capaz de enfrentarse a la
soledad y al peso de la vida, ha empezado a conocer el triunfo. Todos estos malestares son fiel
reflejo de un profético anuncio de Nietzsche donde a pesar de lo poco apodictico que fue el
planteamiento sistematico de su doctrina, sigue cautivando a las masas.

El sustento que otorgo a esta investigacion es demostrar la existencia del superhombre
como la creacion de un nuevo mito. Un mito que aparece como una necesidad para revitalizar la
época moderna que Nietzsche considera como decadente y fracasada. Por esta razon, vislumbro
la necesidad de crear un nuevo hombre, e inspirado en Zarathustra el profeta por excelencia del
superhombre, lo encontré mas vigoroso, pletdrico de sabiduria y poder.

Esta desde mi perspectiva es la razén principal de la creacion del superhombre, un
concepto armonico e innovador que las generaciones posteriores a Nietzsche se encargaron de
deformar convirtiéndolo en una realidad vigente.

El superhombre responde al mito mas desafiante al que tal vez se esté enfrentando la
sociedad actual, que en busca de nuevos representantes encuentre en él una nueva fortaleza en la
cual pueda encontrar el vacio que su existencia le demanda.

Después de observar todo este esbozo de complejidades, en los cuales desde mi
perspectiva, se ha visto mermada la libertad humana, concluiré con una coherente critica a su
filosofia y a esta concepcion que ha transformado y revolucionado el pensamiento
contemporaneo.

El método que he utilizado es el de investigacién documental, por parecerme que entre
mas puntos de vista recopile mas objetivo sera mi trabajo.

Algunas de las fuentes utilizadas en esta tesis fueron: LA HISTORIA DE LA FILOSOFiA
CONTEMPORANEA; (que es un compendio general de toda la especulacion Filoséfica), Diversos
textos del mismo Nietzsche: EL ORIGEN DE LA TRAGEDIA; EL CREPUSCULO DE LOS iDOLOS; ECCE
HOMO; ASi HABLO ZARATHUSTRA; HUMANO DEMASIADO HUMANO; EL VIAJERO Y SU SOMBRA;
AURORA; EL ANTICRISTO; MAS ALLA DEL BIEN Y DEL MAL; LA GENEALOGIA DE LA MORAL; LA
VOLUNTAD DE PODER; LA GAYA CIENCIA; EL CREPUSCULO DE LOS IDOLOS; OPINIONES Y
SENTENCIAS DIVERSAS; entre muchos otros comentarios a su filosofia, tal como Umberto Eco,
Victor Massuh, Ridiger Safranski, Formaggio Dino, Deleuze Gabriel, Eugen Fink, Del hierro

Rafael, Kojeve Alexandre, Raymond Didier.



LA TESIS ESTA DIVIDIDA EN CAPITULOS, DE LA SIGUIENTE FORMA

1.- EL TIEMPO DE FRIEDRICH NIETZSCHE: Daré a conocer de una manera general la gran
influencia de algunas concepciones ideologicas en este periodo, asi como de la ciencia y la
técnica. Mostraré de igual forma una vision global de los acontecimientos que acaecieron en la
vida de Nietzsche para asi poder comprender su filosofia, influencias recibidas, formacion
educativa, su familia, credo, etc.

Vislumbraré como la vida de Nietzsche estara marcada profundamente por el dolor, la

enfermedad, el decaimiento que a la postre lo llevaran a expresar un sentimiento fatalista de las
creencias religiosas en sus diversas obras, lo cual desembocara en su ateismo radical.
2.- DECADENCIA Y NECESIDAD PARA UN NUEVO HOMBRE: Presentaré un analisis
completo que Nietzsche realiza de la modernidad, la cual considera como decadente y funesta
tanto para el hombre como para su vivencia en sociedad. De esta forma, me acercaré a la
propuesta de un hombre nuevo que controle la sociedad, este es el hombre divino que Nietzsche
le otorgara posteriormente el calificativo de Superhombre.

El Superhombre brindard una nueva vitalidad a la cultura moderna-fracasada, e
implementara nuevos valores que regiran permanentemente su vida en sociedad, asi los que no se
encuentren correctamente preparados para vivir en ella, serdn extirpados de esta nueva
superhumanidad.

3.- LA CONCEPCION HUMANISTICA: Hablaré de este hombre ideal, sus caracteristicas y los
rasgos que debe poseer para poder llegar a esta plenitud. EI panorama serd global a ésta
antropologia elitista y fatalista en donde la seleccion de los hombres (a quien el mismo Nietzsche
califica de superiores e inferiores) ha sido parte central del desarrollo del ser humano desde las
épocas antiguas hasta la moderna, en quien Nietzsche tiene centrada su esperanza de volverlo a
recuperar. Por consiguiente, s6lo el hombre bien constituido, fisica y mentalmente recibira las
dotes necesarias para llegar a ser dignamente un superhombre en plenitud de sabiduria y poder
que aspira a dominar la nueva historia.

4.- HACIA UNA SUPERHUMANIDAD: Mostraré quién es en realidad el superhombre, que no
es un tipo bioldgico en evolucion a la manera darwiniana. EI Superhombre no tiene rasgos
idealistas ni religiosos, por el contrario, es el héroe de la vida, una fuerza indémita y vigorosa que

con su voluntad de poder pretende dominar todo lo creado.
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El superhombre posee una voluntad fuerte y en él se realiza plenamente el hombre; de esta
forma, se presenta también como un creador de valores. Al haber matado a Dios, el valor
absoluto por excelencia, se ha convertido él mismo en Dios, de aqui surge la denominacion de
superhombre; es decir, un hombre con espiritu sefiorial y voluntad de poder eminente, capaz de
crear nuevos valores gque le otorguen una nueva vitalidad y fuerza de dominio.

Aunque la superhumanidad es posible en la historia, Nietzsche considera que su época (la
época moderna) no esta preparada para albergar un acontecimiento semejante, por ello la refiere a
una época futura.

5.- EL DESTINO Y EL SUPERHOMBRE: Desde la 6ptica Nietzscheana vislumbraré el destino
de este ser que esta destinado a regir la tierra en plenitud de fuerza y valor. De esta manera, una
vez establecido el superhombre en la tierra sera posible augurar su destino, un nuevo mundo,
Ileno de ciencia, conocimiento y sabiduria. EI destino en esta nueva etapa de la humanidad ya no
estara regido por Dios, sino que ahora el superhombre sera su dedo ordenador, sera la época en
que florezcan los fuertes y bien constituidos y perezcan los débiles e inmundos. Solo el
advenimiento del superhombre dara una nueva vitalidad a la cultura moderna, ésta vitalidad
tendra el caracter de regeneracion total de la cultura.

6.- LA MUERTE DE DIOS EN EL FIN DE LA HISTORIA: La muerte de Dios es considerada
por Nietzsche como un bien necesario para el fin de una historia que hasta la actualidad ha
permanecido decadente. EI cristianismo con su extincién abrird paso a una historia nueva llena de
fuerza, dominada verdaderamente por valores vitales y armonicos. El superhombre retomara el
lugar de Dios y reescribird una nueva historia. Esta historia evolucionara hasta el infinito cuando
el hombre por fin, emerja del estado paralitico al estado vertiginoso, en este estado el
superhombre alcanzaré el cenit total de su poder y se convertira en el nuevo Dios al que la nueva

humanidad ha de obedecer y venerar.
CONCLUSION: Realizaré una valoracion de todo su pensamiento sefialando los puntos que han

influido en la mentalidad del hombre contemporaneo, al igual que de sus aciertos y desaciertos.
QUIERA DI0S QUE MI TESIS SEA DE AYUDA AL LECTOR INTERESADO PARA QUE TENGA UNA VISION

MAS AMPLIA DEL AMBITO FILOSOFICO, ACERCA DE ESTA DOCTRINA Y NO SE DEJE LLEVAR POR ELLA,

SINO QUE REFLEXIONE, ANALICE, SINTETICE Y SE INCLINE POR LA QUE MAS SE ADECUE A LA VERDAD Y

TRASCENDENTALIDAD DEL HOMBRE.



1.- EL TIEMPO DE FRIEDRICH NIETZSCHE

1.1. MARCO TEORICO

Con un estrecho margen para desarrollar la accién politica, muchos alemanes de clase

media se volvieron hacia cuestiones culturales, mediante las cuales se desarrollaron influyendo en
el mundo occidental.

La musica también sigui6 al romanticismo. La mayor parte se inspiraba en la literatura, es
caso de los Lieder de Robert Schumann y Johannes Brahms, y las Operas de Richard Wagner. La
masica instrumental con alusiones literarias o pictoricas adoptd la forma de poemas sinfénicos
por Richard Strauss. La musica pura, en contraste a la musica profana, era representada por
autores como Schumann.*

La critica realista de la sociedad se hizo evidente en la poesia lirica de Heine y tomd la
forma extrema de determinismo social en los poemas naturalistas de Arno Holz y en las obras de
teatro de Hermann Sudermann y Gerhart Haupmann.

El antisemitismo reaparece en los periodos de inestabilidad social y crisis econdmica,
como ocurrio en Alemania en este periodo, asi la década de 1880 y en los afios que precedieron a
la Il Guerra Mundial (1939-1945). Las pasiones y frustraciones que se generaron en estos
periodos buscaban una victima propiciatoria, como resultado las victimas a lo largo de la historia
han sido con frecuencia minorias aisladas, como los judios.2 La toma por los franceses de Berlin
en 1806 conmociond a los prusianos y estimuld el esfuerzo para recuperar la dignidad cultural
que habian perdido politicamente.

Siguiendo las concepciones de Wilhelm von Humboldt, el sistema educativo se
reorganizé para recalcar la individualidad del estudiante y el deber moral del Estado para educar
a sus ciudadanos. Las escuelas primarias hacian mas énfasis en la experiencia en vez del
aprendizaje memoristico. Los Gymnasien combinaban los valores clésicos, cristianos y
patriéticos en la preparacion de los estudiantes de clase media, al mismo nivel que los recibian
los de la aristocracia que llegaban a la universidad. La combinacion de éstos valores implementé

el arte y la literatura en diversas formas.

L cfr. MAGEE Bryan, Historia de la Filosofia, Ed. Planeta, Mexicana, 1997, P. 172

2" Antisemitismo", Enciclopedia® Microsoft® Encarta 2000 Microsoft Corporation



La Universidad de Berlin se convirtio en un destacado centro de estudios: humanisticos,
histdricos y especialmente cientificos.’

El nacionalismo Aleman encontrd justificacion en las obras de los méas famosos
pensadores de la época, como Friedrich Schleiermacher. Bajo la influencia del idealismo absoluto
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, sintetizo la naturaleza y la mente en el progreso del "espiritu
del mundo absoluto' que tenia expresion en el Estado prusiano.

Opuesto al nacionalismo, la filosofia revolucionaria de Karl Marx expuso la dialéctica
hegeliana en términos materialistas, al declarar que las ideas surgian desde los sistemas
econdémicos. Marx instd6 a los trabajadores de todo el mundo a unirse para derrocar a los
gobiernos existentes y crear una nueva sociedad sin clases.

Mucho mas pesimista fue la visién de Arthur Schopenhauer, que concebia el mundo como
un escenario de conflicto doloroso e inevitable entre los deseos individuales.

1.2 PERSONALIDAD

Aclamado poeta aleman, gran filésofo y fil6logo, ejerci6 mucha influencia sobre la
literatura Europea, es el filosofo mas polifacético de esta época y el fundador al mismo tiempo de
una nueva filosofia, es en cierto modo uno de los mas grandes sabios que han existido.

Nietzsche escribe sobre el placer que siente al escribir, ya desde la época de los juegos
infantiles. Cuenta coémo anotaba inmediatamente en un librito cuanto sucedia durante el juego y
lo daba a sus compafieros para que lo leyeran. El relato era casi mas importante que el juego
mismo, que se convertia en ocasion y material para poder escribir después.

Por tanto, cuando Nietzsche escribe sobre si mismo, persigue a la vez diversos fines, ya en
el presente, ya en el futuro. Escribe lecturas y algunos articulos sobre todo para si mismo como
lector futuro de sus esbozos, esto lo llevd a obtener un universalismo que lo conduce desde joven
a interesarse por el campo de la filologia donde, a lo largo de una vida infatigable, obtiene logros
que le convierten en el creador de un nuevo pensamiento, el concepto y confianza en un hombre
superior.*

La filosofia de Nietzsche pretendid superar lo que conceptuaba como escandalo de los
sistemas metafisicos y establecer la filosofia sobre bases seguras. Su nuevo sistema filosofico

pretendia superar a todos los anteriormente existentes.

8 Cfr. MAGEE Bryan, Historia de la Filosofia, Op.cit., P. 173
4 Cfr. VERNEAUX Roger, Historia de la filosofia Contemporanea, Ed. Herder, Barcelona, 1984, P. 56



Su sistema, sin embargo, es s6lo uno mas entre las series de interpretaciones personales,
aunque interesantes e incluso fascinantes a veces de la realidad, surge en el siglo XX, como los
altos picos de una cordillera, la filosofia Nietzscheana, la cual nos mostrard que de su
pensamiento no existe ninguna compatibilidad con el de otro. Sus conceptos han sido discutidos y
ampliados por personalidades como los filésofos alemanes Karl Jaspers y Martin Heidegger, el
filésofo judio aleman Martin Buber, el tedlogo germano-estadounidense Paul Tillich, y los
escritores franceses Albert Camus y Jean-Paul Sartre.

Aunque Nietzsche negd en multitud de oportunidades que ningin superhombre haya
surgido todavia, cita a algunos personajes que podrian servir como modelos: Socrates,
Jesucristo, Leonado da Venci, Miguel Angel, Shakespeare, Julio Cesar y Napoledn.

El superhombre es el fruto de un desarrollo intelectual que se desenvuelve en una
sociedad de amos y esclavos ha sido identificado con las facultades filosoffas autoritarias.”

Las obras de Nietzsche son en conjunto una Unica cronica de los complejos
acontecimientos relacionados con el intento de tomar las riendas del poder sobre si mismo, por lo
cual proclama un autocontrol de si y luego de los demas, para ello es necesario aprender a poner

y quitar virtudes segun convenga en el hombre con saber superior.
1.3. INFLUENCIA DE ALGUNOS AUTORES HACIA EL PENSAMIENTO DE NIETZSCHE

1.3.1 ARTHUR SCHOPENHAUER

Se afirma que Nietzsche bebid de su filosofia, la cual lo envolvié con su pesimismo y a
partir de este momento fue que comenzé a poseer algunas tendencias suicidas. En Leipzig leyo
por vez primera la obra de Schopenhauer, “El Mundo como Voluntad y como

Representacion”, que le entusiasmo y de hecho en 1867 escribia:

“En cada linea gritaba renuncia, negacion, resignacion ; en ella miraba yo el mundo como un
espejo, la vida y mi propia alma, llenas de horror ; en ella, semejante al sol, el gran ojo del arte me miraba,
separado de todo ; en ella, yo veia enfermedad y curacion, destierro y refugio, infierno y cielo, de este
modo dejé que aquel geniecillo enérgico y tenebroso comenzase a actuar sobre mi, pues conservaba esas

ilusiones ficticias de lo uno, lo lleno, lo inmévil bajo un batl que era necesario extirpar”.®

Inspirado en Schopenhauer, Nietzsche evalud el creativo "deseo de poder" del individuo
heroico, que lo situaba por encima de las masas inferiores trasladandolo a un ambito superior con

capacidad del mando y capacidad de poder respecto a todo conocimiento.

> Cfr. Ibid, P. 58
® NIETZSCHE Friedrich, El Origen de la Tragedia, Ed. Omgsa, México, 1999, P. XX



Los nacionalistas radicales, al mezclar el superhombre de Nietzsche con una glorificacion
romantica del pueblo aleman, desarrollaron un concepto confuso pero impetuoso de la
superioridad racial alemana que contribuy6 al estallido de la segunda guerra mundial.’

1.3.2 RICHARD WAGNER

Aungue sus concepciones musicales de madurez estaban espiritualmente lejos de lo
Wagneriano, Nietzsche quedd profundamente impresionado por su masica.

Observa que la masica es lo que manifiesta mas claramente la maestria que poseemos en
la adivinacion rapida y perspicaz de los sentimientos, asi la musica es la imitacion de una
imitacion de sentimientos y a pesar de lo que hay en ella de lejano y vago, nos hace participar
todavia de esos sentimientos con mucha frecuencia, poniéndonos tristes sin motivo verdadero de
tristeza, como locos sencillamente porque escuchamos sonidos y ritmos que recuerdan de alguin
modo la entonacion y el movimiento de los afligidos o lo que éstos acostumbran a hacer.

De hecho el Origen de la tragedia,® fue escrito bajo el influjo de las ideas de Wagner, en
quien descubria Nietzsche el prototipo del artista tragico destinado a renovar la cultura
contemporanea.®
1.3.3 LUDWIG FEUERBACH

Nietzsche desde su época de juventud sentia un aprecio por esta filosofia, en especial con
la critica que realiza a la moral, a la religién, ademas de la valoracion del hombre, como aludido a
una especie de un género humano, considerado como grandioso, revestido del aura de lo divino,
adquirido en el proceso que comenzando en lo teoldgico, desemboca tras su paso por el
panteismo, en el ateismo antropocentrico.

La doctrina de Nietzsche se halla vinculada a diversas orientaciones, aunque sin quedar
incluida concretamente en ninguna de ellas: evolucionismo, irracionalismo, filosofia pesimista,
filosofia de la vida; pero mientras se mantiene todavia dominada por la aspiracién roméantica al
infinito, se opone al idealismo y al espiritualismo, con pretensiones de operar una clara vision de
los valores tradicionales. Su influencia se ha desarrollado andlogamente sobre orientaciones

distintas, y sus interpretaciones mas peculiares son las mas lejanas del espiritu filosofico.

" Cfr. Ibid, P. XXI.

8 Obra publicada en el afio de 1872, donde muestra que los griegos no son Gnicamente, como lo vieron los antiguos
clasicos, el pueblo del arte sereno apolineo de la plastica, de los dioses, de la recta media y armonia, sino también el
pueblo que de los terribles elementos de los antiguos mitos cred la tragedia, plasmé en ella la lucha del hombre
contra el destino aniquilador. A través de esta sombra aparecen 2 personalidades destinados con su pensamiento a
cambiar su rumbo, pues son los educadores de la cultura alemana, Richard Wagner y Arthur Schopenhauer.

® Cfr. ASTER Ernesto, Historia de la Filosofia, Ed. Labor, Madrid, 1945, P. 444



Estas manifestaciones de su doctrina encuentran cierto pretexto en algunos aspectos mas
Ilamativos de la misma, pero la verdad es que son ajenos a su planteamiento fundamental, que es
de naturaleza cosmica.™®
1.4 INFLUENCIA HISTORICA DE NIETZSCHE

Las obras de diversos poetas ingleses, recibieron una fuerte influencia de la filosofia de
Nietzsche, al igual que la de los poetas alemanes: Rainer Maria Rilke y Stefan George, y los
novelistas Thomas Mann y Hermann. Por lo que respecta a los autores franceses, destacan: Andre
Gide, Albert Camus, Jean Paul Sartre, Malher, Delius y Schoenberg, pusieron musica a algunos
pasajes de Nietzsche, al igual que Richard Strauss.

En el pensamiento filoséfico podemos encontrar:
1.4.1. Luis KLAGES

De manera original recoge el pensamiento Nietzscheano de lo dionisiaco en su lucha
contra el socratismo y cristianismo. Expone a la vez que el tipo de realizacion del mismo hombre
no tiende hacia un ser absoluto o perfecto, sino que se da en la propia vida misma natural.

En la creacion de una obra completa, se siente el valor otorgado a la realidad humana, que
brota del sentimiento mas profundo de la vida de épocas pasadas, revividas por el hombre que
posee la facultad de poder, regido por su voluntad creadora.

1.4.2. OSVALDO SPENGLER

El cual en su obra “El hombre y la técnica” muestra una division esquematica, donde
presenta al hombre en su facultad de poder, como la esencia de la vida. De esta manera el
naturalismo romantico de Nietzsche asciende aqui todavia mas, empero, al propio tiempo, se
vulgariza, y para esto muestra un sin nimero de epigonos, donde el mismo Nietzsche, el
apasionado profeta de este mundo, reclama el control de un mundo dominado por el debil, y
dirigido por un Dios ficticio creado por el hombre superior para el propio control de los
inferiores. De ésta perspectiva brota la radicalidad pura de su pensamiento para que el hombre
explote su poder.™

A pesar del esteticismo hedonista y decadente, se observa en su antropologia una
sistematizacion bastante defectuosa que ha acarreado varios movimientos que provocan y siguen

emitiendo sus latigos venenosos a lo largo de la historia.

10 Cfr. Ibid, P. 446
11 Cfr. Ibid, Pp. 447-450
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Estas manifestaciones de su doctrina encuentran cierto pretexto en algunos aspectos mas
Ilamativos de la misma, pero la verdad es que son ajenos a su planteamiento fundamental, que es
de naturaleza cosmolégica.*?

1.4.3. Los NAzis

La voluntad de poder en sus mas profundas expresiones, fue tergiversada por su hermana
Elizabeth Foster Nietzsche, celosa guardiana de los manuscritos de su hermano e impulsada por
la idea de una palingenesia’® universal que habia de confiarse a la nacién alemana, quiso
convertir a su hermano en un guia espiritual.

Asi publicé la voluntad de poder con interpolaciones arbitrarias y tendenciosas efectuadas
en el manuscrito de su hermano, con lo cual, ideas como la del superhombre, que en el contexto
global del pensamiento de Nietzsche poseen un significado diferente, aparecen como la negacién
de todo humanitarismo de la democracia y como fundamento tedrico de la politica mas violenta
y agresiva, del estado totalitario y de la raza pura de los superhombres. Sin embargo, como lo
confirma la edicion auténtica de sus escritos, hay que excluir del contexto de su filosofia la
interpretacion del superhombre de Nietzsche como profeta del nazismo, si bien poseia la idea de
crear una superhumanidad, ésta no incluia la aniquilacion de otros individuos de menor rango,
sino solo su separacion de estas sociedades.

El superhombre no es el nazi, sino el filésofo que anuncia una nueva humanidad, una

humanidad que, liberandose de antiguas cadenas, va mas alla del bien y del mal.**

Asi pues,
surgi6 toda una corriente interpretativa que observé a Nietzsche como el profeta del Nazismo, la
violencia militarista y la superioridad de la raza aria mostré su maximo esplendor.

Los designios de formar un pueblo nuevo alentaban a todos sus militares a recabar fuerza,
pues no solo se trataba de avivar la grandeza alemana, sino al mundo. Incluso atendiendo a la
maxima Nietzscheana: “Que caso tiene curar a los incurables, antes bien es necesario
exterminarlos™, el poder nazi realizé sus primeras experimentaciones no con los judios u otra
raza inferior, sino con los mismos alemanes encerrados en los manicomios, cuyas vidas eran

indignas de continuar viviendo.

12 Cfr. Ibid, P. 452

13 Esta doctrina plantea que cada ser vivo cumple un ciclo de existencia, comprendido desde el nacimiento, pasando
por su existencia, luego su muerte, hasta la reencarnacion. Palingenesia es una palabra compuesta del prefijo
“palin” y la palabra “genesia”. Palin significa “otra vez” y genesia significa “nacimiento”; ser generado de
nuevo, volver a nacer. Por lo tanto, es una perpetua regeneracion en la evolucion gradual de todos los seres.

14 Cfr. GONZALES Martin, “Nietzsche y su Metamorfosis, Metafisica de la finalidad natural”, en revista
pensamiento 198, (1994), P. 387
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Ahora bien, por muy diversas que hayan podido ser, segun las épocas y las civilizaciones,
las maneras de tratar la locura, el asesinato puro y simple consistia en un procedimiento
realmente nuevo, sin duda caracteristico de una sociedad que ella misma se encaminaba hacia la
demencia colectiva.

El programa eutanasia fue promulgado por un comunicado de Hitler el 1 de septiembre de
1939. El procedimiento al que recurrié fue la asfixia mediante 6xido de carbono, en 6 centros
especiales que instalo en diferentes regiones de Alemania:

““Las comisiones médicas de las que formaban parte eminentes psiquiatras del 3
reich, visitaban los manicomios y seleccionaban aquellos individuos que les parecian
incurables; luego, los servicios trasladaban las victimas al centro de exterminacion mas
préximo™.*

Ese macabro trabajo se prosiguié bajo el mayor secreto entre finales de 1939 y el otofio de
1941; mas de 100.000 alemanes fueron sacrificados de esta manera a los dioses de la raza:

“El hombre igualandose al titan, se conquista su propia civilizacion y obliga a los
dioses a aliarse con él, porque gracias a su propia sabiduria tiene en su mano la vida de
los dioses y los limites de su poder™®, fueron las palabras de Christian Wirth capitan
mayor de los ejércitos alemanes, alentando a los médicos y militares a erigir su orgullo y
triunfar por su gran pueblo.

El programa del partido Nacional-Socialista, exigia la eliminacion de los judios de la
comunidad alemana, pues dentro de la ética Hitleriana era necesario robar el papel que el pueblo
de la Biblia tenia como tormento de la raza nérdica y encarnacion del mal. Asi entre 1933 y 1939
fueron metédicamente maltratados, robados, forzados a emigrar; la decision de matarlos hasta el
ultimo, data del comienzo de la guerra. Este mismo régimen predicaba la dureza y la violencia
como virtudes alemanas esenciales, de esta forma no hubo pais europeo que no aportase su

contingente de martires:
“Primitivamente el hombre fuerte trata como objetos de presa no solamente a la naturaleza, sino
también a la sociedad y los individuos débiles; los explota todo lo que se puede, y luego contindia su
camino. Como vive en la incertidumbre, alternando entre el hombre y la abundancia, mata mas animales de

los que puede consumir, roba y maltrata mas hombres de lo que seria necesario.

15 Cfr. LEON Poliakov, Auschwitz (Documentos y testimonios del genocidio nazi) Ed. Orbis, Barcelona, 1964, P.
11

18 1bid, P. 12
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Su manifestacion de poderio es, al mismo tiempo, expresion de su venganza contra su estado de
miseria y de temor; quiere ademas pasar por mas poderoso de lo que es en realidad, y por esto abusa de
las ocasiones; el exceso de terror que engendra es para él, un incremento de poder.

El poderoso procura por todos los medios posibles aumentar la creencia en su poder, los que

tiemblan ante él le sirven, por ello trabajan con miras a obtener su aceptacién, aunque de todas formas y

maneras deben morir’.Y’

Con estas palabras Hoess Himmler ordenaba la seleccion de todos aquellos hombres aptos
para trabajar; es decir, para la economia de la guerra. Esta seleccion se llevaba a cabo sobre el
andén de la estacion, en seguida los deportados bajaban del tren, se hacian 2 filas, unos para el
trabajo y otros a la muerte. Este fatal proceso continué mientras Hitler ocupo el poder y fueron
derrotados los nazis.

¢ Qué es el superhombre?, ;Cémo hemos de representarnoslo?, se trata aqui solamente de
una nueva expresion para un tema en torno al cual Nietzsche meditaba, el tema de la propia
configuracion y superacion. En esta significacion de superhombre no se habla de ninguna
biologia, sino que se hace referencia a las fuerzas espirituales del hombre como capaces de
plasmarse a si mismas, a su capacidad de dominio propio y configuracion propia en una linea
creciente.

En su escrito Ecce Homo Nietzsche se queja de que su idea del superhombre haya sido
tergiversada radicalmente, el término, esto sobre todo, el antisemitismo®® aleman que buscaba
una base sélida en la cual se pudiera sustentar una propuesta militarista. Sin embargo, es
incuestionable que Nietzsche era contrario al antisemitismo, y esto por la razon de que tenia ante
sus ojos el antisemitismo de figuras tan odiadas como la de su cufiado Bernhard Foster y su
hermana, de igual forma despreciaba los componentes del partido nacionalsocialista aleméan, que
mantenia la idea de fortificar su pueblo. Frente a tales antisemitas Nietzsche incluso estaba

dispuesto a afirmar y defender la superioridad del valor racial de los judios:
“A lo largo de siglos han tenido que defenderse de ataques, se han hechos tenaces y refinados, han
vigorizado la fuerza defensiva del espiritu y con ello, han traido una irrenunciable riqueza a la historia

europea.

" Ibid, P. 16

! Movimiento o doctrina en contra de la religion o cultura del pueblo judio. El termino semita fue aplicado en un
principio a todos los descendientes de Sem, hace referencia a un grupo de pueblos del suroeste Asiatico, que engloba
tanto a los judios como a los arabes. La hostilidad fue justificada supuestamente por una teoria desarrollada en
Alemania a mediados del siglo XIX, segun la cual la raza aria, era considerada superior, tanto por su caracter fisico,
e inteligencia a la raza semitica.
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Este pueblo judio tuvo la historia mas dolorosa entre todos los pueblos, por ello se le agradece con

el hombre mas noble (Cristo), el sabio puro (Spinoza), el libro mas poderoso y la mas eficaz ley moral del

mundo”.®

El odio de Nietzsche contra los antisemitas se habia intensificado en sus 2 ultimos afios de
existencia: “Estas malditas caricaturas de antisemitas no han de meter mano en mi ideal, asi,
iquiero que asesinen a todos los antisemitas!””.?°

Asi pues los antisemitas despreciados por Nietzsche siguieron utilizando a éste, en la
época del partido nacionalsocialista, fueron sobre todo Karl Jaspers y Martin Heidegger los que
utilizaron el reconocimiento oficial de Nietzsche por parte del régimen para traer al escenario a
otro Nietzsche, no ideol6gico sino completamente revolucionario, y siguiendo sus huellas para
desarrollar pensamientos capaces de hacer estallar el marco revolucionario de un pueblo.

Esta influencia de Nietzsche se ha extendido a terrenos insondables, de hecho él mismo se
consideraba incomprendido, pues no era actual. Sus escritos emitieron fuertes latigazos que sin
lugar a dudas podemos observar su fuerte influencia en todos los terrenos, tanto politicos,
econdmicos, religiosos etcétera. Las més importantes corrientes artisticas de principios de siglo,
el simbolismo, el jugendstil (modernismo), el dadaismo, el expresionismo, se inspiran en

Nietzsche, pues todo aquél que pertenecia a estos circulos, tenia su plena inspiracion en EI.%*

1.5. FRIEDRICH NIETZSCHE

“En las altas montafias del norte, vivia entonces una extrafia y poderosa criatura, un hombre, no,
un sistema, una auténtica filosofia viviente, erizada, dura, una roca tallada a punta de diamante.
Toda filosofia que habia chocado con ella, se habia despedazado, y ella la roca seguia inmutable. No tenia
relacion con el mundo exterior. Le llamaban Nietzsche; la roca se Ilamaba superhombre.
Durante cuarenta y cuatro afios, éste ser completamente abstracto, sin relaciones humanas exteriores viajo
en busca de nuevas inspiraciones proféticas.

La verdad es sencillamente que Nietzsche Ilevé una vida sin brillo aparente, la vida de un profesor
de costumbres regulares y totalmente entregado a su trabajo, pero sin duda ha sido uno de los mas grandes

genios que la historia del pensamiento filoséfico ha conocido”.?

Filésofo Aleman, nacid el 15 de octubre de 1844 en Récken, en la Turingia, cerca de la
Sajonia Prusiana, en el seno de una familia profundamente protestante (tanto sus abuelos paternos

como su padre fueron pastores protestantes).

 Ibid, P. 18

20 |bid, P. 21

2L Cfr. GONZALES Martin, “Nietzsche y su Metamorfosis, Metafisica de la finalidad natural”, Op. cit., P.402
2 SAFRANSKI Riidiger, Nietzsche Biografia de su Pensamiento, Ed. Tusquets, Barcelona, 2000, P. 22
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Su padre Karl Ludwid Nietzsche era muy adicto al ejercicio fisico, gustaba pintar y

efectuar largas caminatas. Se ocupd mucho de su hijo, su “amiguito”*

, como le llamaba, quien
solia sentarse calladamente y observaba como trabajaba su padre.*

Su madre Franzchen Olsen Nietzsche hija también de un pastor religioso, fue una mujer
inmutablemente piadosa, pero asimismo temperamental. Ambos, la imagen perfecta del
matrimonio de la parroquia rural, vivian una vida tranquila, sencilla, relativamente feliz y todos
cuantos los conocian los respetaban.®

Su padre gustaba también de la masica, y se afirma que poseia ciertas cualidades, de
hecho, los amigos le invitaban los domingos para oirle tocar el piano. Sus improvisaciones, dice
la hermana del fil6sofo, causaban gran impresion. No sélo tocaba sino que, al parecer, también
componia musica, de la cual nada se conserva. Sus ejecuciones fascinaban al pequefio Nietzsche,
que cuando lloraba cuenta su hermana, pedian al padre que tocase el piano, con lo cual Friedrich
cesaba el llanto para convertirlo en alegria. De este modo se despertd en Nietzsche el amor por la
musica; Mozart y Haydn, Schubert y Mendelsshon, Beethoven y Bach, que son las columnas, o
vinculo emocional con el recuerdo de su padre.?®

En 1849 muri6 su padre, y la familia se trasladd a Naumburgo, para que Nietzsche

realizara sus primeros estudios:

“Hasta entonces la prosperidad y la alegria habian brillado siempre sobre nosotros, nuestra vida
habia florecido suavemente, sin perturbaciones, como un luminoso dia de verano.
Pero de repente aparecieron negros nubarrones, relampagueando, y los embates del cielo produjeron,
efectos ruidosos. En septiembre de 1848 mi amado padre contrajo sibitamente una enfermedad...

Tuvo que sufrir atroces dolores mentales... El dia de la partida estaba cerca... Sus Ultimas
palabras fueron: Franzchen ven, oye, oye, joh Dios! luego entr6 en el descanso eterno.
Muri6 el 27 de julio de 1849. Cuando desperté por la mafiana todo era a mi alrededor fuertes llantos y
sollozos.... El pensamiento de quedar para siempre separado de mi amado padre me produjo una intensa
conmocion y rompi a llorar amargamente.

Los dias siguientes se pasaron entre lagrimas, ocupados en los preparativos del funeral. Era
huérfano de padre; mi madre habia quedado viuda. Fueron confiados al seno de la tierra los restos

mortales de mi amado padre. Empezd la ceremonia con el llorar de todas las campanas.

2 Pues sus modales eran tan correctos que los demas nifios del Colegio lo llamaron el “Pequeiio Pastor”,
cambiando el seudénimo impuesto por su padre al pequefio Nietzsche, esto debido a su caracter melancélico y
taciturno, ciego amante de la soledad.

24 Cfr. Ibid, P. 22

25 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, El Origen de la Trageia, Op.cit., P. VII

% Cfr. Ibid, P. VIII



15

Nunca saldré de mis oidos su sonido pesaroso, nunca olvidaré la fanebre melodia del himno Jesus,

en ti confio™.?’

Apenas curadas un tanto las heridas, Nietzsche tuvo un suefio en el que oia en la iglesia al
organo, las notas que habia escuchado en el funeral:

““Entonces vi, cual era la causa, una tumba se levanté de repente y mi padre salié de ella envuelto
en su sudario. Entré apresuradamente en la iglesia y volvi6 a aparecer al poco tiempo con un nifio pequefio

en sus brazos. Se abrié el monticulo de la tumba, él entrd y cay6 sobre la abertura™.?

Al dia siguiente cayd repentinamente enfermo su hermano Joseph y muri6 al cabo de unas

pocas horas:

“Nuestro dolor fue enorme, mi suefio se habia cumplido en todos sus pormenores, un nifio vivaz e
inteligente que, presa de un ataque repentino de convulsiones, murié en unos instantes. En esta doble
desgracia nuestro nico consuelo y proteccion era el Dios de los cielos”.?

A partir de 1859 estudio en la prestigiosa escuela de Pforta, donde recibié una esmerada
educacion y comenzo a experimentar la influencia de Schopenhauer.

Se creia que Nietzsche como su padre, se convertiria en pastor de la Iglesia. Sin embargo,
se habia desencantado de la teologia y habia sufrido un cambio de mentalidad y de caracter. Ya a
los 17 afios criticaba abiertamente en un escrito filoséfico, las concepciones de las diversas

religiones tachandolas de supersticiosas:

“Estoy convencido de que la muerte de un padre tan distinguido como él, me privé por una parte,
de la ayuda y la guia paternas en la vida posterior y, por otra, sembré la semilla de la seriedad y
reflexibilidad de mi alma.

Quizas fue una desventaja que desde entonces todo mi desarrollo no haya sido supervisado por un
ojo humano, sino que la curiosidad y acaso también el ansia de conocimiento me llevaron a los
desordenes...., de suerte que todo este tiempo, desde los nueve a los quince afios de edad, se caracteriz6 por

una verdadera basqueda de un “saber universal”, como solia llamarlo... Despertado por un accidente

particular, me inicié apasionadamente en la musica cuando tenia nueve afios”.*

Posteriormente estudid filologia clasica y teologia en la Universidad de Bonn durante el
curso académico de 1864-1865, aunque abandond la teologia para dedicarse solamente a la

filologia clasica, cuyos estudios prosiguié en Leipzig.

2" 1bid, P. IX

%8 bid, P. XII

2 Ibid, p. XIV

%0 Cfr. 1bid, P. XV
31 Ibid, P. XVI
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Sin embargo, su caracter siguid siendo misantropo, tenia pocos amigos y su relacion con
las mujeres era nula, se mostraba incluso muy metddico y sistematico en su forma de vivir:

““En mi joven vida he visto ya mucho dolor y afliccion y por eso no fui tan alegre, despreocupado
como los son normalmente los nifios. Mis compafieros de colegio solian burlarse de mi a causa de mi
seriedad. Esto sucedid no s6lo en la Burgerschule, sino también en el Instituto e incluso en el Gymnasium.

Desde mi infancia hasta mi juventud he buscado la soledad y me he encontrado muy dichoso alli

donde pudiera estar a solas conmigo mismo sin que nadie me molestara, pues a pesar de mis estudios

posteriores seguia mostrando el mismo caracter””.*

Durante esta época se acentud la influencia de Schopenhauer, y en 1868 conocid a

Richard Wagner, con quien durante unos afios estuvo unido por una estrecha amistad:

“Me presentan a Richard y le digo algunas palabras de veneracién; se interesa por saber con
mucha exactitud cémo he conocido su masica, dice cosas terribles contra todas las representaciones de sus
obras, excepcidn hecha de aquellas famosas de Munich.

Es un hombre extraordinariamente vivaz y fogoso, que habla muy rapidamente, es muy ingenioso y
en compafiia tan intima se torna sumamente alegre. Tuve después con él un largo coloquio sobre

Schopenhauer”.*

También parece que fue durante este periodo que contrajo la sifilis, posible causa de su
posterior enfermedad cerebral, aunque al parecer ya antes habia experimentado problemas de
salud:

“Estoy al final de mis treinta afios: la “mitad de la vida”, esta edad me ha pesado, bien he
llegado a esa ““mitad de la vida™, estoy tan ““acorralado por la muerte” que me podria llevar en cualquier
momento: la indole de mi sufrimiento me inclina a pensar en una muerte subita, convulsiva (aunque
preferiria una muerte lenta y IGcida que me permita hablar con los amigos; sin embargo, ésta debe ser mas
dolorosa).

En este sentido ahora me siento como el Gltimo de los patriarcas: pero también porque he

realizado la obra de mi vida’”.**

En 1869 fue nombrado profesor extraordinario en la Universidad de Basilea. Debido a
sus meéritos y a las alabanzas que Ritschl habia hecho de su discipulo, la Universidad de Leipzig
le concedio el grado de doctor sin necesidad de examinarse, basandose en sus publicaciones
filoldgicas. Diversas publicaciones ya habian sido realizadas en esta época, lo que sin lugar a
dudas le valdria el elogio de los académicos mas prestigiados de la universidad, a pesar de su
corta edad.

%2 1bid, P. XVII
% 1bid., P. XVIII
* bid, P. XVIII
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En 1870 fue nombrado catedratico en la Universidad de Basilea de la que ya era profesor.
Participd brevemente en la guerra franco-prusiana, aunque llevado por su antigermanismo,
renuncié a la ciudadanfa Alemana para nacionalizarse suizo.* Durante estos afios trab6 amistad
con el famoso historiador Burkhardt y con Overbeck.

En 1872 publico “El nacimiento de la tragedia en el espiritu de la musica”, libro que
fue recibido con entusiasmo por Wagner y Rhode, pero que fue duramente criticado por los
filblogos més académicos. A partir de este momento, por presiones académicas, las clases de
Nietzsche se fueron quedando sin alumnos.

También en 1873 escribid “Sobre la verdad y la mentira en sentido extramoral”,
escrito que solamente fue publicado postumamente, y en el que ataca el cientificismo y el
positivismo. Entre tanto, en 1875, trabd amistad con el compositor Kdselitz, a quien Nietzsche
[lamaba Peter Gast.

Aunque Nietzsche habia demostrado una gran admiracion por Wagner de quien esperaba
el renacimiento del espiritu trdgico griego, y durante los afios de Basilea pasaba muchas
temporadas con este compositor y su familia en Tribschen (en la ribera del lago de Lucerna), a
partir de 1876 empez6 su distanciamiento.*® Aunque sus concepciones musicales de madurez
estaban espiritualmente lejos de lo Wagneriano, Nietzsche quedd profundamente impresionado
por la musica de Wagner, y luego por Wagner y por su mujer, Cosima.

El enfriamiento de su relacién se empezd a hacer patente en 1878 con la publicacion de
“Humano, demasiado humano” (que en 1880 se completd con El viajero y su sombra), texto
en el que Nietzsche marca también sus diferencias con Schopenhauer. Asi poco a poco, la
admiracion por Wagner se va trocando en recelo hasta llegar a una ruptura y animadversion total.
Nietzsche comienza a sentirse utilizado por Wagner como medio de propaganda y descubre que,
bajo el aparente vitalismo de su arte, late cierta nostalgia de cristianismo, una inclinacion a
recuperar, en maridaje con la vida, los valores cristianos:

“Wagner no es de ningin modo un regenerador de la cultura, sus ideas cristianas
no son méas que un histrién®’, de ninguna manera es el prototipo del artista tragico

destinado a renovar la cultura contemporanea”.®

% Cfr. VERNEAAUX Roger, Historia de la filosofia Contemporinea, Op.cit., P. 58
% Cfr. Ibid, P. 62

%7 persona que se expresa con la afectacion propia de un actor teatral.

3% NIETZSCHE Friedrich, E1 Origen de la Trageia, Op.cit., P. XX
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En 1876 obtiene una licencia por su enfermedad (Sifilis)*°, pues su salud se fue haciendo
cada vez mas precaria, y paso el afio siguiente en Sorrento. Aunque reanud6 sus clases en 1877
tuvo que abandonar la docencia debido a sus problemas de salud y acogerse a una jubilacion

voluntaria:

“Caminar a paso de tortuga por entre los métricos griegos, con toda minuciosidad de la miopia:
he aqui hasta donde he llegado. Me causaba lastima a mi mismo viéndome flaco y descarnado: faltandome
las realidades en mi provision cientifica y quedandome en cambio los idealismos sin valor alguno™.*
Probablemente el estilo aforistico*, de Nietzsche no es ajeno a esta enfermedad, puesto

que le era materialmente imposible escribir durante largos lapsos de tiempo:

“En conjunto soy ahora mas feliz que nunca antes en mi vida; y, sin embargo,
mareos diarios que duran varias horas, dolores constantes, una semiparalisis que me
dificulta el habla y, para variar, violentos ataques que me llevan a desear la muerte”.*

A partir de este momento su vida fue un constante viajar por diversas ciudades: Génova,
Sicilia, Rapallo, Riva, Sils Maria, Roma, Marienbad, Niza, Naumburgo, Turin, Napoles, Santa
Margarita, Venecia etc. En general, pasaba los inviernos en lItalia y al sur de Francia, y los
veranos en las zonas alpinas. Por esta época (1880) conoci6é a una joven Rusa llamada Lou
Andreas Salomé, en Roma de la que se enamoro; sin embargo, éste amor no fue correspondido y
poco a poco mostro, la tristeza que embargaba su ser:

“Desde la muerte de mi padre, habia vivido rodeado de mujeres frias y distantes: mi madre, mi
hermana, mi abuela y mis tias. Ello debi6 de establecer en mi actitudes profundamente nocivas, pues desde
entonces me ha horrorizado la mera posibilidad de relacionarme con una mujer. La sensualidad (la carne

femenina) me parece el colmo de la distraccion, una barrera que se interpone entre la misién de mi vida y

77

yo”.
gemela, el doble de mi mente. Me entendia me sefialaba nuevas direcciones, me impulsaba hacia alturas

Sin embargo, Lou Salomé era diferente, 0 eso creia yo. Aunque era hermosa, parecia ser una alma

vertiginosas que nunca habia tenido el valor de explorar. Creia que ella seria mi discipula, mi protegida.
Tiempo después la catastrofe sobrevino, donde afloréd mi lujuria. Ella me hizo creer que yo era el

hombre a quien ella estaba destinada, empero cuando me ofreci me desprecio, no la ofendi pues es indigna

de mi ira, sino que a partir de entonces comprendi, que habia volado en alturas virgenes que ninguna ave

habia volado, era asi, que consideré a toda mujer indigna de mi”.**

% Enfermedad infecciosa causada por el treponema pollidum, de curso crénico y caracter grave si no es tratada, que
se transmite por contacto sexual directo o por via transplacentaria.
“O NIETZSCHE Friedrich, Ecce homo, Ed. Fontana, Barcelona, 1997, Pp. 100-101
*! Sentencia breve que se propone como regla en una ciencia o arte, a manera de refrén.
42 H
Ibid., P. 102
* |bid, P. 104
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Entre tanto su hermana Elizabeth se casdé con un notario antisemita y racista llamado
Bernard Forster, que a la postre se alejaria de Alemania para residir en Paraguay en donde debido
a problemas econémicos terminaria suicidandose.** A través de la correspondencia se puede
observar que la relacion de Nietzsche con su hermana continud por el camino que siempre habia
seguido de conflicto y reconciliacién, pero no la volveria a ver en persona hasta después de su
colapso.

Por esta época, en la que ya estaba casi ciego, la ayuda de Peter Gast fue decisiva puesto
que le ayudaba a escribir, e incluso escribia directamente al dictado del filésofo:

“En realidad, mis altimos escritos recaen sobre la conciencia de Peter cast, que estudiaba
entonces en la Universidad de Basilea, y el cual me era muy devoto.

Yo dictaba, con la cabeza dolorida y entrapajada de compresas. El escribia, corregia incluso; por

eso él fue en realidad el verdadero escritor, mientras que yo no era mas que el autor”.*

En 1888 Nietzsche escribio cinco libros basados en sus voluminosas notas, fruto de largo
trabajo continuado, que en un principio pensaba reunir bajo el titulo de La voluntad de poder.
Su salud parecié mejorar y aquél verano estuvo de buen humor. Pero hacia finales de 1888, sus
escritos y cartas empezaron a revelar una sobreestimacion patolégica de su estatus y destino.
Sobrevaloraba la respuesta creciente a sus escritos, sobre todo por la reciente polémica respecto a
El caso Wagner.

En su 44 cumpleafios, Nietzsche tuvo un desvanecimiento. Ese dia fue detenido tras, al,
haber provocado un desorden publico, perdida ya la razén, por las calles de Turin. Lo que pasé
exactamente es desconocido. La versién mas extendida sobre lo sucedido afirma que Nietzsche
caminaba por la Piazza Carlo Alberto, un repentino alboroto que causé un caballo al tropezar y
caer junto con el furgdn que arrastraba Illamé su atencion, Nietzsche corrié hacia él y lanz6 sus
brazos rodeando el cuello del caballo para protegerlo, desvaneciéndose acto seguido contra el
suelo.

En los dias siguientes, escribio breves cartas para algunos amigos, incluidos Cdsima
Wagner y Jacob Burckhardt, en las que mostraba signos de demencia y megalomania. Sus cartas
vislumbraban el pesar radical de su locura, que confundia a todos sus conocidos que no

aceptaban, que un eminente fil6logo prestigiado padeciera tan deprimente enfermedad.

* EI motivo de su viaje a Paraguay fue la fundacion de la Nueva Germania (una nueva colonia Aria) sin embargo,
debido a problemas financieros, jamas llegd a consolidarse. Bernard se envenend en un cuarto de hotel en san
Bernardino.

** NIETZSCHE Friedrich, Ecce homo, Op.cit., P.103


http://es.wikipedia.org/w/index.php?title=El_caso_Wagner&action=edit&redlink=1
http://es.wikipedia.org/wiki/Tur%C3%ADn
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Posteriormente sufriria otro nuevo colapso, del que ya no se repondria. Trasladado a un
hospital se le diagnosticd «colapso cerebral».*® Permanecié un tiempo internado en Basilea,
después le trasladaron, primero a Jena bajo la direccion de Otto Binswanger.

Asi desde noviembre de 1889 a febrero de 1890, Julius langben intento curar a Nietzsche,
sentenciando que los diversos métodos terapéuticos ya eran ineficaces para Nietzsche. En Marzo
de 1890 su madre Franziska sac6 a Nietzsche de la clinica de Jena y en Mayo de 1890 lo llevo a
su casa en Naumburgo. Después de la muerte de ésta en 1897, fue trasladado a Weimar donde
estuvo cuidado por su hermana Elizabeth y por Peter Gast.*’ Por esta época Elizabeth permitié a
varios intelectuales que ya habian tenido un contacto directo con las obras de Nietzsche, que lo
visitasen.

Hasta su muerte, acaecida el veinticinco de agosto de 1900, permanecié completamente
mudo y practicamente inactivo, limitdndose a la redaccion de unas pocas cartas, escritas en los
primeros dias después de su ataque, que mostraban signos de una locura irreversible. Sin
embargo, estando internado en Jena escribio una ultima obra titulada: “Aforismos, Mi hermana
y Yo0”*, la cual nunca serfa publicada en vida del autor, por temor a que su madre y su hermana
prohibieran su publicacion, por este hecho aparecio tiempo después.

Nietzsche habia dejado algunas obras listas para publicar: El “Anticristo”; “Ecce
Homo”, texto autobiografico y un conjunto de apuntes manuscritos, todavia sin preparar ni
revisar para ser publicados, cuyo titulo genérico no lo publicé él, sino se le atribuyeron algunos
otros gracias a la recopilacion de los mismos. La publicacién de estos escritos estuvo
mediatizada por su hermana, quien se cree suprimio partes enteras de la Voluntad de Poder que
desvirtuaban su significado, destacando aquellos aspectos que luego serian reivindicados mas
tarde por la barbarie nazi.** Desde finales de los afios sesenta la comunidad intelectual esta
tratando de separar la figura de Nietzsche y del nazismo; por consiguiente, el papel de Elizabeth
en la creacion de “Nietzsche el filésofo nazi” ha sido bastante argumentada. Los diversos

cuadernos de Nietzsche han sido restaurados a su forma original, libre de toda deformacion nazi.

*® Trastorno que se caracteriza por la falta de coherencia en el discurso, asi como la perdida total de la realidad donde
se confunden las palabras y su significado, la memoria se alimenta de fantasias, la palabra se reduce a la articulacién
de sonidos carentes de significado, todo ello es signo inequivoco del colapso final de la persona.

" Cfr. CANALS Vidal, Textos de los grandes Filosofos, Ed. Herder, Barcelona, 1990, P. 68

“8 Obra la cual se cree que la escribié como una venganza contra sus familiares més cercanos, empero, su contenido
espantd a su madre y hermana, por ello Nietzsche la confi6 a un amigo que la public6 hasta 1908, esto produjo un
verdadero cataclismo, pues en ella Nietzsche expresa el amor desenfrenado que sintié por su hermana desde joven.
Un amor desdibujado, pasional, enfermizo que se ha mantenido oculto durante decenios.

“ Cfr. Ibid, P. 70
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2.- DECADENCIA Y NECESIDAD PARA UN NUEVO HOMBRE

Cual ha sido el origen de esta decadencia?; varios fueron los motivos que llevaron a

Nietzsche a discutir el tema de la tragedia dentro del ambito cultural, lo cual encontr6 en la
contraposicion “antigliedad-modernidad”, en la necesaria marcha del pensamiento, el desarrollo
de la intencion critica de su filologia del futuro, y mas adn, la consecuencia de su meditacion
radical de la imagen clasica de la existencia que él repite desde la perspectiva dialéctica de los
antagonismos: ciencia-arte, naturaleza-humanidad, hombre-ideal, hombre-mediocre, instinto-
razén, etc. Dandole un nuevo rostro o buscdndolo mediante la “negacion de la negacion”.

Por otra parte, esos mismos motivos conducen a Nietzsche a discutirlos dentro del tema
de la tragedia; es decir, que su desarrollo no admite una discusion en el terreno de la filosofia de
la naturaleza o de la estética o de la filologia clasica, sino que todos ellos, por su caracter critico y
polémico s6lo pueden ser pensados con todas sus consecuencias y desde la tragedia. Nietzsche no
escoge el tema de la tragedia por que en €l se encuentre la posibilidad de repensar el pesimismo
de Schpenhauer o de proclamar una cantata WWagneriana, sino mas bien el tema esta impuesto por
su encuentro critico con la filologia clasica y con lo que ella representa cultural, religiosa y
filosoficamente.*

Nietzsche describe a través de conceptos, esta decadencia cultural. Asi por ejemplo, al
comparar el origen de la tragedia antigua con el de la moderna no habla expresamente de orden
natural y de orden moral de la libertad, sino de lirica®* y epos.”® El que el origen de la tragedia
griega sea la lirica y el de la moderna el epos, indica no sélo la comprobacion de un fenémeno
literario, sino, en el campo préactico, el deslinde de dos modos que la convivencia humana
reciente. Pues la lirica fue para los griegos; cancion, poesia y coral, acompafiada por lira y flauta;
es decir, musica traducida al lenguaje de Nietzsche, lo puramente musical, “lo patologico del

tono”, la masa de pueblo en extatica excitacion; lo instintivo que se expresa inmediatamente.

%0 Cfr. GIRARDOT Rafael, Nietzsche y la Filologia Clasica, Ed. Panamericana, Bogot4, 2000, Pp. 104 -106

%! Etimolégicamente toma su nombre del instrumento mésico con que acompafiaban los griegos algunos cantos: la
Lira. Mas tarde, desligada la musica de la obra poética, se siguieron llamando asi; Poesias Liricas; es decir, de
aquellas que conservaban las caracteristicas de las obras liricas cantadas o acompafiadas con la Lira. La poesia lirica
es aquella que expresa el sentimiento del alma.

%2 Su raiz griega es el epos=narracion. Lo épico es una narracion extensa, de accién magnifica de interés para todo
un pueblo, época o corriente de ideas con la intervencion de lo maravilloso o sobrenatural. En esta narracion
advienen los personajes mas significativos de la sociedad, dando lugar a los héroes o la misma intervencion de los
dioses.
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La lirica dionisiaca es, en otras palabras, “la fiesta de conciliacion de la naturaleza con
el hombre”.

El epos designa la ausencia de musicalidad pura. El epos es la presencia de una estructura
con ley y textura arquitectonica propias y por ello es la distincion precisa de la individualidad.

La lirica es trascendente, la gobierna la divinidad (Dioniso), el epos en cambio es
inmanente: lo gobierna lo humano, el caracter, la voluntad, el habito moral (Apolo).

Ahora bien, la tragedia antigua no tiene para Nietzsche un pablico que la pueda superar,
puesto que en el publico moderno, la tragedia es esencialmente popular y tiene siempre un

caracter democratico, ésta es cortesana, ha perdido su base democratica, convirtiéndola en satirica

y popular:
“En la antigliedad todo el pueblo poseia esa sensibilidad para lo artistico, veia en el coro a su
representante y en el héroe sus ideales. Todo se conjuraba para el recogimiento: el amplio grupo de veinte
mil asistentes, encima el cielo azul, los coros con coronas doradas y tunicas preciosas, la escena de belleza
arquitectonica, la union del arte musical con el poético y el mimico. El oyente antiguo visitaba la tragedia
con animo sacral y era actor.

El espectador moderno es plebeyo, la escena un folklérico cuadro de personas, individuos para
33 53

las galerias pequefios-burgués”.

El publico de la tragedia moderna es aquél para el que la culpa no constituye
necesariamente un elemento esencial de la existencia, porque éste publico vive del divorcio entre
la ética y la naturaleza y por tanto de la conviccion de que hay una libertad humana que depende
del orden moral abstracto y antinatural.

En cambio entre los griegos, no era el individuo sino la polis lo verdadero y porque la
culpa era inocencia del devenir, la simple existencia constituia lo verdaderamente terrible de la
vida. La culpa no es moral, ni teoldgica, sino un fenémeno de la naturaleza.>*

Los griegos produjeron todo lo que hay de bueno y de mejor, no pintandolo con colores
sombrios, con éxtasis y violencias, sino con radiaciones de belleza y de sol. Por este motivo han
vivido mejor que nosotros a través de muchas generaciones (mejor en todos los conceptos y ante
todo, mucho mas sencillamente de la alimentacién y de la bebida); entonces fue cuando su
cerebro se hizo mas vigoroso, tan sutil, que la sangre circulaba rapidamente como un vino
generoso. Este vino provoco en ellos la sabiduria inherente a su naturaleza, por ésta razon su

espiritu desbordé el arte y la ciencia conjuntamente.

58 NIETZSCHE, Origen de la tragedia, Op.cit., P. 112
> Cfr. GIRARDOT, Nietzsche y la Filologia Clasica, Op.Cit., Pp. 107-109
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2.1. ;QUE ES LA DECADENCIA?
Esta es lo mismo que lo apolineo y lo dionisiaco, un gran poder cultural, la unidad de un
estilo que acufa todos los &mbitos de la vida, no solo el artistico. La decadencia, formulada con

toda brevedad, es el intento de sacar disfrutes sutiles del dolor quimérico del Dios desaparecido:

“Decadencia es mas el agrado por sentir agrado que el agrado mismo, mas sufrimiento por el

sufrimiento que el sufrimiento mismo. Decadencia es religion y metafisica, que parpadean. Si asi estan las

cosas con la decadencia y su formula caracteristica es la voluntad de poder”.>

En la cultura no hay tendencia superior que conduzca a la preparacion y generacion del
genio, ya que éste es la suprema encarnacion del poder en el terreno de la lucha cultural por él. La
casta superior ha de formar una nueva cultura en donde resplandezcan el arte y lo poesia.

Este mundo, dice Nietzsche, esta poblado por hombres que piensan en si mismos con un
ajetreo y exclusividad en todos, construyen y plantan para su dia, y de la casa de placer nunca
puede ser mas fuerte que cuando hay que cazar entre el hoy y el mafana, pues quiza pasado
mafiana haya finalizado todo tiempo de caza.

En comparacion con estos atletas religiosos, el hombre normal en la época de la
modernidad desencantada y del nihilismo es un animal trabajador sin fantasia, una pobre criatura:
la cultura nihilista conoce s6lo el negocio o la destruccion, contra este empobrecimiento nihilista
de la vida en la modernidad, Nietzsche defiende incluso la anterior cultura religiosa. La tremenda
energia con que éste ha creado e impuesto valores, da aliento a Nietzsche para considerar posible
y prometedora la futura trasvaloracion de los valores, empresa en la que él se considera
incompetente.

Es innegable que desde fines del siglo pasado una corriente de moralidad ha recorrido
Europa entera. Desde entonces la virtud ha comenzado a ser elocuente; no se averglienza de si
misma, e inventa poemas para su panegirico. Si se quiere indagar acerca de este movimiento
encontramos a Rosseau, el otro origen se debe a la resurreccién del gran latinismo estoico por el
cual los franceses han continuado la obra del renacimiento. Nietzsche ve esta época como
inhumanidad, tan nefasta peor aun que la guerra; pues con sus virtudes no son mas que una
provocacion y un motivo de guerra tratando de justificar los sentimientos bélicos.

Se puede comprobar sobre todo, en Alemania, pues ésta nacion da un impulso nuevo y

extraordinario hacia todo lo serio y grande, asi el moralismo de Bethoben en la musica es la

% NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de Poder, Ed. Edaf, Madrid, 2001, P. 51
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eterna alabanza al Rosseau de los franceses antiguos, éstos no son mas que estupidos, pues se
encuentran sélo degenerando la cultura y haciéndola mas débil a causa de su débil idea de virtud.

Este despertar moral, no ha hecho mas que predicar el conocimiento de los fendmenos
morales e incluso ha provocado movimientos retrégradas. EI hombre durante siglos y siglos en
los diversos grados de su civilizacion, ha vivido miserablemente en los bosques y en las cavernas,
en las tierras pantanosas y bajo cielos cubiertos de nubes. Estos aprendieron a despreciar lo
presente, mediato, e incluso su misma vida. Asi los hombres de hoy han perdido esa aventura a
las cavernas y al peligro.*®

La relacion compleja del espiritu apolineo y el instinto dionisiaco en la tragedia deberia,
por lo tanto, ser simbolizada por una alianza fraternal de estas dos divinidades, Dioniso habla la
lengua de Apolo, empero Apolo no habla la lengua de Dioniso y de este modo Dioniso alcanza el
fin supremo de la tragedia.>

Existe pues gran necesidad de encontrar en el hombre esta doble inclinacién, asi
Nietzsche presenta a Dioniso como el Dios de la embriaguez, en el hombre éste es fuerte y

vigoroso, pletérico de sabiduria y poder:

“El carro de Dioniso desaparece bajo las flores y las coronas, tirado por tigres y panteras.
Cantando y bailando, el hombre se siente miembro de una comunidad superior; ya se ha olvidado de andar
y de hablar, y esta a punto de volar por los aires, danzando, sus gestos delatan una encantadora beatitud.

Apolo en cambio es una imagen que se encuentra entre las demas como una divinidad en medio de otras

divinidades iguales que no pretende ocupar el rango superior”.%®

Contra la cultura decadente, fija, totalizadora y acabada, Nietzsche predica el movimiento
de la creacion individual, un proceso vital en el que se cultiva el individuo, en el que se vive su
cultura; es decir, el proceso vivenciado en el sentido tragico de la vida, el cultivo de la sabiduria
tragica es capaz de penetrar més alla del vapor coloreado que oculta la realidad y que la fija en
concepciones estables, el cultivo de la sabiduria trdgica desemboca en la cultura de los afectos,
pues ésta representa el juego primordial en la dialéctica de la vida. La cultura es una servidumbre
para el rebafo, y desde el momento en que la cultura llega a saturarse de sus propios productos
(esclavos y siervos) su abigarramiento es tanto que no tiene ya ni siquiera un concepto definido

de lo que puede caer dentro de su ambito propio, en este momento se inicia la decadencia de la

% Cfr. SAFRANSKI Riidiger, Nietzsche Biografia de su Pensamiento, Op.cit., Pp. 102-114
*" Cfr. Ibid., P. 116
% NIETZSCHE Friedrich, E1 origen de la tragedia, Op.cit., P. 114
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misma, pero no de manera tal que pueda ser negada de raiz, sino de la méas decadente

conservacion de sus productos salvables:

“El hombre, durante siglos y siglos, en los diversos grados de su civilizacién, ha vivido
miserablemente en los bosques y en las cavernas, en las tierras pantanosas y bajo cielos cubiertos de
nubes. En ellos ha aprendido a apreciar lo presente e inmediato, la vida y el hombre mismo; y nosotros,

que habitamos planos més luminosos de la naturaleza y el espiritu, llevamos aln nuestra sangre, por la

herencia, algo de este veneno del menosprecio de las cosas inmediatas™.>®

En la cultura, Nietzsche ve una cierta culpabilidad, la de haber permitido a la moral
cristiana introducir el engafioso y desde el punto de vista de la vida, malsano concepto de
igualdad social, que supone la mentira de una cultura que no conoceria las desigualdades
sociales, cuando en realidad es la desigualdad social la que la hace posible. Asi mientras que la
cultura constituya una esclavitud, el problema de la culpabilidad subsistira con ella. De hecho
contra la cultura del rebafio, Nietzsche dirigira su lucha, y lo hara en nombre de lo mas individual
que él encuentra en el universo social: los afectos. Por lo demas, una cultura de los afectos en
sentido estricto no podra ser elaborada sino hasta que se pueda rescatar de ellos toda aquella

servidumbre que, con respecto a los productos del lenguaje, habla todavia en ellos:

“Esencialmente nuestros afectos representan un movimiento producido por un estimulo en la
conciencia, como participante de esta conciencia colectiva, nuestros afectos se encuentran mas 0 menos
condicionados por los marcos de referencia en que se expresa la conciencia, es decir, los términos del

lenguaje. De ahi, que se haga necesario desembarazarse de las esencias fijas expresadas en el lenguaje,

para que el impulso que expresa un afecto pueda hacerse pensamiento que hable por si mismo”.%

El abigarramiento de la cultura, la superposicion de valores, la multiplicidad de las
tonalidades de las producciones sociales han hecho que la conciencia olvide lo que representa ella
misma, que no pueda ya hacerse consciente de la propia vacuidad expresada en la multiplicidad
de designaciones para un solo y mismo objeto; es decir, la cultura se convierte en este
movimiento en su contrario: la barbarie.

Nietzsche ve en el mundo griego la salvacion, porque en él, en el mas alto momento de
gozo lo mismo que en el mas hondo del sacrifico y la aniquilacion, percibimos una indestructible
salud. Este hombre trata de corresponder al modelo antiguo, busca asi la plena autenticidad, asi

construye su nueva imagen de la antigtiedad.®

* |bid., P. 116
% NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de Poder, Op.cit., P. 54
61 Cfr. BUNGE Mario, El Poder y Nietzsche, Ed. Siglo XXI, México, 2000, P. 305
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2.1.2. LA CULTURA DECADENTE

Nietzsche en la primera de sus Consideraciones Intempestivas, destinada a la critica de
la cultura, desarrolla el concepto del "filisteo cultural'; peculiar engendro en que se aunan las
antipodas de la cultura y la contra-cultura, y que forma la clase que domina en la escena alemana
poseida por el convencimiento de haber recibido su sancion definitiva con la reciente victoria en
la guerra. Pero ganar una guerra es un gran peligro afirma Nietzsche, sobre todo si en esa victoria
no es la cultura alemana la que se ha afirmado, sino solo las aptitudes bélicas de la raza. Y es
precisamente aquélla la que ahora ha caido en las manos de filisteos, los cuales carecen del vigor
original que, precisamente, requiere la configuracién de una cultura. La cultura es ante todo la
unidad del estilo artistico en todas las expresiones vitales de un pueblo. Mucho saber y haber
aprendido no es, un medio necesario de la cultura, ni un signo de la misma, y, en caso de
apremio, se lleva de lo mejor con el opuesto de la cultura, la barbarie; es decir, la falta de estilo o
la mezcolanza cadtica de todos los estilos.®

La concepcion cultural en Nietzsche implica una ruptura decisiva con el modo tradicional
de entender la tragedia. Lo que en semejante ruptura esta en peligro no se restringe a un topico de
estética o de historia del arte, por importante que pudiera parecer para los intereses de la época
pertinentes a tales materias. El horizonte sobre el cual se proyecta es, de la manera mas profunda
e historica. La ruptura puede ser atribuida a una aguda conciencia de la escision como problema
esencial desde el cual se origina el mundo moderno y, a la vez, al intento de determinar ese
problema a través de una re-interpretacion de lo tragico.®® Esta escision de la cultura que tanto
alarma a Nietzsche se encuentra en la dualidad de sujeto y objeto; es decir, de la imposibilidad en
que se encuentra el sujeto de acreditar la existencia de lo que no es sujeto a través del mismo acto
por el cual éste acredita para si su propia existencia. En la medida en que la preocupacion
esencial de la temprana modernidad filosdfica estriba en articular ese acto, confiriéndole un
formato légico que supone, desde luego, una re-definicion de la l6gica misma, la dualidad formal
entre sujeto y objeto se expresa de manera mas determinada en la diferencia de ldgica y
existencia. Tal diferencia determina el desarrollo de todo el pensamiento cultural moderno. En
consecuencia, la separacion del filisteo cultural, permitird a la tragedia un nuevo renacimiento a

una cultura que como la alemana camina hacia su extincion.®

62 Cfr, NIETZSCHE Friedrich, Consideraciones Intempestivas, Ed. Leyenda, México, 2001, P. 21
83 Cfr. Ibid., P. 25
84 Cfr. Ibid., P. 32
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2.2. Lo APOLINEO

La belleza apolinea del hombre es un esplendor ingenuo el cual fue devorado por el poder
dionisiaco, pues el conocimiento mata a la accién. Por ello se habla de la poesia de una manera
tan abstracta que el artista griego siente impotencia, al contemplar estas divinidades; es decir, un
oscuro sentimiento de incomprension.

La filosofia se muestra salvaje y desnuda, asi contempla la luz cruda de la verdad. Los

mitos del mundo, que palidecen y tiemblan bajo la mirada brillante de este dios:

“La tragedia griega no termind como todas las demas artes de la antigliedad; murié por el
suicidio a consecuencia de la entrega a este poder decadente, mientras que otras artes se extinguieron a

una edad avanzada y de igual forma. Esta muerte produjo una impresion universal y profunda de vacio

monstruoso”.®®

Esta sabiduria instintiva en esta naturaleza completamente anormal no interviene nunca
mas que para entorpecer, para combatir al entendimiento consciente. EI hombre emancipado por
el saber y la razon del miedo a la muerte, muestra un escudo de armas suspendido en el portico
del mundo apolineo; es decir, esta fuera de la auténtica armadura del conocimiento. EI hombre
con espiritu apolineo se encuentra espantado y amargado por las consecuencias de un ansioso e
indeciso rompimiento del vuelo existencial. De esta forma, artisticamente se crea asi mismo una
forma de arte adecuada justamente por la misma razén de que es el hombre antiartistico. Este
hombre apolineo vivio en el corazén de la naturaleza y en este estado natural jamas alcanzo el
ideal de la humanidad expresada en el reconocimiento de la fuerza dionisiaca. La muerte de la
tragedia pues, fue también la muerte del mito, semejante a la decadencia de Apolo frente a
Dioniso.

2.2.1 Lo DIONISIACO

El hombre dionisiaco se presenta como una verdadera obra de arte; donde el poder
estético de la naturaleza entera, muestra la méas alta beatitud y satisfaccion individual, en el
ditirambo® dionisiaco, el hombre se siente arrastrado a la mas alta exaltacién de todas sus
facultades simbolicas; entonces siente y quiere expresar algo que jamas hasta entonces habia
experimentado; la destruccion del resurgimiento apolineo. Con semejante destruccion Nietzsche
aspira al resurgimiento de un nuevo mito dionisiaco, en donde el hombre se despoje de su

mascara:

% NIETZSCHE Friedrich, E1 Crepusculo de los Idolos, Ed. Alianza, Madrid, 2000, P. 52
% Composicion poética o alabanza exagerada inspirada en un arrebato de entusiasmo.
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“En el hombre apolineo no veo mas que una raza efimera y miserable, hijo del azar y del dolor,
¢por qué me fuerzas a revelarte lo que mas te valiera no conocer?, lo que debes preferir a todo es, para ti,

lo imposible: es no haber nacido, “no ser”, ser la “nada”. Pero después de esto lo que mejor puedes

desear es....... morir pronto”.®

La embriaguez del estado dionisiaco, produce un momento letargico, en el que se
desvanece todo recuerdo personal del pasado, pues bajo la influencia de la verdad contemplada,
el hombre no percibe ya por todas partes mas que lo horrible y absurdo de la existencia.

En este peligro inminente de la voluntad, el arte avanza entonces como un Dios salvador
que trae balsamo saludable, él solo posee el poder de transmutar ese hastio de lo que hay de
horrible y absurdo de la existencia, en imagenes que ayudan a soportar la vida. La excitacion
dionisiaca de igual manera, tiene el poder de comunicar a toda una muchedumbre, esta facultad
artistica de verse rodeado de semejante poder y claridad.®

Nietzsche ve en prometeo la leyenda pregonera de aptitudes dionisiacas, asi el ario
simboliza el crimen por un hombre, y el semita personifica el pecado por una mujer. Dioniso,
aparece en una pluralidad de figuras bajo la mascara de un héroe que combate y que se encuentra
al mismo tiempo enlazado con los restos de la voluntad particular, asi se muestra el poder de este
Dios, pues de su sonrisa nacieron los dioses, y de sus lagrimas los hombres. En esta nobleza,
dicho Dios posee la naturaleza de un demonio cruel y salvaje y de un sefior dulce y clemente. Su
nobleza se destruye con la formulacidn nefasta de las virtudes pregoneras del primer asesino de la
estética griega:

“Reconocemos en Sdcrates el adversario de Dioniso, el nuevo Orfeo® que se levanta contra

Dioniso, y aunque estaba seguro de ser despedazado por las ménades™ del tribunal ateniense, obligé sin

embargo, al omnipotente dios a emprender la fuga, éste se refugio en las profundidades del mar, bajo las

olas misticas de un culto secreto, que poco a poco debia invadir el mundo entero”.”

Socrates argumentaba que el arte tragico no habia dicho nunca la verdad, sin contar
también con que dicho arte se dirigia al que no posee gran inteligencia; es decir, no hablaba a los

filésofos sino a individuos con placeres licenciosos, a hombres lascivos e irracionales.

*"Ibid., P.57

% Cfr. Ibid., P. 60

% Hijo del rey Oafreo de Tracia y de la musa Caliope, poeta y mdsico, tal era la dulzura de su canto, que los animales
fieros se domesticaban al escuchar su canto. Cuando Dioniso fue a tracia no le hizo caso a Orfeo. Le ensefi6 los
grandes misterios y le dio la consigna de hacer sacrificios humanos, Dioniso se fue a Macedonia en contra del rey
Deyo, arrojo a las ménades e inclusive el mismo Orfeo fue hecho pedazos.

70 Son las mujeres que se hallan bajo el influjo de la accién dionisiaca, tal fuerza les daba el Dios que abatian arboles
y mataban fieras.

"L NIETZSCHE Friedrich, E1 Origen de la Tragedia, Op.cit., P. 85
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2.3. LA MUsIcA

Si en el hombre puede existir algo sagrado, esto es en todo caso la musica, pues es el
unico animal que puede hacer musica. De esta forma, toda musica verdadera es como el canto de
un cisne, la cual nunca habra de terminar, puesto que ésta otorga instantes de sensacion verdadera
y sin ella la vida seria un error.

El arte dionisiaco ejerce de este modo 3 clases de efectos sobre los recursos artisticos
apolineos:

e Lamusica: la cual excita a la percepcion simbolica de la generalidad dionisiaca.

e Lamasica: que confiere la imagen alegorica a su mas alto alcance.

e La musica: verdaderamente dionisiaca aparece como un espejo universal, donde

florece la vanidad estética del hombre:

““La pintura musical es, pues, bajo todos los aspectos, la parodia del poder de la creacién mitica

de la verdadera musica; por ella la apariencia estd aun rebajada, cuando la musica dionisiaca eleva y

amplifica la apariencia aislada hasta hacer de ella un simbolo universal”."

Del mismo fondo del espiritu Dionisiaco en el hombre aleman, ha surgido una fuerza que
no tiene nada de comun con los principios fundamentales de la cultura socratica, la cual es
impotente tanto para explicar como para justificar una auténtica civilizacion; por el contrario, la
nacion alemana se manifiesta radiante y extravagante, poderosa y radiante, es el pueblo de los
misterios tragicos que libra las batallas pérsicas, afiade el mito tragico, asi el hombre es un
formidable titan que toma en sus hombros el fardo del mundo Dionisiaco y nos libra del
Socratico.

La tragedia alemana introduce un simbolo sublime, el mito, suscita en aquel la ilusion de
gue la mdsica no es mas que un admirable procedimiento plastico del mito. Este noble
subterfugio permite entonces a la musica plegar su paso a los ritmos de las danzas ditirdmbicas,
abandonarse impunemente a un sentimiento orgiastico de libertad, al que, en cuanto masica en si,
le estaria prohibiendo entregarse con tal licencia sin la salvaguardia de esta ilusién. En su
entusiasmo por el mito descubre la voluntad de una intencionada autofascinacion mitico-estética,
que sblo la musica podré otorgar el suficiente vigor para mantener en armonia a una cultura que
hasta la época presente se encuentra alejada de los mitos. Recuperar los mitos ahora es la

necesidad vigente para una cultura enferma que esta avida por encontrar un nuevo Dios.

2 |bid., P. 88
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Cuando una época reflexiona sobre los mitos, cuando se logran conocimientos que ya no
son conciliables con éstos, se produce una ruptura que cambia fundamentalmente la relacién con
el mito. Su valor de verdad desaparece, por mas que posiblemente adquiera un valor estético.
Pero el mito recibido estéticamente ya no puede tener aquella fuerza capaz de encerrar en la
unidad un movimiento cultural. La moderna conciencia mitica queda vaciada por la reflexion, es
la falsedad convertida en sistema; es decir, Nietzsche vislumbra con claridad que después de la
muerte de los dioses sélo queda el acontecimiento estético, que si bien puede adornarse
miticamente, no puede transformarse en un evento religioso.

El arte debe exigir, ante todo, la pureza del mito, asi el instinto Dionisiaco, muestra su
placer primordial ante el dolor. Para apreciar exactamente la facultad Dionisiaca de un pueblo, no
hay que pensar solamente en su musica, sino que hay que tener en cuenta también el mito tragico
de este pueblo™. La necesidad en el hombre de la accién de este poder Dionisiaco hechiza y
aniquila alguna otra manifestacion, de otra debilidad artistica, mostrando Unica y verdaderamente

al hombre Dionisiaco en su plenitud:
“Amigos mios que creéis en la musica Dionisiaca, ya sabéis que ésta para vosotros es también la

tragedia, podéis poner en él toda vuestra esperanza y olvidar por él los peores dolores. El resurgimiento

del auténtico espiritu en el hombre refuerza su actitud artistica elevandola a un plano césmico”.”

Lo musical se impone como la consecuencia clara de su filosofia de la naturaleza, de su
estética y de su interpretacion del mundo antiguo: porque la tragedia, o sea la dialéctica misma,
es en Ultima instancia musica, es el torbellino de los &tomos danzantes de Demacrito, el arrebato
que sobrecoge al hombre en la fiesta de conciliacion con la naturaleza; en el Eros, es la
enajenacion a gque conduce el espectaculo del culto a Dioniso.

2.4. EL MOVIMIENTO PESIMISTA COMO EXPRESION DE LA DECADENCIA

Nietzsche observa que recientemente se han realizado muchos abusos en el empleo de una
palabra fortuita e inadecuada en todos los sentidos, pues se habla en todas partes de pesimismo,
se intenta a toda costa solucionar la cuestion de si tiene razon el pesimismo o el optimismo. No se
ha comprendido lo que esta al alcance de la mano: que el pesimismo no es un problema, sino un
sintoma; de esta forma la palabra pesimismo debe sustituirse por la de nihilismo. Este nihilismo
expresard para Nietzsche una realidad vigente, la cual ofrecera un diagndstico para conocer el

peso decadente de la sociedad moderna-fracasada.

73 Cfr. BUNGE Mario, El Poder y Nietzsche, Op.cit., P. 320
" NIETZSCHE Friedrich, El Crepusculo de los Idolos, Op.cit., P. 67
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Para Nietzsche todas las clases de decaimiento y dolencia han ayudado, constantemente
al enjuiciamiento de valores totales, que en el resultado de ésta valoracion en conjunto, la
decadencia ha llegado a ser preponderante, ha llegado incluso a dominar; por tanto, no sélo
tenemos que luchar contra todas las miserias actuales consecuencia de la degeneracion, sino toda

decadencia producida que hasta ahora ha quedado retardada; es decir, todavia viva:

““La aparicion de la decadencia es tan esencialmente como cualquier surgimiento y avance de la
vida, y no se tiene en la mano el medio de hacerla desaparecer. Por el contrario, la razon exige que
respetemos sus derechos. La decadencia por tanto en si misma no es algo contra lo que se pueda luchar, es

absolutamente necesaria y propia de todas las épocas, de todos los pueblos. Lo que se debe combatir con

todas las fuerzas es la posible contaminacion de las partes sanas del organismo™.”

El hombre es la Unica especie para la cual el error es una necesidad vital, busca en este
error lo que la ciencia, el lenguaje y la moral toman por verdadero; un fin y un limite de si mismo
a partir del cual puede representarse el proceso infinito-finito de la existencia en el movimiento
circular del todo. La aparicion de la decadencia es tan esencialmente necesaria como cualquier
surgimiento y avance de la vida, y no se tiene en la mano el medio de hacerla desaparecer, por el
contrario, la razén exige que respetemos sus derechos.

Para Nietzsche, la decadencia por tanto, en si misma no es algo contra lo que se pueda
luchar, es absolutamente necesaria y propia de todas las épocas, de todos los pueblos y de todos
los reinos. Lo que se debe combatir con todas las fuerzas es la posible contaminacion de las
partes sanas del organismo. A pesar de todo el hombre ha de transformar el mundo, para poder
fundar cualquier otro tipo de nueva sociedad, en virtud de que es el mundo el que da significado a

sus acciones aunque éstas sean lisonjeras o perniciosas.’®
2.4.1. RASGOS PESIMISTAS

Nietzsche marca de manera definitiva los rasgos que vislumbran la decadencia cultural y

social del ser humano, estos pueden ser:

e Si se observa la rebelién del hombre ordinario, contra el hombre fuerte, bien
constituido, aqui encontramos a los mediocres cuyo instinto se quiere perfeccionar en
otra vida utdpica.

e En la economia popular, la supresion de la esclavitud; es decir, la falta de un estrato

redentor a un estrato misero.

> NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de Poder, P. 56
6 Cfr. JAUREGUI Alfonso, El Pensamiento de Nietzsche, Ed. Cincel, Madrid, 1986, P. 497
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e En la historia el fatalismo en donde se dan los Gltimos intentos de conciliar a la razén

con la fe, la cual desarticula el progreso de la cultura.
e En el arte, el romanticismo, donde se da la reaccidon contra las mentiras romanticas.

e En las ciencias, Nietzsche juzga que toda psicologia es una psicologia del obstéculo,
es una especie de muralla que el hombre construye por temor. Para destruirla, es
necesaria una metamorfosis, pues el manto religioso de lo ficticio ha tomado del

hombre, este despojarse de si, para poder ser superhombre.””
2.5. LA SOCIEDAD

La voluntad de poder es la fuerza primordial que se conoce y puede conocerse asi misma
en la afirmacion de la vida. El individuo, de acuerdo con ello, representa un excedente de poder.
La medida que da razon de la fuerza individual como excedente, es el poder nivelador del
pensamiento gregario. El pensamiento de la especie, el propio de hombre de rebafio, es un
determinado quantum de fuerza que se ha inventado a si misma una finalidad y un sentido. El
individuo representa un esquema de fuerzas creadoras que, como tales, estan totalmente
desprovistas de finalidad y de direccién, por cuanto la creacion misma es la produccion libre del
juego primigenio que domina al universo.

De esta manera, el individuo representa un comportamiento anacronico; es decir, fuera del
tiempo presente con respecto a la formacion de las sociedades futuras. Estas se representan ahi

donde el poder quiere conservarse:

““Las multitudes han sido creadas para hacer cosas para las cuales no tienen valor los individuos.
Precisamente por esto, todas las comunidades, son cien veces mas sinceras y mas instructivas sobre la
esencia del hombre que el individuo, que es demasiado débil para tener el valor de sus instintos.

De esta manera, las formaciones soberanas, los estados y las sociedades no tienen ningln otro
proposito, sino el de enmascarar la ausencia de finalidad y de sentido de su soberania mediante la
finalidad manifiesta de su creacion. La formacién de la sociedad responde a un instinto gregario y surge
como consecuencia del hecho de que una totalidad quiere conservarse contra otra totalidad, la sociedad

tiene la virtud de no considerarse nunca mas que como el medio de los fuertes, del poder, del orden”. "

La sociedad continda representando un esquema de fuerzas en el que se conserva la
voluntad del fuerte, del gran hombre, un lugar en el que la colectividad diluye la responsabilidad

de la existencia dentro de marcos estables de referencia.

" Cfr. NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de Poder, Op.cit., Pp. 254-257
" NIETZSCHE Friedrich, EL Viajero y su Sombra, Ed. Fontana, Barcelona, 1994, P. 26
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Nietzsche ve, en la formacion de las sociedades, la domesticacion del instinto individual
y, al mismo tiempo, la garantia de permanencia de espiritu de rebafio, asi este pensamiento
conlleva un comportamiento legitimado por el codigo cotidiano de los signos, que le garantiza
estabilidad; es decir, finalidad y sentido al obrar del rebafio. EI pensamiento descansa en la
exterioridad de un cddigo de signos que engafia al introducir una finalidad en el acontecer
indiferente del todo. En este sentido, el hombre social es la enfermedad de la naturaleza, pues
realiza una seleccion inversa.

La sociedad ha creado mecanismos que nivelan la capacidad creadora de la
individualidad, asi, Nietzsche considera que tanto la religion, la moralidad solo han sido formas
para regir a los mediocres, a los afeminados e impotentes, esto para arruinar a los individuos de
excepcion:

“Hablo en lenguaje figurado, predicadores de la igualdad, que hacéis bailar a las almas, para mi

sois tarantulas que quieren vengarse secretamente. Quiero que el hombre sea redimido por la venganza;

éste es el puente que me conduce a mi suprema esperanza; el arcoiris después de la tempestad”.”

El hombre de la virtud ha de ser, de ahora en adelante, el hombre de la voluntad de poder
pues la sociedad protege la debilidad de los mediocres, de los débiles, de ahi que sea necesidad
para el hombre del rebafio, de ahi que sea también un estado morbido aquél poder nivelador de la
conciencia colectiva que destruye la excepcion. La sociedad como niveladora del poder, exime de
responsabilidad a sus miembros, convirtiéndolos en mero instrumento de su propia conservacion,
haciéndolos desarrollar, mediante aquél mecanismo en el que los miembros del rebafio ya no son
responsables de la existencia individual y se complementan en la tarea de la conservacion
colectiva, desarrollando almas incompletas para la conciencia social. La conciencia social nivela
las pasiones de manera tal que las pone al servicio de la conservacion de la igualdad que
garantiza la supervivencia del rebafio, pero la supervivencia misma representa un fin en si; es
decir, un estado cuya consecucion hace de la sociedad misma un instrumento. Asi el poder de
propagacion de la especie se vuelve contra aquella estabilidad que ha permitido su propagacién.®

La evolucion de la sociedad, la lucha de clases, se da en Nietzsche como un antagonismo
entre la exterioridad representada por los valores y la interioridad del individuo que proyecta una
transvaloracion de los mismos, el cual realiza un cambio en el angulo de vision de los mismos, en

la individualidad que se reconoce la voluntad de poder como un excedente de fuerza.

 bid., P. 28
8 Cfr. Ibid., Pp. 34-36
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Los individuos han de subordinarse al bien de los individuos supremos, que son los
hombres creadores, de esta manera, sobre la base del trabajo explotado, ellos producen las
grandes obras culturales, el arte, la filosofia, y a veces se convierten asi mismos en una obra de
arte, que vale la pena contemplar. Estos héroes de lo creado no se justifican por su utilidad
social, sino por ser mejores, no mejoran la humanidad, sino que encarnan sus posibilidades
mejores y las hacen intuitivas.®" La sociedad de esclavos es un especial ejemplo craso de que la

formacion y la cultura descansan sobre un fondo terrible:

“A fin de que haya un suelo amplio, profundo y fértil para un desarrollo del arte, la inmensa

mayoria ha de someterse en régimen de esclavitud al servicio de una minoria, que explotara mas alla de la

medida de sus necesidades individuales y de lo necesario para la vida”.%

La sociedad de esclavos muestra esa desigualdad con brutal claridad, mientras que la
época moderna se comporta de forma pudorosa, aunque sin renunciar a la explotacion que da
soporte a la cultura.

Se sacrifican hombres en aras de la belleza del arte, y por ello la existencia del arte afiade
una nueva injusticia al perverso estado del mundo, de hecho la mitad de la sabiduria dionisiaca
radica en que los esclavos soportan las crueldades, y la otra se cifra en que la élite cultural sabe
de esta crueldad y busca proteccion detras de la pantalla del arte. El estado de los esclavos en el
cruel mundo inferior de la sociedad vive la tragedia, y si hay que procurar de nuevo una especie
de igualdad, los unos se muestran como la desgracia de los otros que la ven. La vida del
trabajador ha de ser soportable, a fin de que €l y su descendencia trabajen bien a favor de nuestra
descendencia. En éste sacrificio sin reservas la descendencia del hombre inferior se marchita y la
descendencia del hombre superior florece para continuar su via ascendente de autoperfeccion y
katarsis en la evolucion constante de los seres.®
2.6. NATURALEZA DEL HOMBRE

El hombre ordinario, afirma Nietzsche, comdn a todos los demas siente en su ser una
fragilidad inmensa, siente temor de si mismo, por lo cual vive sobreprotegido en el regazo de
seres ficticios. El verdadero sol incandescente escapa fuera de ellos, y no se observa en si mismo
superacion alguna; por lo cual existe la necesidad de esperar nuevos hombres sabios que sepan

observar fijamente el sol sin cerrar los 0jos:

8 Cfr. NORIEGA Héctor, Para leer a Nietzsche, Ed. Aguilar, México, 1996, P. 53
82 NIETZSCHE Friedrich, El Viajero y su Sombra, Op.cit., P. 28
8 Cfr. NORIGA Héctor, Para leer a Nietzsche, Op.cit., P.55
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“Y ustedes, joh! Sabios y expertos, ¢escaparian del sol ardiente de la sabiduria en que el
superhombre bafia con deleite su desnudez?.

Y ustedes, los hombres mas sobresalientes que he conocido, he aqui la sospecha y risa secreta que
en mi provocan; apuesto cualquier cosa a que le darian el nombre de diablo a mi superhombre.

Sin embargo a ustedes, mis préjimos y coetaneos, les deseo ver disfrazados, vanidosos y dignos,
como los buenos y justos. Asi mismo, yo quiero estar disfrazado entre ustedes, a fin de que no los reconozca
a ustedes joh hombres ordinarios!, compasivos, sino a mi mismo, como prototipo ideal de superhombre; tal

es mi Gltima reflexion™.8

El hombre es un ser que ha traspasado las barreras animales de la época de celo y por eso,
busca placer no sélo ocasionalmente, sino siempre.

El hombre se convierte en un animal que juega, el juego es una invencién que da a los
afectos algo qué hacer. El juego es el arte de la propia estimulacion de los afectos; asi es, por
ejemplo, la musica, ésta ayuda a vivir, pues de otro modo la vida se siente desamparada ante el

embate de los sentimientos de absurdo, asi la musica nos traslada a otros mundos inexplorables:

““Sin embargo, si no quieres llorar, desahogar en llanto tu tristeza de pdrpura, deberas cantar, joh
alma mia!, yo mismo sonrio al predecirte esto: cantar, con vibrante canto, hasta que enmudezcan todos los
mares para escuchar tu anhelo; hasta que sobre los silenciosos y anhelosos mares se deslice la barca, el
portento &ureo en derredor de cuyo oro brincan todos los seres maliciosos y raros, como también gran
cantidad de animales grandes y menudos y cuanto es ligero y prodigioso de pies, asi que puede recorrer
sendas violentas, hacia el portento de oro, la barca voluntaria y su mano, que es el agricultor que aguarda
con podadera de diamante en la mano tu gran canto, joh alma mia!.

Y a fe mia que tu aliento exhala fragancia y cantos futuros que mostraran al hombre la plenitud de

su existencia y el sentido de su misién aqui en su regir la tierra mediante sus sonidos diestros”.®

En el hombre; ¢ Cual es el distintivo de un genio?, Nietzsche argumenta que en filosofia es
un genio el pensador que fija de nuevo el valor de la existencia, que legisla sobre la medida, el
valor y el peso de las cosas.

La filosofia es una actividad que interviene poderosamente en la vida, es sobre todo para
Nietzsche una actividad ladica,®® no es una mera descripcion reflexiva de la vida, sino que
produce un cambio en ella; la filosofia misma es este cambio: Pensar es actuar. De todos
modos, esto no puede decirse de todo pensamiento, ni de todo pensador, tiene que afadirse un
carisma especial del pensador y una fuerza vitalizante de lo pensado, para que las verdades no

solo sean halladas, sino ademas puedan hacerse verdaderas.

8 NIETZSCHE Friedrich, Mas alla del Bien y del Mal, Ed. Losada, Buenos Aires, 1999, P. 60
8 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Ed. Leyenda, México, 2001, P. 146
8 Actividad relativa al juego
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El hombre, que conoce, quiere ser conocido, no sélo por otros hombres, sino también por
un universo repleto de sentido. Siendo asi que él mismo pertenece a la naturaleza, se ha situado a
distancia de ella por su conciencia, el hombre no sélo quiere estar con su conciencia, quiere que
la naturaleza le responda, asi los mitos son intentos de estar en diadlogo con la naturaleza.

En el inicio de todo conocimiento, Nietzsche ve al hombre que lo ha producido, todo
sistema es, antes que nada, producto de la preocupacién de un hombre particular al que mueve un
interés particular en un cierto sentido. Este cierto sentido es el que produce una serie de signos
que no son sino el reflejo sublimado de una vida humana.

El arte puede recordar al hombre el verdadero fin de su existencia, que no consiste sino en
el desarrollo de la propia fuerza creadora del mismo. De hecho el arte repercutira en la vida que
el fin supremo del hombre es el artistico.®” La vivencia del arte ha de hechizar el instante
limitado de la redencion del mal de la vida, e incluso convertirse en precursor y promesa de la
gran redencion al final de los dias. El artista, el genio, tiene un lugar de privilegio, es el hombre
que se caracteriza por lo sobrehumano, que tiene como tarea una mision cosmica, que constituye
su destino.

Lo sobrehumano del genio representa, sobre toda otra nocion, una nueva modalidad de la
verdad y la nueva modalidad consiste en un permanente estado de apertura al mundo dionisiaco,
del eterno camino anunciado mediante la palabra, el pincel, la musica. El genio, el creador, se
convierte asi en un instrumento del fondo dionisiaco de la vida, que ve su creacién positiva en la
creacion de este ente particular.

Nietzsche narra el ocaso de los dioses y el nacimiento del hombre libre, los dioses perecen
por su propia voluntad de poder, han corrompido el mundo desde el principio, por cuanto no
supieron reconciliar los 2 principios fundamentales de la vida: el amor y el poder. Los dioses
estan implicados en unos poderes de la vida, enemistados entre si, aspiran a un nuevo comienzo
que sin embargo, sélo es posible si su poder sucumbe en la libertad del hombre.

Nietzsche sabe que la naturaleza no es ningun sujeto que pueda aprender u olvidar algo, o
llevar el juego demasiado lejos. No quiere ver ningun Dios dentro de la naturaleza, asi cuando se
habla de un aprender y olvidar por parte de la naturaleza, tales expresiones se refieren a los
reflejos en la conciencia del ser natural que es el hombre, o sea aquella naturaleza que en el

hombre adquiere conciencia de si misma.

87 Cfr. SAFRANSKI Riidiger, Nietzsche Biografia de su pensamiento, Op.cit., Pp. 346-350
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En la conciencia del hombre acerca de si mismo se muestra la naturaleza como una
tendencia dirigida a un fin, la cual tiene que quedar siempre insatisfecha, pues en cada fin la
tendencia nota que ella no queria el fin, sino que se queria asi misma, y por ello debe de proseguir
en su actividad.®
2.6.1. LO TRAGICO DEL HOMBRE

Nietzsche no desprecia al hombre, en su pura naturaleza, sino lo ruin que es el predominio
de los valores morales, con la consecuencia de esta falacia, nos encontramos con la corrupcién de
este predominio:

*“La naturaleza virgen del hombre, se debilita cuando la bestia del rebafio se crea
una moral, la cual lo lleva a la decadencia. Todos los rasgos enfermizos de cualquier
moral estan ausentes del hombre superior y por lo tanto de esta pureza™.®
Sin la crueldad de la vida no hay fiesta, pues todo lo que se Ilama cultura superior, se basa

en una espiritualizacién y en una profundizacion de la crueldad. Asi el hombre no tiene la
capacidad de vencerse asi mismo.

El cuerpo y el alma pierden el equilibrio, el aplomo cuando las virtudes le impiden crecer
y robustecerse. Al contrario, el hedonismo, el pesimismo, el utilitarismo y el eudemonismo, son
modos apodicticos de pensar, en cierta forma miden el valor de las cosas, por el placer o por los
estados accesorios que las acompafian. Mientras que el hombre noble vive con confianza y
franqueza frente asi mismo, el hombre del resentimiento en cambio no es franco e ingenuo o
derecho consigo mismo. Su alma de reojo, su espiritu ama los escondrijos, los caminos tortuosos
y las puertas falsas, todo lo encubierto le atrae como su mundo de seguridad.®

Nietzsche ve que ésta ha sido hasta ahora en la tierra, el mejor dogma, tal vez porque a
toda la ingente muchedumbre de los mortales, los débiles y oprimidos de toda indole, les permita
autoenganarse, de interpretar la debilidad misma como libertad; es decir, interpretar su ser asi,
por su ser en si. EI hombre, si bien es un animal complejo, es al mismo tiempo un embustero, un
ser artificioso e impenetrable que inquieta a los demas animales no tanto por su fuerza, sino por
su astucia e inteligencia, lo que lo ha llevado a inventar la tranquilidad de la conciencia para

gozar al fin de su alma.

8 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, El Crepusculo de los idolos, Op.cit., P. 73
8 NIETZSCHE Friedrich, El Espiritu Libre, Ed. Longseller, Buenos Aires, 2001, P. 19
% Cfr. Ibid., Pp. 20-22
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El concepto de hombre bueno lo ve Nietzsche como el mayor concepto fatalista, el cual se
ha inclinado a favor de la defensa del débil, enfermo, mal constituido, de todo lo que sufre a
causa de si mismo, de todo cuanto debe perecer. Se ha inventado la ley de la seleccion,
convirtiendo en ideal lo que va contra el hombre orgulloso y bien constituido, del que afirma la
vida, del que esta seguro del futuro y lo garantiza; a este hombre precisamente se le ha
considerado malo, no sélo por definicidn, sino se ve truncado en un ser de obrar por valores.

Nietzsche no asocia los términos bueno y malo con ideologia moral alguna, sino al
concepto de lo dtil, de tal modo que en los juicios bueno y malo, la humanidad habria sumado y
sancionado cabalmente sus inolvidadas e inolvidables experiencias acerca de lo Util-conveniente,
y de lo perjudicial-inconveniente. Por lo tanto, bueno es lo dtil, desde siempre el hombre superior
lo considerd licito. Los actos buenos no son mas que la sublimacion hasta el extremo de los actos
malos; y los actos malos no son mas que actos buenos, pero realizados de forma tosca y cruel
capaz de engrir al hombre que los practica constantemente.®*

2.6.2. LA NATURALEZA SUPERIOR

La naturaleza da en el hombre un salto de alegria, cuando se supera la ilusion de la
finalidad y el hombre despertado a la conciencia nota que él mismo es el fin y el tiempo del
instante. Cuando el hombre hila un mundo entero con esta facultad de conocimiento, descubre
también que el mundo lo ha tejido a €l junto con su facultad cognitiva. EI hombre conoce la
naturaleza, que a su vez le permite conocer, él es un suceso de la historia, asi se prepara en el
hombre un escenario en el que puede y debe aparecer. Por un breve instante la naturaleza se hace
divisible en el hombre, el animal sagaz. Después de unas pocas bocanadas de la naturaleza el
astro se congeld y los animales sagaces tuvieron que morir. La vida natural queda recubierta por
un imaginario mundo de fines, nada cambia en el instinto originario de conservacion de la
especie, que sin embargo, se hace més afinada, sutil, rico en rodeos, indirecto y fantasioso.

En el hombre la vida se vuelve mas refinada y encuentra medios y caminos para hacerse
interesante, seria necio querer regresar a la naturaleza ruda. Méas bien, el hombre es un animal
rico en invenciones, que promete algo a la vida, para poderse prometer algo de ella; el hombre es
también un animal fantastico, por ello de tiempo en tiempo el hombre ha de creer que sabe por
que existe su especie, de esta manera no puede prosperar sin una confianza periodica en la vida,

sin creer en la razén inherente a la vida.

%L Cfr. EUGEN Fink, La Filosofia de Nietzsche, Ed. Alianza, Madrid, 1976, Pp. 214-221
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El espiritu libre es el lugar en el que el modo de ser de la grandeza se reconoce como
autoalienada, en este espiritu libre se gesta la desagenacion de la grandeza en el sentido de que el
hombre se hace consciente de que todas las creaciones responden a otros tantos esquemas
humanos, que la admiracion gque se pone en tal o cual produccién positiva, ha sido puesta ahi por

él mismo.%?
2.7. EL ARTE

El Gnico arte auténtico es el arte de la vida. Lo que Nietzsche espera del arte no es
redencién, sino incremento de la vida, por tanto hay que hacer de la propia vida una
inconfundible obra de arte. El arte nos lleva a la contemplacion de lo verdaderamente bello; en el
hombre encontramos la obra de arte por excelencia y en su cuerpo la maxima expresion estética
de la armonia perfecta del universo. Esta enemistad delata una contradiccion para el poder
preponderante de la vida, el fin de ésta es edificar un paraiso mejor a los hombres. La vida en este
estado debe permanecer en constante vigor en la interpretacion de la vida y del engafio, asi la
encontramos mas poética, mas desenfrenada a expresar las excitaciones poderosas de este hombre
superior. De esta manera el arte tiene un valor mucho mas grande en ciertas hipétesis metafisicas;
Vrg: Si se admite la creencia de que el caracter inmutable y que el ser del mundo se repite
perpetuamente en todos los caracteres y en todas las acciones, en este caso, la obra del artista
viene a ser la imagen de lo eternamente estable, mientras que, en nuestro concepto, el artista no
puede jamas dar su imagen, sino para cierto tiempo, porque el hombre, en general, es el producto
de una evolucién ascendente propia de los individuos duraderos y eternos.

¢Qué lugar, después de esta consideracion queda para el arte?, el lugar del arte es vital
puesto que muestra el embellecimiento de la existencia y la de mirar la vida humana como un
pedazo de la naturaleza. Esta es una necesidad tan poderosa y necesaria como el sol. Asi el arte
plastico y la mdsica miden la riqueza de los sentimientos realmente conquistados.

El mayor progreso de los hombres consiste en el arte de razonar bien, el razonar mal es
propio de los tiempos antiguos, sobre todo en la mitologia griega llena de magia y supersticion, al
igual que su culto religioso. El arte tragico es un valeroso y sublime decirle si a la vida, abrazar la
existencia en lo tragico que ella misma comporta para el individuo. El arte junto con la tragedia
embellecié a la civilizacidon griega llevandola a su méaximo esplendor en todos los Grdenes

posibles que ninguna civilizacion hasta el presente ha podido conquistar.

% Cfr. Ibid., Pp. 250-256
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Nietzsche busca demostrar que la civilizacidn griega presocratica estalla en un vigoroso
sentido tragico; es decir, en una embriagadora aceptacién de la vida, una valentia ante el hado y
una exaltacion de los valores vitales del ser humano.*?

El arte seria asi la «actividad metafisica fundamental» del hombre, el epitome de todas
sus facultades creativas, desplegadas frente a la «negacion de vivir» y a las instancias que
merman el sentido de la vida, expresadas en el nihilismo. EIl arte estd condicionado por un
sentimiento de fuerza y de plenitud, tal como se produce en la embriaguez.

La belleza es la expresion de una voluntad victoriosa, de una coordinacion mas intensiva,
de una armonia de todos los deseos violentos, de un equilibrio perpendicular infalible. Lo bello es
aquello que aumenta la vida; reune la voluntad esparcida por todo el universo. El objeto de arte es
el mismo que el de la moral y el de la ciencia: trata de hacer la vida mas intensa. El arte
corresponde a los estados de vigor animal. Es, por una parte, el exceso de una constitucion
floreciente que rebasa en el mundo de las imagenes y de los deseos; por otra, la excitacion de las
funciones animales, mediante las imagenes y los deseos de una vida intensificada; es una
exaltacion del sentimiento de la vida y un estimulante de la vida, es esencialmente la afirmacién
de la divinizacion de la existencia.

En suma, el arte es un simbolismo de la sobrehumanidad y de la metafisica del eterno
retorno. En su teoria del genio; Nietzsche considera que la mision del arte radica en la creacion
de la humanidad futura. EI genio, al desbordar de vida creadora, nos revela una humanidad mas
elevada que se encuentra ya dentro de nosotros. El nacimiento del genio es el fin Unico de la
especie humana.

El arte es una imagen de la eternidad e imita, a su manera, el orden del mundo. El arte fija
los aspectos del mundo cambiante, también comporta una "eternizacién, de la voluntad de
superar el devenir".

En una filosofia como la de Nietzsche, que es una verdadera teoria de la civilizacion, se
concibe perfectamente que esta civilizacion se exprese por un arte. No solamente un estilo
artistico puede ser por si solo la expresion de una cultura auténtica, sino que puede prestar su
unidad, por ejemplo, en la tragedia atica, a todas las manifestaciones de la vida de un pueblo.*

Nietzsche considera que la tragedia constituye la auténtica esencia del arte, y que es a

través del arte tragico como se puede avanzar hacia el conocimiento auténtico de la realidad.

% Cfr. Ibid., Pp. 260-273
% Cfr. SALMERON Julio, Introduccién a la Filosofia de Nietzsche, Ed. Fontana, Barcelona, 1994, Pp. 320-326
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La vision tragica de la realidad se contrapone a la cristiana, por cuanto ésta, a traves de la
idea de la redencion, implica en el fondo una renuncia y una negacion del valor de esta vida, y
por ello escribe Nietzsche que el mayor pecado contra esta vida es la creencia en otra vida mejor.
El arte es el ""lenguaje sugestivo que sirve para disciplinar las voluntades". En todo caso, toda
la filosofia de Nietzsche descansa en una estética, de la que es inseparable: es una filosofia de
cardcter eminentemente estético; de aqui el nombre de "pesimismo estético'" que se le ha
otorgado a su filosofia con mucha justeza.®
2.8. LA LIBERTAD DEL HOMBRE

El individuo es, antes que cualquier otra cosa, esencialmente creador. Si el individuo de
excepcion (el genio, el sabio, el poeta) lo es como caracteristica definitoria, la individualidad
concreta participa también de éste rasgo fundamental; por consiguiente, el individuo es una
fuerza, una determinada pulsion en la que la espiritualidad excede siempre de si misma, es
superabundante hasta volcarse en una finalidad que, una vez realizada, culmina hacia otras tantas
finalidades.

El crear corresponde a un arbitrario azar que refleja la eterna indiferencia del movimiento
continuo de la creacion universal del todo. Asi el individuo es la serie de individualidades que ha
recorrido como pre-existencia hasta el momento presente. La preexistencia del individuo
significa solamente que puede asumir un comportamiento frente al ente, que puede orientarse,
mediante este comportamiento, en el mundo del ente. El individuo como esencia creadora del
universo muestra la trascendencia por cuanto que en €l se manifiesta como la ciencia universal de
la vida en cuanto tal, la voluntad de crear, que conociéndose es capaz de autoconfigurarse a un
grado superior.

El acontecer espacio-temporal de la colectividad pretende, sobre todo, conservarse,
permanecer inmutable. La colectividad tiende a preservar la especie, el animal de rebafio necesita
de esta colectividad para asegurarse la subsistencia. EI hombre superior debe prescindir de esta
colectividad y de la comunion con el rebafio, pues si la estabilidad del acontecer social se prefija
en la moral, ésta lo debilita, lo hace enfermizo, por ello el individuo creador trasciende a un plano
superior, olvidando el orden de los hombres ordinarios, ganandose asi su plena libertad. La

colectividad por tanto, queda suprimida en la libertad del hombre superior.

% Cfr. BAYER Raymond, Historia de la Estética, Ed. Fondo de la Cultura Econémica, México, 1965, Pp. 345-350
% Cfr. NORIEGA Héctor, Para Leer a Nietzsche, Op.cit., P. 52
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El hombre ordinario de este modo queda descalificado, pues no es capaz de alcanzar la

libertad, que el hombre superior logra:

“El hombre maduro es libre para la muerte y libre para la vida, dispuesto a desafiar cualquier
limite que se presente. La muerte no debe ser un denigrar al hombre, pues éste bendecira su ocaso, debido

a que detras de él vendra una nueva aurora; el sol de su conocimiento estara en el cenit, obsequiando al

mismo su plenitud y libertad de espiritu”.*’

La individualidad capta el acontecer social como anacronico, por que ella misma no puede
situarse en el espacio-tiempo de la comunidad, porque necesita crear también anacronica un
nuevo espacio-tiempo para lo que aun no es y denuncia con ello, el anacronismo de las
convenciones en que descansa el orden social. Por esta razon, el hombre sigue encadenado a su
colectividad, a su cofradia, sigue debilitandose hasta morir; cuando se ha llegado a una cierta
independencia se hace una seleccion segun el grado de fuerza; el individuo asi no se pone desde
luego, como igual, sino que busca a sus iguales, reconoce en ellos el poder y entonces es libre
para mandar y demostrar su grandeza:

“Que el destino siempre ponga en mi camino hombres con pensamiento libre y voluntad libre, que
no se ate a concepciones metafisicas, pues el hombre desde de aparicion en este planeta no ha logrado

liberarse y todo ha sido estropeado por sus suefios quiméricos. Mas ahora, vengo a darle esa libertad que

durante tantos milenios los dioses le han robado”.%

Con esta libertad de la voluntad libre, se pretende llevar al hombre al gran mediodia; es
decir, que haya transitado la mitad del camino que lleva del animal al superhombre, donde éste
festeje su marcha como suprema esperanza de su decision hacia un nuevo horizonte donde las
mafianas sean frescas y las tardes marchitas, donde el ocaso sea eterno y las noches una
primavera eterna de verano.

La individualidad representa un caso excepcionalmente desarrollado con una fuerza
superabundante que permite al hombre ser un creador y liberador de las fantasias. El prototipo del
hombre de Nietzsche no es considerado nunca al margen de la libertad, sino que este
superhombre es el mismo creador y liberador del hombre debil, que tiene que sobrellevar hasta
transfigurarlo:

“Hacia el hombre libre me impulsa mi ardiente voluntad de crear; asi es impulsado el cincel hacia

la piedra. En esta piedra, joh!, hombres, duerme una imagen: una vida clara, sin normas ni reglas

religiosas que lo aten, una vida simple y congruente a los ideales del superhombre”.%

% NIETZSCHE Friedrich, E1 Crepiisculo de los idolos, Op.cit., P. 82
98 i

Ibid., P. 86
* Ibid., P. 90
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Para el hombre superior, es necesario ver mas alld del engafio en que se fundan las
relaciones sociales del rebafio, empero, el hombre necesita ser social como condicién de
existencia. Este espiritu libre, ligero, que nos muestra la filosofia del mediodia, no es sino la

conciencia de si, de las formas sociales de la grandeza humana:
“Algin dia serdn mis amigos y los hijos de una sola esperanza; entonces me encontraré con
ustedes para festejar con su compariia el gran medio dia.
El gran medio dia llegara en el momento en que el hombre haya transitado la mitad del camino

que lleva del animal al superhombre y festeje su marcha hacia el ocaso como su suprema esperanza; por

ser su marcha hacia un nuevo dia”.*®

La voluntad de poder se muestra como liberadora, aunque existen voluntades débiles que
son prisioneras de ese viejo Dios y que limitan la fuerza misma del superhombre en toda su

plenitud:
““¢Qué ha sido de su libertad, almas libres?, estas alli encadenadas, como si durante mucho tiempo
hubieran estado nada mas mirando.

En ustedes hombres superiores, debe haber ausencia de barreras, el sentimiento original y

primario del hombre es el miedo; por ello se ata y asi explica todos los pecados y virtudes originales”.'*

2.8.1. EL ERROR DEL LIBRE ALBEDRIiO

Nietzsche ve conveniente no conservar compasion hacia la idea del libre albedrio: pues
ésta no es mas que una habilidad teoldgica repudiada. Donde quiera que se exijan
responsabilidades, el instinto de juzgar y de castigar anda, generalmente mezclado en la tarea. Se
le quita su inocencia al devenir cuando se atribuye un estado concreto de hecho, cualquiera que
sea, a la voluntad, a intenciones, y a actos de la responsabilidad. La doctrina de la buena voluntad
ha sido inventada a lo largo de la historia principalmente, con el fin de castigar; es decir, con la
intencion de hallar un culpable. Se ha considerado libres a los hombres para poder juzgarlos,
castigarlos y para poder declararlos culpables; la fatalidad de su ser no puede separarse de la
fatalidad de lo histérico de todo lo que fue y serd. EI hombre no es la consecuencia de una
intencion propia, de una voluntad y de un fin libre; con él no se hacen ensayos para obtener una
idea de la humanidad, un ideal de su finalidad o de su moralidad. El hombre es libre y por el
contrario, no hay ningan limite, todo obedece a la necesidad de las leyes naturales. También
Nietzsche se enreda inevitablemente en esta armonia de la libertad, e invita a amar su propio

destino historico, a lo que EI llama el amor Fati que es el amor al destino.

100 1hid., P. 92
101 1hid., P. 94
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Asi el Fatum amado ya no es el mismo que el meramente padecido como destino. Si bien
en todos los tiempos se ha querido mejorar al hombre, en rigor lo que debajo de la palabra mal se
esconce, es una mera domesticacion de la bestia humana. Por lo tanto, se puede esperar que el
espiritu libre, con risa malévola transforme la vida del hombre y su destino histérico rompiendo
sus cadenas y dejandolo volar a una nueva época en que la historia la escribira el vencedor, no el
vencido; una nueva época en que tanto el juicio moral como el juicio religioso desaparecera de la
faz de la tierra, y el hombre s6lo se guiara por su devenir histérico, su afan de grandeza y su
protagonismo historico.'%

2.8.2. LA LIBERTAD DE ESPIiRITU

Nietzsche ve al hombre como el ser libre en el mundo, hacedor de milagros y sentido que
da vigor a la tierra. Esta fuerza irresistible es tan asombrosa que su espiritu aun queda libre
merced, a las decisiones que éste proponga. Esta libertad de espiritu provoca la envidia de los
dioses, la independencia es pues el privilegio de los fuertes, de la reducida minoria que tiene
valor de autoafirmarse; la libertad de espiritu s6lo puede darse al hombre ennoblecido;
unicamente él esta afectado por el aligeramiento de la vida, que pone balsamo en sus heridas; él
es el primero que puede decir que vive a causa de su alegria y a causa de ningun otro fin:

“S6lo nosotros, los espiritus libres poseemos, por vez primera, las
consideraciones necesarias para comprender algo que durante XIX siglos entendieron
mal; aquella veracidad convertida en instinto y en pasién, que hace la guerra a la santa
mentira mas que a cualquier otra mentira”.*®
El que trata de ser independiente, sin estar obligado a ello, demuestra que no sélo es

fuerte, sino también poseedor de una audacia rebosante. Si semejante hombre se extinguiese
estaria tan lejos de la comprension de los hombres, que éstos ni lo sentirian ni se conmoverian en
lo absoluto; de esta forma en el momento en que el hombre se conduce con éste espiritu, su
busqueda es mas humana y mas real. Sin embargo; todo lo que es profundo tiene por gusto el
disfraz; las cosas mas profundas tienen incluso odio a la imagen y al simbolo: “todo espiritu
profundo tiene necesidad de una mascara”, puesto que en torno a todo espiritu profundo se
forma constantemente una mascara, gracias a la interpretacion continuamente falsa; es decir,

superficial dada a todas sus palabras y a todas las manifestaciones de su vida.

102 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Sobre la Utilidad y los Perjuicios de la Historia para la Vida, Ed. Edaf, Madrid,
2000 Pp. 105-107.
103 NIETZSCHE Friedrich, El Anticristo, Ed. Leyenda, México, 1999, P. 83
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La insensibilidad se muestra como caracteristica de estos hombres cuyo espiritu es
sefiorial, no registran méas que una especie de asombro indolente ante la presencia de las diversas
religiones que puedan infectar al mundo rebosante.***

El filésofo forma parte del grupo de espiritus libres; espiritus rebeldes que son los
hombres que asumen la responsabilidad mas amplia y que se sienten responsables de la evolucion
global de la humanidad.

La sabiduria es para el vulgo (el cual no aprecia la fuerza de su espiritu) como un refugio
endeble, un medio decadente, un artilugio para sacar partido del juego de la vida. El verdadero
filésofo no vive como un simple idedlogo ni como un cientifico, sino como un verdadero sabio,
que en el transcurso del tiempo la muchedumbre ha ignorado o desconocido confundiéndolo con
un mistico decadente.

Este hombre de ciencia es ante todo una vanidad plebeya de la humanidad, que posee las
cualidades de la mediocridad y no tiene caracter fuerte ni esta seguro de su propia opinién. La
mediocridad es la mejor de las méascaras que puede escoger un espiritu superior; es decir, los
mediocres, no sospechan que en ellos hay engafo; y sin embargo, por esto se sirve de esta arma
el espiritu superior; para no irritar y en casos nada raros, por compasion. Los fil6sofos verdaderos
son los que con esta libertad de espiritu mandan y legislan, empero, éstos se encuentran en
contradiccion con el presente, han vivido en un futuro y por lo tanto, han tenido siempre como
enemigo el ideal actual de su época; es necesario poseer espiritu filosofico, pues éstos tienen su
fuerza en la profundidad de sus impresiones, y a quienes habitualmente se Ilaman hombres
profundos, son en presencia de toda aparicion repentina relativamente resueltos, personas
previstas, sistematicas e inteligentes®.

Sin embargo, Nietzsche observa un crepusculo del arte, pues del mismo modo que la
vejez recuerda la juventud, la adolescencia, los primeros afios, del mismo modo la humanidad
considera el arte como un recuerdo de los goces de la juventud. Quizd nunca ha sido
comprendido el arte con tanta profundidad como en la época actual, en que la magia de la muerte
parece jugar alrededor de €l. Este arte eleva nuestro espiritu a planos vertiginosos e insondables a
los cuales no puede llegar ningin mediocre, lo cual lleva al hombre a dar un salto dialéctico que

hasta ahora muchos han intentado, empero pocos han logrado alcanzar.

104 Cfr. RIOS Radl, Nietzsche y la Cultura Contemporinea, Ed. Biblos, Buenos Aires, 1996, P. 403
195 Cfr. Ibid, P. 409
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No puede declararse sin profundo disgusto de todos los tiempos, que el hombre en sus
aspiraciones mas altas, haya atribuido tales representaciones a una explicacion celeste, la cual se
reconoce hoy por falsa, ésta no es mas que falsa; no son mas que glorificaciones de los errores
filoséficos y religiosos de la humanidad atormentada y ruin que ha visto en el arte una
manifestacion divina que ahora no pasa de ser mera charlataneria.'®
2.8.3. EL INSTINTO

Es necesario esperar la llegada de una nueva especie de hombres, diferentes en gustos e
inclinaciones a sus predecesores. La mayor parte del pensamiento consciente de un hombre
superior, estd gobernado por sus instintos y forzosamente conducido por vias definidas. El
instinto al que Nietzsche se refiere es un érgano espiritual del conocimiento inmediato y es
ademas, el lazo de unién entre el individuo y el mundo; los dos anteriores al conocimiento
racional y a la reflexion y por tal motivo originarios en la doble aceptacion de la vida.

La consecuencia implicita en la posicion del conocimiento y del mundo a la luz del
instinto; la contraposicion de saber e instinto consiste en un desplazamiento de los problemas de
la metafisica tradicional y de la metafisica misma al terreno en el que a aquellos no son objeto o
representacion del saber, sino sintomas de fendmenos de la vida. Si se examinan éstos instintos
fundamentales del hombre con la intencion de saber hasta qué punto los filésofos han podido
divertirse en su papel de genios inspiradores (o de duendes), encontrariamos que todos han hecho
filosofia un dia u otro y que cada uno de ellos considera su filosofia como fin Unico de la
existencia, como duefio legitimo de los demas instintos.

La filosofia, en el fondo de la naturaleza y en su contexto visible, no es mas que ese
instinto tiranico: la voluntad de poder en su aspecto mas intelectual, la voluntad de crear el
mundo con un instinto supremo; asi la fuerza de este instinto posee un caracter basico, que es el
motor del ser organico:

“El ser vivo necesita y desea ante todo y por sobre todas las cosas, dar libertad de
accion a su fuerza, a su potencial. La vida misma es voluntad de poderio, el instinto de
conservacion viene a ser una consecuencia indirecta, y en todo caso la méas frecuente”.*%’

Una psicologia auténtica se estrella contra resistencias inconscientes en el corazon del
hombre superior, pues la simple teoria de la interdependencia de los instintos buenos y malos,

parece un refinamiento de inmoralidad y despierta el peligro y el disgusto, incluso en una

106 Cfr. Ibid., P. 414
97 NIETZSCHE Friedrich, El Anticristo, Op.cit., P. 88
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conciencia valiente y vigorosa; el disgusto es mayor ante la doctrina que hace derivar los buenos
instintos de los malos.

Admitiendo, sin embargo, que exista alguien que llegue a considerar como pasiones
esenciales de la vida las pasiones de: odio, envidia, codicia y mando como principios
fundamentales de la vida, este hombre sufrird algo asi como un mareo a causa de la coaccion de
los diversos instintos. Solamente el hombre que pertenece a la élite, busca instintivamente su
torre de marfil, un baluarte que lo libere de la masa, del vulgo, de la muchedumbre, donde poder
olvidar al hombre cuya regla, sin embargo, constituye la excepcion.'%®

Lo que sirve de alimento para el espiritu de una categoria de hombres superiores es casi
siempre un veneno para una especie diferente e inferior. Las virtudes del hombre ordinario
transferidas a un filésofo serian posiblemente, vicios y debilidades; aunque en el caso de que
admitiéramos que fuera de nuestro mundo de deseos y pasiones no nos es dado nada real, no
podemos alcanzar la realidad méas alta o mas profunda que la de nuestros instintos, pues el
pensamiento no expresa mas que la relacion de estos instintos entre si:

“Sin duda me siento obligado con ellos, espiritus libres, que somos sus mensajeros

y sus precursores, a apartar de ellos y de nosotros un viejo instinto de inseguridad. Un

estlpido prejuicio un absurdo malentendido que ha nublado durante mucho tiempo esta

nocién”. %

El temor profundo de caer en un pesimismo incurable obliga a aferrarse a una
interpretacion religiosa de la existencia. El instinto teme a la verdad que llega al hombre antes de
que éste se haya convertido en un ser fuerte, duro y bastante robusto. Asi para los fuertes, los
independientes, para los que estan preparados y predestinados al mando, la religién es un medio
para superar las resistencias y llegar a dominarlas, es un lazo de union entre sefiores y subditos,
los cuales aprenden inmejorablemente a librar la fuerza instintiva que se encuentra en ellos.

La ociosidad es un peso sobre las espaldas de las razas laboriosas, que mediante un golpe
maestro el instinto se muestra encadenado. Es menester pues que a los instintos y a la razén haya
que educarlos; es conveniente obedecer a los instintos, para convencer a la razén que los apoye,
que los dirija hacia nuevas convicciones permanentes aunque éstas sean contrarias a la misma

vida y a la obediencia.

108 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Aurora Meditaciones Sobre los Prejuicios Morales, Ed. Fontana, Barcelona, 1994,
Pp. 123-126
1% Ipid, P. 131
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La obediencia ha sido lo que mejor se ha ejercitado y cultivado entre los hombres, e
incluso cada uno posee la necesidad innata de obedecer, como una especie de conciencia formal
que ordena; esta evolucién marcha, de una manera tan limitada como titubeante, lenta y a
menudo regresiva, puesto que el instinto gregario de la obediencia es el que se hereda mas
facilmente y el que prospera a costa del arte de mandar. Para ello es necesario ahora hombres
valientes que preparen el terreno, hombres que no podran salir de la nada ciertamente, ni tampoco
de la arena, ni de la espuma de la civilizacion actual, ni de la educacion de las grandes ciudades,
hombres silenciosos, solitarios y resueltos que sepan contentarse con la labor invisible que
persiguen; hombres con propension a la vida interior y a la explotacion de todos sus instintos, que
busquen en todas las cosas lo que hay que vencer en ellas; hombres que posean como cosa propia
la serenidad, la paciencia, la sencillez, el desprecio de las grandes vanidades en igual proporcion
que la generosidad en la victoria.**

Nietzsche vislumbra en la cultura actual un decaimiento considerable de los hombres para
la adquisicién de dichas cualidades, es consciente al mismo tiempo, que los hombres de su época
no son los aptos para desarrollar una mision tan monumental como lo pretende, aunque si han de
ser heraldos de los hombres del porvenir.

Sin embargo, Nietzsche ve conveniente, buscar hombres cuyos instintos los inclinen a
mandar con la seguridad del mando, dispuestos igualmente a obedecer cuando sea necesario,
orgullosos, arrogantes, altaneros, cuyos sentimientos estén volcados hacia la victoria, hacia la
conquista de una nueva humanidad, méas esplendorosa, radiante y rica en frutos.

Estos superhombres han de ser primero duefios de si mismos, suprimiendo la
excitabilidad permanente ante todos los impulsos y las inclinaciones naturales, pues cualquier
cosa que les ocurra, interna o externa, un pensamiento, un capricho, una incitacion, hace que éste
hombre excitado se figure que estd en peligro su dominio sobre si mismo, con los 0jos muy
abiertos y desconfiados, constituido en guardia perpetua de su torre, venza todo lo superfluo y
patdn de la sensualidad y de la moralidad que envuelve al hombre comin y ordinario, que
imponga sus ideales, aunque estos sean necios y equivocados. Los instintos del superhombre han
de ser instintos sanguinarios, dispuestos a extirpar lo decadente de los pueblos europeos que ain
siguen siendo esclavos de la religién y de la moralidad cristiana que solo reprime, condena y

marchita.

10 Cfr. RIOS Rail, Nietzsche y la Cultura Contemporinea, Op.cit., Pp. 516-523
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De esta forma, sélo el hombre que aprenda a controlar sus instintos, gobernar sobre ellos,
podra transitar el puente que lleva de hombre comun-mortal-ordinario, ha superhombre-inmortal
y divino.**!

2.9. DECADENCIA Y RESENTIMIENTO

La filosofia de Nietzsche no se asume como producto del resentimiento; es decir,
vislumbrar tanta mediocridad en la cultura moderna es un signo vital, puesto que el hombre
comprenderd que es necesario demoler esta cultura para que de ella emerja un nuevo hombre,
mas sano y mejor constituido. Todas las representaciones culturales de occidente ya han fenecido,
ahora sélo queda su resentimiento hacia una época pasada considerada como gloriosa, pero como
ésta ya no puede resurgir, Nietzsche considera la posibilidad de inventar otra.

El paso del tiempo junto con el resentimiento decadente, impone el olvido frente a la
pretension de permanencia que se asocia siempre con la verdad; verdad y temporalidad son asi,
conceptos contradictorios, y la existencia de tautologias no representa una objecion, porque, en la
medida de que no informan de nada, carecen de valor y pueden conservarse como vestigios
ridiculos de la exagerada y al mismo tiempo estéril pretension de verdad, que ha dominado el
pensamiento occidental desde Socrates.**? La verdad no es un valor al que uno pueda
aproximarse independientemente del camino seguido, sino que es; por asi decirlo, producto de la
eleccion misma, la cual se adopta en la mayoria de los casos a cambio de su utilidad. Incluso
seria posible reconocer que ésta es una justificacion del concepto de verdad; cuando se
comprende que lo esencial es el hecho de abrazar un punto de vista siendo conscientes de que lo
unico que existe son puntos de vista dispares, contradictorios con respecto a la muerte verdadera
de una sana cultura.™

El orden natural no ha hecho otra cosa que golpear y violentar a este hombre que acude
colectivamente hacia la rebelion. La rebelion es primero una cita con el amor del otro que somos,
y con el amor al otro que reconocemos en nosotros; por consiguiente, para Nietzsche la mejor
forma de acabar con este resentimiento de sumision, se logra a través del resentimiento que se
trasforma en rebelion, asi se posibilita la decadencia. Esta decadencia mas que un sintoma,
aparece como una necesidad en la nueva época de juventud en la que el hombre esta llamado a

gobernar.

1L Cfr. Ibid., P. 541
12 cfr. HABERMAS Jiirgen, El Discurso Filosofico de la Modernidad, Ed. Taurus, Madrid, 1989, Pp. 109-116
13 Cfr. Ibid., P. 119
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3.- LA CONCEPCION HUMANISTICA

3.1. DOCTRINA DEL FIN DE LA ESPECIE

Nietzsche considera que los convencionalismos generalizados logran clasificar a los

hombres agrupandolos en buenos y malos, en utiles o indtiles; empero cuando se medita haciendo
un balance general sobre el conjunto se invalida esa seleccion renunciando a ella.

De esta manera, para Nietzsche, el hombre mas perjudicial posiblemente sea el mas util
para la conservacion de la gran especie, existe asi un extremismo radical por el cual todo hombre
debe transitar para fortalecerse, a su vez éste es severo y dulce, grosero y fino, familiar y extrafio,
sucio y puro, lugar de citas de locos y de sabios, finalmente al mismo tiempo paloma, serpiente y
cerdo. Ahora bien, ¢Qué importancia tienen la capacidad o la inteligencia cuando quienes las
poseen se conforman con su tibieza respecto a la razon, sin ansiar la certeza, cuando ésta certeza
distingue a los hombres superiores de los inferiores?. Conocer, afirmar la realidad, constituye una
necesidad para el fuerte, del mismo modo que el débil necesita a impulsos de su debilidad. Los
decadentes precisan la mentira, por ello al débil no le esta permitido conocer.***

El hombre capaz de vencerse asi mismo, esta apartado por toda la eternidad de lo irreal,
de lo no efectivo; se comprende por otra parte, que a veces pueda sentirse cansado hasta la
desesperacion, de esa irrealidad y falsedad de su més intimo existir, y que entonces haga el
intento de irrumpir de golpe en lo que justo a él mas prohibido le estd, descubre su belleza y
plenitud, no como venido de lo alto, sino superando incluso las mismas alturas:

““Los seres superiores proceden de algo infinitamente anterior, y para que sean
creados unos seres asi, ha sido necesario estar reuniendo, ahorrando y acumulando
durante muchisimo tiempo su divinidad, no procedente de cielo alguno, sino emergente de
la tierra”. "

La humanidad no va por el camino recto, no esta gobernada en modo alguno por
superhombres, sino por la corrupcién y la decadencia de los dementes, es obligatorio, asi extirpar
esta especie fatalista la cual pone en peligro a la especie superior; si bien este tipo de especie es
inmune a la decadencia de la historia, no lo es respecto al tiempo, en donde la rueda del ser gira

eternamente y su devenir va perfeccionando la marcha historica.

14 Cfr. DELEUZE Gabriel, Nietzsche y la Filologia,, Ed, Anagrama, Barcelona, 1971, P. 287

5 NIETZSCHE Friedrich, El Espiritu Libre, Op.cit., P. 34
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Extirpar para Nietzsche no significa aniquilar en modo alguno a estos hombres, sino
despojarlos de si, con el fin de crear una nueva especie diversa que jamas ha existido sobre la
historia.**®
3.1.2. EL HOMBRE COMPASIVO

La compasién es una disipacién del sentimiento, un parasito dafiino de la salud moral, la
cual constituye el mal en la tierra. La compasion no se refiere a las méximas, sino a los defectos,
pues es patoldgica, asi el dolor ajeno nos contagia, porque la compasion es un contagio malicioso
gue es necesario extirpar de raiz. La compasion lleva a la decadencia y al debilitar mismo de la
vida e incluso a odiarla. Este hombre es un ser hipocondriaco en todos los niveles, no sélo en el
fisico, psicoldgico, sino incluso espiritual, se siente lleno de confianza y tiene envidia de aquél
cuyo éxito esta por encima del cosmos.

En el hombre, asi como en los demas animales, existe un gran nimero de fracasados, de
enfermos, degenerados, seres débiles y entregados al sufrimiento, todo ello debido a la
anormalidad de muchas consideraciones que empequefiecen al hombre, el cual no es lo
suficientemente fuerte para extirpar este dolor. EI hombre objetivo no es un modelo que se deba
seguir, no procede ni sigue a nadie, vive demasiado aparte para tener necesidad de tomar partido
en la ayuda del decadente u oprimido. Esta radicalidad vivencial es propia del espiritu sefiorial,
del hombre pletérico en fuerza, que aun viviendo en el sufrimiento que pueda ofrecer la vida, da
sentido a ésta no rechazandola sino transforméndola.

El hombre que siente en si las facultades constructivas y una conciencia de artista, observa
la compasion con cierta ironia. No es la compasion por la miseria social, por sus enfermos y
lisiados, deformes de nacimiento que yacen en torno a nosotros en el suelo; y menos adn por las
capas serviles, descontentas, oprimidas, rebeldes, o afeminadas que aspiran a la dominacion, sino
por los fuertes que se pueden debilitar con semejantes patrafias de hombres; en este hombre
encontramos a una criatura y a un creador, asi la compasion se dirige a la criatura y no al creador,
la criatura debe ser un hombre purificado de todas las ideas utopicas y ridiculas de la religion. El
creador por otra parte, se encuentra en la cumbre de su actuar, por ello al entrar en este mundo
escabroso y seductor, persona doliente, éste la pisotea pues tiene la potestad y es su deber al cual
lo lleva su destino. Un ser patrafioso ha de poseer la potestad del mando sobre el miserable, e

incluso disponer de su vida si éste asi lo desea.

116 Cfr. DELEUZE Gabriel, Nietzsche y la Filologia, Op.cit., Pp. 288-291
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Los filésofos son los que extienden sus manos creadoras hacia el futuro; y todo lo que ha
existido y existe le sirve de medio e instrumento de martillo. Para ellos, conocer es crear y crear
es legislar; su voluntad de verdad es su mismo poder rigido, fuerte y leal.

Nietzsche despliega el concepto de hombre fuerte y hombre débil, el hombre del primer
caso ha heredado mucha fuerza, es suma; el hombre del segundo ha heredado la miseria y la
endeble personalidad de plebeyo.'*” Lo importante es saber dénde hay gran fuerza y dénde se
debe gestar la fuerza, la masa asi, por ser la suma de los débiles y compasivos, reacciona muy
lentamente; se preserva de muchas cosas para las cuales es demasiado débil, de las cuales no
puede obtener ninguna utilidad: no crea ni avanza, no construye ni edifica:

“Los hombres débiles, enfermos y compasivos despiertan mayor simpatia; son
mas variables, aunque también mas distraidos, malignos, vulgares, carentes de
majestuosidad, piadosos, embusteros, a los cuales yo serfa el primero en demoler”.*8
Cuando un hombre se compadece, puede que no exista una forma méas enérgica de

desfigurar al hombre, que la piedad. Gracias a ella, el hombre puede llegar a convertirse en arte,
en superficie, hasta un extremo tal que su aspecto ya no resulta hiriente y respetable, sino un
payaso nocivo, un ser hemipléjico de virtudes. La compasion desfigura el rostro divino del
hombre haciendo que éste se vea como degenerado.

Con semejante argumentacion Nietzsche pretende un cambio radical en la estructura
afectiva del hombre: “Se debiera acabar para siempre con los mendigos, pues enfadoso es darles

y negarles limosna”**?

, un hombre, que posee profundidad tanto en su espiritu como en sus
apetitos y que dispone también de esa profundidad propia de una benevolencia capaz de
mostrarse rigurosa y dura hasta el punto de parecer mera severidad y mera dureza, no puede
considerar a la compasion mas que un modelo para aplastar al inferior tanto a nivel fisico como
intelectivo. La explotacion no es un hecho inherente a una sociedad corrompida, imperfecta o
primitiva: forma parte de la esencia de lo vivo, como funcion organica fundamental; es una
consecuencia de la voluntad de poder plasmada en una voluntad de la vida; en el hombre
aparecen unidos la criatura y el creador; en él hay materia, fragmento, residuo, basura, fango,
absurdo y caos, pero el hombre es también creador, escultor, duro martillo y Dios que contempla

su obra al llegar el septimo dia. El diablo no es mas que la ociosidad de Dios cada siete dias.

17 Cfr. Ibid., P. 216
118 NIETZSCHE Friedrich, Opiniones y Sentencias diversas, Op.cit., P. 89
119 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 51
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Los hombres profundamente tristes se ponen en evidencia cuando son felices; tienen una
manera de agarrar la vida, como si quisieran estrangularla y ahogarla por celos, cantando y
bailando éstos se sienten miembros de una comunidad superior.*?

La madurez del hombre consiste en recuperar la seriedad con que jugaba cuando era nifio;
es decir, guiar al animal al que le sea licito hacer promesas a mantener una superhumanidad
destinada a gobernar a los impotentes y a los incultos. Asi las virtudes de este hombre enfermizo,

resultan los vicios y debilidades en un fil6sofo:

“No dudo yo al menos, que un dia pueda haber semejantes hombres, que nuestra Europa tendra
entre sus hijos del mafiana o del pasado mafiana, tales camaradas alegres e intrépidos, de carne y hueso y
no sélo como en mi caso que deseo, hombres serenos, sin sentimientos amorosos hacia los que sufren. Ya
los veo venir, profundo pero lentamente; ¢Y a caso puedo hacer algo para acelerar su venida, si describo

por anticipado bajo qué destino los veo nacer, por qué caminos renacer?”.*?

Asi concluye Nietzsche que si hubiese de venir un Dios, su misién debia de ser la
injusticia, puesto que la verdadera divinidad consiste en cometer la falta, no en disponer el
castigo. Por otra parte, la piedad, la compasion, huelen a plebe, las manos compadecidas pueden,
en un momento dado, tener un efecto destructor sobre los grandes destinos: dominar, sujetar el
impulso enfermizo de la compasién, constituye una verdadera nobleza.*??

3.1.3. EL HOMBRE DIVINO

Nietzsche observa que se ha encadenado muy bien al hombre para que deje de portarse
como un animal, asi se ha hecho mas dulce, espiritual, alegre y mas reflexivo que los demas
animales. Sufre, por haber carecido durante tanto tiempo de aire puro y de movimientos libres, no
obstante, estas cadenas son errores graves y significativos. Sélo cuando la enfermedad de las
cadenas sea vencida, se alcanzara el primer fin; que es la separacion del hombre-animal, para
convertirlo en divino hasta llevarlo al superhombre; la raza en esta época se encuentra
corrompida no por sus vicios, sino por su ignorancia, esta corrompida porque no ha entendido el
agotamiento del hombre bueno; es decir, del decadente, del paréasito y tendencioso. Asi todos los
hombres sagrados se han debilitado por su virtud; sus fuerzas han sido coartadas por la plebe
maldita y embustera que no permite al superhombre resplandecer en poder y romper con ideas
ultraterrenas, nocivas que contindan marchitando la naturaleza divina del hombre, pretenden

opacarlo para succionar de él, esta divinidad que lo cubre.

120 Cfr. DELEUZE Gabriel, Nietzsche y la Filologia,, Op.cit., Pp. 218-236
121 NIETZSCHE Friedrich, Ecce Homo, Op.cit., P. 118
122 Cfr. VERMAL Juan, Fragmentos Péstuma de Nietzsche, Ed. Tusquets, Barcelona, 1983, Pp. 53-75
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Si bien Nietzsche propone la ruptura con todo el plano metafisico, trascendente, y a toda
realidad divina, pone su confianza en un ser humano diferente; es decir, en un hombre superior,

11123’ por Io

“mientras mds sientes que eres un hombre tanto mds semejante eres a los dioses
cual ser el hombre divino es regirse a si mismo y al mundo, pero no en un sentido externo, esta es
una ley que depende de la afinidad secreta de la unidad que conoce la ley del otro ser, del mundo
y si hay la necesidad, lo compromete u obliga a realizar sus grandes posibilidades propias, pero
por un mandato divino y esencialmente interno:

“La raza esta corrompida, no por sus vicios, sino por su ignorancia; esta corrompida porque no
ha entendido el agotamiento. Todos los hombres mas sagrados se han debilitado por su virtud, en
consecuencia el hombre bueno es una autoafirmacion de la decadencia. jYo digo no contra todo lo que se
debilital, Yo digo sf a todo lo que se fortifical”.***

La transmutacion de todos los valores, la destruccién de la moral de esclavos y del
cristianismo, la muerte de Dios, han de dar paso a una empresa positiva: el “advenimiento del
superhombre”, pues si Dios ha muerto, ahora es necesario que viva el superhombre; el
superhombre superior es el sentido de la tierra, es la misma cosa que el océano, asi el hombre no
solo debe perfeccionarse, sino también no debe ser presa de los designios que otra persona tiene
con respecto a uno mismo, su misma voluntad de poder lo guia a siempre ir al frente.'?®

De esta forma, lo grande del hombre es que es un puente y no una meta, por lo cual se le
debe amar, porque consiste en ser un transito y un ocaso;*?® pero el hombre es el mas valeroso de
todos los animales, por ello los ha vencido a todos, a tambor batiente ha vencido todos los
dolores; pero el dolor por el hombre es mas profundo que todos los dolores, el cual puede y debe
ser superado por el superhombre, el cual esta preparado para enfrentar el gran dolor de la soledad
en su existencia en la tierra, dolor que lo llena de melancolia, pero que al mismo tiempo le da

fortaleza pues aguarda la llegada de la gran salud:

“Declaro que los grandes hombres tienen que soportar grandes dolores y que he volado tan lejos
hacia el futuro que ya nadie puede acompafiarme. Proclamo que el amor a la vida, sea un amor a vuestra
mas alta esperanza, y que vuestra mas alta esperanza, sea el pensamiento mas alto de la vida que es el
superhombre, pues sobre la tierra nada existe mas grande que el superhombre, que es el dedo ordenador de

DiOS".127

123 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 124

2 bid., P. 126

125 Cfr. GONZALES Martin, “Nietzsche y su Metamorfosis, Metafisica de la Finalidad Natural”, Op.cit., P. 387
126 Es decir, el hombre, que atn no es el superhombre debe hundirse en su ocaso, para “pasar al otro estado”, y asi
salir de nuevo renovado, en el proceso de muerte-resurreccion.

2T NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 130
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En la mujer existe injusticia y ceguera frente a cuanto en ella no es amor, de esta forma la
mujer todavia no es capaz de amistad.’®® La compasién hacia el amigo debe ocultarse tras una
espesa corteza, en la cual se debe romper los dientes hasta acabar con la compasion para adquirir
el estado ideal, el superhombre. Por ello es conveniente observar desde el seno de la abundancia,
hacia mares lejanos; si en otros tiempos al ver hacia mares lejanos se pensaba en Dios, mas ahora,
se tiene que decir, que el hombre superior es el dominador y constructor de la tierra, porque Dios
es solo una conjetura; sin embargo, estas conjeturas no deben ir mas lejos de la voluntad creadora
del superhombre; este ser ahora adviene con espiritu sefiorial a retomar el lugar que siempre le ha
pertenecido, pero que durante milenios y milenios los Dioses le han arrebatado con injusticia y

descaro:

““¢ Podriais vosotros crear un Dios?, no habléis entonces de dioses, mas el superhombre si podréis
crearlo. Si hubiera dioses ¢cémo toleraria yo no ser Dios?. Por tanto, no hay dioses, yo soy en realidad el
autor de esa conclusidn: mas ahora es ella la que me hace existir; es decir, yo existo por que no existe
Dios”.*#

El hombre superior es aquel que posee un espiritu el cual debe abandonar toda fe, todo
deseo de certeza y acostumbrarse a detenerse de pie sobre la cuerda floja, aprovechando todas sus
posibilidades. Este hombre coronado de una aureola de luz esplendorosa, debe poner todo su
anhelo en poder volar libremente, sin temor, por encima de los hombres, las costumbres, las leyes
de las apreciaciones tradicionales e incluso de la misma fe popular, que ahoga lo bueno y
coacciona la libertad.**

Tal sucede sobretodo al hombre vigoroso y paciente, en el que habita la veneracién
demasiadas pesadas palabras ajenas, demasiados valores carga sobre si, de ahi que la vida le

parezca un desierto, del cual sélo se puede salir a través del superhombre:

“Yo no hago mas que buscar a un hombre que sea auténtico, recto, ajeno al fingimiento, un vaso
de sabiduria, un santo de conocimiento, un hombre carente de compasion y orgulloso, sin piedad, ese es el
superhombre divinizado y pletérico de poder.

Hombres superiores, aprended esto de mi, en el mercado nadie cree en hombres superiores. Y si 0s
empefidis en hablar ahi, es en buena hora; pero la plebe guifiard el ojo y dir4: jtodos somos
iguales!,jhombres superiores! Asegura la plebe haciendo guifios, jno existen los hombres superiores!,

todos somos iguales, y un hombre vale lo mismo que otro.

128 Tal desprecio lo mostré después de su decepcién amorosa con Lou Salomé, e incluso a ellas se referira: puesto
que gatas y pajarillos son todavia las mujeres o a lo sumo vacas.

129 Ipid., P. 73

130 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Edaf, Madrid, 2001, Pp. 137-143
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Ante Dios todos somos iguales, jante Dios!, mas ese Dios ha muerto ya, y ante la plebe nosotros

no queremos ser iguales. Hombres superiores alejaos de la plaza del mercado. Ante Dios, mas ese Dios ha

muerto ya, hombres superiores, ese Dios ha sido vuestro mayor peligro™.**

El superhombre es el filésofo del futuro. Pues los obreros de la filosofia, como Kant y
Hegel, no son verdaderos filosofos; los verdaderos filésofos para Nietzsche, son dominadores y
legisladores, los cuales preestablecen la meta del hombre. Al aceptar la vida, el hombre no hace
mas que mirarse en el espejo humano, que se reafirma, se exalta y se bendice a si mismo. Este
hombre rompe con todo el esquema idealizante de la moral de los esclavos; es decir, esta por
encima del bien y del mal, por ello, para €l no existe la compasion mas que como concepto, pero
que a través de la voluntad de poder, lo desechara realizando una desmitizacion completa de estos

sensualismos que lo corrompen:

“Pues el mal es la mayor fuerza del hombre, el hombre tiene que hacerse mejor y mas malo, eso es

lo que yo ensefio. Un mal mayor es necesario para el mayor bien del superhombre”.**

La existencia del hombre es una existencia enteramente terrena; el hombre ha nacido para
vivir en la tierra y no hay otro mundo para él. El alma, que deberia ser el sujeto de la existencia
ultraterrena, no existe: el hombre es solamente cuerpo; sin embargo, el superhombre da vitalidad

a este cuerpo llenandolo de una pletérica™?

sabiduria e irradiacion admirable que la plebe
envidia, pero que no la puede poseer, porque su conocimiento es pobre y limitado debido a las
diversas supersticiones religiosas a las cuales vive unido; en cambio el hombre superior,

perfecciona su vida y su cuerpo llenandolo de sabiduria y poder:
“El superhombre tiene fondos y dobles fondos que nadie podria llegar a recorrer hasta el fin. Esta

esencia misteriosa del superhombre, es un insondable secreto de su interioridad, observa la posibilidad del

suicidio, empero, sobrevive a éste ataque por lo cual merece crecer y vivir pisoteando a los demas™.***

La verdadera subjetividad del hombre no es la que él indica con el monosilabo yo, sino el
si mismo, que es a la vez cuerpo y razon. La reivindicacion de la naturaleza terrestre del hombre
estd implicita en la aceptacion total de la vida que es propia del espiritu dionisiaco. En virtud de
esta aceptacion, la tierra y el cuerpo del hombre se transfiguran; la tierra deja de ser el desierto en
que el hombre esta desterrado y se convierte en su morada gozosa; el cuerpo deja de ser prision o
tumba del hombre y se convierte en su verdadero yo, donde se perfecciona al llegar al grado

magnanimo que es el de superhombre, todo esto mediatizado por el eterno retorno.

31 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 78
132 1bid., P. 80

133 Superabundancia en plenitud y demasfa.

3% NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., P. 195
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3.2. LA ENFERMEDAD

La Enfermedad fue fiel compafiera en la vida de Nietzsche: “Desde pequefio senti un
profundo asombro de lo enfermo que habia en mi”.** Cuando Nietzsche posteriormente, fue
internado en las clinicas psiquiatricas (primero en Basilea, posteriormente en Jena) las reacciones
de los que lo conocian fueron diversas, algunos de sus amigos mas cercanos pensaban que estaba
fingiendo. Su amanuense Peter Gast sefialaba que la filosofia de Dionisos podia escribirla estando
loco. Dicho de otra forma, en los primeros meses de su enfermedad utilizaba la locura sélo como
una mascara:

“Todo lo que es profundo tiene por gusto el disfraz; las cosas mas profundas
tienen incluso odio a la imagen y al simbolo; jtodo espiritu profundo tiene necesidad de
una mascara!, puesto que en torno a todo espiritu profundo se forma constantemente una
méscara”.'*

Peter Gast no era el Unico de sus amigos que pensaba de esta forma; la sospecha del
fingimiento se hace presente en varias obras: Ecce homo, El Anticristo, ambas escritas meses
antes de su derrumbamiento mental. La variacion de la autogénesis de Goethe equivale a una
identificacion con la mascara de uno de sus modelos determinantes, que anuncia su deslinde con
la parodia del Chorus Mysticus de Goethe al final de Fausto. Se argumenta que Nietzsche tomo
de Goethe el caracter bufonesco de los actores, que cubiertos con una mascara engafian a los
angeles y a los hombres. La subrepcion del poeta quien utiliza una mascara para presentarse en
escena, aparece verdaderamente cautivadora para Nietzsche, quien decide utilizar ésta mascara al
final de su vida para entrar a la escena final de su existencia.’®” En su escena final Nietzsche
afiadiria la persuasion de que su vida, sufrimiento, enfermedad y pensamiento ostentardn un
caracter ejemplar, y de que vale la pena hacer que participen en ella todos y nadie, en medio de su

existencia atroz y terrible:

“Tengo una tarea que no me permite pensar en mi. Semejante tarea me ha puesto enfermo, pero
también me pondra sano, me hara de nuevo un filantropo con todo lo que esto implica.
Yo mismo a no ser por la enfermedad que me abrié los ojos y los oidos a la razén y a la verdadera

realidad, serfa otro ser muy distinto y tal vez mas perjudicial y menos compasivo™.**

135 1hid., P. 120

136 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Aforismos, Mi Hermana y Yo, Ed. Tomo, México, 2004, P. 273

187 Cfr. GONZALES Martin, Nietzsche y su Metamorfosis, Metafisica de la Finalidad Natural, Op.cit., Pp. 342-
351

138 NIETZSCHE Friedrich,, Opiniones y Sentencias Diversas, Ed. Edaf, Madrid, 2001, P. 86
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La enfermedad en Nietzsche apunta tanto a la constitucion del si mismo (Selbst) que el
filésofo opone al yo o alma (Ich), como a la construccion del si mismo. De esta forma, Nietzsche
filosofa, “con”, “desde”, “y a pesar de” su corporalidad radicalmente enfermiza. La enfermedad
es la compafiera constante del hombre y del escritor, pero también es, al mismo tiempo, la
enemiga que debe ser combatida, el simbolo de la decadencia, el nombre para la exaltacién
nerviosa del fin de siglo; la enfermedad es el obstaculo que se opone a la voluntad, permitiéndole
alcanzar, mediante la oposicién, la gran salud, aquella que es caracterizada como la
sobreabundancia de fuerzas plésticas que posibilita al hombre el vivir poniéndose a prueba.

En tal sentido, si bien la enfermedad es un elemento basico del pensamiento nietzscheano,
lo es como lo que debe ser combatido, como aquello con lo cual se guarda una relacion de amor,
enemistad que preanuncia victorias. La enfermedad no es, como pareciera serlo en Thomas
Mann, el territorio de la nueva verdad, de lo fascinante que abre las puertas a nuevos
conocimientos y nuevos tiempos, sino que es el elemento a partir de cuya superacion es posible
augurar una nueva salud.

Asi como la enfermedad es el obstaculo que debe vencer constantemente el filésofo para
acceder a la gran salud del pensamiento, Occidente estd enfermo de carencia de sentido por
exacerbacion de los sentidos ultimos; de agotamiento de las fuerzas; de debilidad y de necesidad
de seguridad, que llevan a forjar sistemas metafisicos basados en principios trascendentales ante
los cuales sea posible arrodillarse y venerar.**

La enfermedad para Nietzsche es un acto sublime, donde el hombre que se ha liberado de
ella, pisotea la despreciable manera del bienestar con la que suefian los tenderos cristianos. En un
plano psicoldgico, en la lucha con la bestia, hacerla enfermar es acaso el Unico medio de
debilitarla. Nietzsche no teme al dolor fisico, o0 a la misma enfermedad mortal, sino a la afeccion
mental-intelectual del hombre, a ese complejo de ideas que lo empobrecen y deterioran. Ahora
bien, atormentar o despreciar el cuerpo produce petrificaciones, la nerviosidad exagerada
convertida en fendmeno general y crénico, acaba por ser la esfera propia de esos virtuosos
espiritus puros, los cuales no llegan a conocer el goce mas que bajo la forma de éxtasis y otras
formas de locura enfermiza que presentan. Los remedios mas saludables se encuentran no en el
cuerpo, sino en el espiritu que otorga vigor a la totalidad de las funciones vitales necesarias en un

espiritu libre.

139 Cfr. RROCA Adolfo, Nietzsche Dolor y Sufrimiento un Siglo Después, Ed. Universidad Santiago de Chile,
2000, Pp. 289-304
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Solo el hombre superior es capaz de petrificarse en vida; todos sus vicios son una dosis de
veneno puro para los santos que ellos mismos convierten en virtudes, a sabiendas que se ahogan
en su propio infierno.**

La enfermedad es indudablemente una forma del rencor, nada consume tanto y tan pronto
como el rencor, el despecho, la susceptibilidad enfermiza, la impotencia para vengarse, la
envidia, el odio insaciable, son verdaderos y terribles venenos; y para el ser agotado constituyen
unos peligrosos reactivos:

“El enfermo debe evitar a toda costa el rencor, puesto que le es altamente
perjudicial, aunque por ldgica de la naturaleza se vea inclinado a ello. De aqui la
imperiosa necesidad de la soledad; es decir, del retorno a la salud, del retorno a mi
mismo. Tengo necesidad del aire libre”.**

De esta forma, la vida misma se constituye para Nietzsche como tensién de sufrimiento y
de placer, tension en la que ninguno de los dos polos es considerado el elemento determinante o
fundamental, empero, el dolor es el maestro de la vida y éste también produce placer aunque el
hombre no sepa sacar provecho del mismo.

El tiempo de la enfermedad representa para Nietzsche, el tiempo verdadero de la gran
salud que se constituye en la verdadera libertad. La vida es podredumbre y descomposicion,
interesarse por la vida es interesarse por la muerte, esta exaltacion de la enfermedad y de la
muerte es tipica de los movimientos decadentistas cristianos que predican el amor a la vida con la
fatalidad del amor a la renuncia del placer y gozo por el dolor mismo. EI amor mismo es para
Nietzsche, el mas vacilante de los instintos, el mas propenso a los extravios, instinto que, cuando
es negado, retorna en la forma de la enfermedad:“toda enfermedad es amor metamorfoseado”.**?
Enfermedad y amor: dos formas de acceso a una verdad diferente de la que conocen el resto de
los mortales.

Si bien Nietzsche padecié la enfermedad personal, también se consideraba médico de si
mismo y de la cultura occidental, la enfermedad le permite la valoracion del instante en la medida
en que en él mismo siente la plenitud de las fuerzas, plenitud que es propiciada, justamente, por
la enfermedad misma como obstaculo a ser vencido. Nietzsche mas que temer a la muerte temio a

la enfermedad como agotadora total de la fuerza creadora del superhombre.

140 Cfr. Ibid., 306
141 Ibid., P. 308
12 1bid., P. 309
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El instante es el momento de mayor fuerza, lo que permite el cruce del azar y la
necesidad, aquél punto en el que se decide amar a la vida en todos sus aspectos, con los lazos
mortales de los que hablaba Nietzsche.**?

La enfermedad significo para la obra de Nietzsche un poco mas que un hecho anecdotico;
puedo argumentar que se encuentra presente en su «vision del mundo», ya desde la descripcion
de la decadencia griega y occidental hasta la idea de voluntad de poder. Lo sano y lo enfermo, el
dolor y el placer, la debilidad y la fortaleza, lo activo y lo reactivo son elementos claves en la
comprensién de la obra.

Para Deleuze, la enfermedad fue en Nietzsche una manera de interpretar, la movilidad
entre la enfermedad y la salud, que constituyd una especie de salud superior; Nietzsche vislumbra
en la enfermedad mas bien un punto de vista sobre la salud; y en la salud un punto de vista sobre
la enfermedad... pero la movilidad misma es una salud superior: este desplazamiento es la sefial
de la gran salud, que evitara recordar que todo acab6é mal. Porque Nietzsche loco es precisamente
el Nietzsche que ha perdido esa movilidad, el arte del desplazamiento, que ya no puede, mediante
su salud, convertir la enfermedad en un punto de vista sobre la salud.'**

No sélo hubo enfermedad mental y fisica en Nietzsche, sino también una especie de
deficiencia inmunoldgica que lo afectaba en el ambiente social, el trato con los demas, los
amigos, mujeres, su familia, no fue lo mas sano posible. Era como si no tuviera un aislante
suficientemente grueso, pues su delgada piel era afectada emocionalmente a cada momento. Asi
era el aristocrata del pensamiento, aquel que desdefiaba a muchos y buscaba a pocos, a esos
pocos que solian resistirse a la fuerte naturaleza de su fragil salud. Entre la exaltacion y el
embarazo se movia Nietzsche, asi que tuvo que vivir momentos de peso anticlimatico cuando
pretendia componer su existencia en la no siempre pertinente sintonia de la eternidad.**

Algunos bidgrafos sugieren que patologias como la de Nietzsche pueden producir un
estado de animo propicio para el pensamiento creativo y una especie de jovialidad mérbida. La
enfermedad existencial inspird a Nietzsche en tanto tema, sus sintomas pudieron, acaso, facilitar
su pensamiento; es decir, todas esas paralisis, esos dolores de estdmago, las cotidianas
cefalalgias, pudieron formar parte del mismo cuadro clinico en el que el intelecto puede

emanciparse con mayor facilidad de la norma.

143 Cfr. Ibid., Pp. 310-319
143 Cfr. Ibid., P. 321
145 Cfr. Ibid., P. 324
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La enfermedad se convierte entonces en un agente también a afirmar, no sélo debe
remitirse a padecerla sino a transvalorarla en beneficio de la vida, a lo largo de la existencia. En
Nietzsche se puede concluir que la enfermedad formé parte de su personalidad, pero también
formo parte de la gran salud a la que siempre aspird durante su existencia.

3.3. EL ETERNO RETORNO

La doctrina del eterno retorno abre una serie de nuevas reflexiones. Si fuera probable que
éste presente se haya repetido ya muchas veces, 0 se vaya a repetir otras tantas; ¢de qué le sirve
saber esto al sujeto consciente?. Por lo mismo de ser consciente, le seria imposible distinguir
entre una primera vez del mundo y otra posterior, pues al todo volver a comenzar, nuestra
conciencia también volveria a comenzar desde cero, desde una memoria en blanco, por lo tanto,
seria imposible saber en qué presente vivimos. El eterno retorno de o mismo no es la simple y
objetiva reiteracion del tiempo y de las cosas que en él se dan como no teniendo nada que ver con
el hombre, como si el tiempo y los sucesos fueran exteriores y ajenos totalmente a la actitud
humana frente a ellos. Por eso, muy distinta es la inteleccion del problema cuando se pone el
acento, no en el futuro que se hara pasado y reciprocamente, sino en el instante (Augenblick); en
el instante que se eternizara por su infinito retornar tal como fue decidido y querido, y que por lo
mismo exige una toma de posicion existencial propia, personal, desde el momento en que se
formula la interrogacion acerca de la posibilidad del retorno eterno de lo acaecido en su
mismidad ontoldgica.

Ahora bien, el eterno retorno de lo mismo deja de ser una teoria cientifica que trasciende
al hombre o una tesis filoséfica que lo condena y anula, para penetrar en su interioridad, requerir
su compromiso y responsabilizarlo de su decision libre: exige autenticidad para no falsear ese
momento que ha de volver eternamente tal como fue;**® empero ¢si es posible este conocimiento
nos aprovecharia saberlo?. Nietzsche cree que si, puesto que el ser humano le sacaria las
maximas consecuencias posibles para la vida.

Nietzsche plantea ese retorno a la entrega de la vida: “La vida es una fuente de deleites a

la cual hay que retornar™**

alejandonos de todas aquellas ideas transmundistas que se obstinan
en contemplar el mundo. Si la vida es una fuente, el superhombre ha de disfrutar de los diversos

deleites que ella ofrece para vivir ésta vida en plenitud y que la venidera sea ain mas espléndida.

146 Cfr. JARA J., Nietzsche un Pensador Péstumo. El Cuerpo Como Centro de Gravedad, Ed. Anthropos,
Barcelona, 1998, Pp. 123-132
Y7 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 110
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Si en el mundo existe mucha maldad, no por ello es un monstruo impudico; por tanto,
quien descubrié al mundo descubri6 al hombre y puede alcanzar la perfeccion del superhombre;
es decir, llegar a ser un valiente navegante de todos los mares y de todos los tiempos donde su
barco tenga que zarpar constantemente:

“Todo se va y retorna; perpetuamente, gira la rueda del ser. Todo muere, todo
resucita; perpetuamente transcurre el afio del ser.

Todo se desintegra y se reintegra; perpetuamente se construye la misma casa del
ser. Todo se separa, todo se junta otra vez; perpetuamente permanece fiel asi mismo el
anillo del ser”.*

Este camino trazado por Nietzsche, es el camino de la eternidad, un circulo en donde el
hombre vuelve a resurgir cada vez mas perfecto, mas fuerte, mas gallardo. Este retornar debe ser

del hombre pequefio, fragil, ordinario a su estado primigenio:
“Volveré junto con este sol, esta tierra, esta aguila y esta serpiente, no a una nueva vida, no a una
mejor vida por el estilo; volveré eternamente a ésta misma vida en lo mas grande y también en lo mas

trivial, para que ensefie otra vez el eterno retorno de todas las cosas, para que emita otra vez la palabra del

gran mediodia de la tierra y del hombre para que anuncie nuevamente a los hombres el superhombre””*4°

La ley del eterno retorno es la modalidad de la existencia, y de la voluntad de poder su
esencia, ésta ley opera en la absoluta indiferencia; es decir, sin ninguna intervencion del querer, a
no ser que el querer mismo derive de ello. EI movimiento circular no representa nada por si
mismo, sélo anuncia que el Unico sentido de la existencia es ser existencia, empero, existencia
auténtica sin fin en un superavit de poder y grandeza.

Solo Zarathustra podra llegar a revivir el eterno retorno como un instante eterno de

autenticidad y de libertad, puesto que €l es el profeta de esta doctrina:

“Canta y cubre los ruidos con tus bramidos, joh Zarathustra!, cura tu alma con nuevas canciones:
para que puedas llevar tu gran destino, que no ha sido adn el destino de ningln hombre!l. Tus animales
saben bien joh Zarathustra!, quien eres ti y quién tienes que llegar a ser: tU eres el profeta del eterno
retorno, ese es tu destino. El que tengas que ser el primero en ensefiar esta doctrina, jcémo no iba a ser ese
tu gran destino también tu maximo peligro y tu maxima enfermedad.

Mira nosotros sabemos lo que ensefias: que todas las cosas retornan eternamente, y nosotros

mismos con ellas, y que nosotros hemos existido ya infinitas veces, y todas las cosas con nosotros”.**

148 1hid, P. 116
%9 1bid., P. 144
150 1hid., P. 302-304
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3.3.1. EL ENIGMA DEL ETERNO RETORNO

La idea del eterno retorno aparece por primera vez en: Asi hablé Zarathustra en los
capitulos titulados; "De la vision y el enigma" y "El convaleciente". En el primero de estos
textos, Zarathustra se encuentra con el espiritu de la pesantez (una especie de gnomo) que le

murmura, con desdén, las siguientes frases:

“Observa ésta puerta, tiene dos caras; concuerdan aqui dos caminos que nadie ha transitado hasta su fin.
Este extenso camino hacia atras es una eternidad; y este extenso camino hacia adelante es otra eternidad. Se
contradicen éstos dos caminos; se impactan de frente, y bajo el quicio de esta puerta es donde coinciden. EI nombre
de la puerta esta inscrito sobre ella: es el instante. Pero si uno continda adelante: ¢crees gnomo que los dos
caminos se contradicen eternamente?. Todo lo que es recto miente; jsusurrd el gnomo con desprecio!, toda verdad
es irracional, el tiempo mismo es un circulo; ¢no habra recorrido ya una vez este camino todo lo que puede
recorrer?; y si todo ha existido ya una vez: ¢qué te parece gnomo este instante?, ¢no habrd existido esta puerta ya
una vez?, ;y no se encuentran entrelazadas todas las cosas, que este instante pueda determinar todas las cosas que
estan por venir. Y esta arafia que pausadamente se desploma bajo los rayos de la luna y yo y ti que murmuramos
bajo el quicio de ésta puerta acerca de cosas eternas; ¢no habremos existido todos en alguna ocasion y regresado y
recorrido ese otro camino hacia adelante?; ¢es que a ese extenso camino pavoroso, no debemos regresar

eternamente?”.™*!

Esta es entonces, para Zarathustra, la vision superficial del eterno retorno, concepto al que
vuelve en "El convaleciente'". Para Zarathustra ésta manera de enunciar el eterno retorno es
superficial; le falta algo a la idea para que adquiera su verdadero sentido. Zarathustra vive con
mucha fuerza la idea del eterno retorno, con alma de visionario, como si realmente estuviera
anunciando una teoria que va a transformar a la humanidad toda, presentando la filosofia no sélo
como transformadora de los valores, sino como generadora de nuevos valores. No se trata
solamente de criticar los errores de la moral y la religion, sino de legislar en vista de una
renovacion radical de la civilizacion moderna que desconoce su futuro, que de igual forma
camina sin destino.

La metaidea del eterno retorno esta puesta como un enigma. De alguna forma, su sentido
profundo estad vedado a los demas; es decir al populacho. El eterno retorno no puede ser una
aceptacion de su estatus cosmolégico, o de su situacién pues: "todas las cosas rectas mienten",
"el tiempo es un circulo”, "curvo es el sendero de la eternidad”. La redencidén que pretende
alcanzar Nietzsche es la del espiritu de venganza, que es la reaccién del hombre de la situacién

cristiana; es decir, un hombre encerrado en la concepcion lineal del tiempo.

I NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., Pp. 97-100
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El querer que libera es aquél que puede superar el determinismo del tiempo. El limite del
querer en la estructura lineal del tiempo es la imposibilidad de querer. De ahi nace toda la
concepcion de culpa y castigo del cristianismo como una forma de venganza que pretende limpiar
las conciencias desde el punto de vista nietzscheano.**?

El eterno retorno puede no tener sentido para el hombre dentro de la concepcidn lineal del
tiempo, una vez caido en la cuenta de la mentira de la moral, pero mucho menos sentido tiene si
este sin sentido se reitera eternamente. Pero si este mismo hombre toma el mensaje del eterno
retorno como algo divino, entra en una dimension de la temporalidad que tendra un peso y un
cambio fundamental sobre su vida; debera preguntarse en cada acto si éste es de tal naturaleza
que lo querra vivir eternamente. Debera amar a la vida y a si mismo, como termina diciendo, para
desear esta sancion eterna. La idea de fondo es, a mi parecer, que no se puede padecer la idea del
eterno retorno, sino que ésta se transformara en eterno padecimiento. Ver atragantado al hombre
por la idea de la circularidad, es verlo atravesado por la peor desesperacion. Lo grande y lo
pequerfio se va a volver a presentar; es decir, el dolor, el sufrimiento (que cuando mas dolor y mas
sufrimiento sea, mas del lado de lo grande estard) de esta forma, retornaran junto a lo efimero, la
vulgaridad, el sin sentido.™?

La afirmacion fuerte de Nietzsche es que, dentro de una concepcion lineal del tiempo, la
vida no tiene sentido alguno. La temporalidad lineal es aquella que se articula en presente, pasado
y futuro, donde cada momento es irrepetible e irreversible, y sélo tiene sentido en funcién de los
otros. Nietzsche entiende el tiempo "edipicamente': en el tiempo cada instante sélo es si mata al
anterior, su padre, para inmediatamente ser igualmente muerto por el siguiente; el pasado y el
futuro no son méas que un suefio y el presente, por su parte, es el limite inextenso e inconsistente
entre ambos. En esta concepcidn se puede llegar a la idea de la total inconsistencia de todo lo
real, pero la nocidn del eterno retorno nos salva de tal inconsistencia.

El tiempo en un sentido lineal es caracteristico de la concepcion judeo-cristiana: cada
division del tiempo no tiene valor por si misma, es "para otro", relativa, y por lo tanto, carece de
sentido en si misma. Sin embargo, considero, que es precisamente la concepcién del tiempo
judeo-cristiana en su forma secularizada la que carece de sentido. Dado que, en su contexto
religioso, el tiempo tiene sentido y se unifica en la historia como historia de salvacion, ello

significa que es Dios mismo el que habla a través de la historia, aspecto que Nietzsche niega.

152 Cfr. RAYMOND Didier, Nietzsche y la Eternidad del Mundo, Ed. Alianza, Madrid, 1999, Pp. 144-152
153 Cfr. Ibid., P. 161
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En todo caso desde su vision, el superhombre es el ser que ha redimido la historia en su
marcha evolutiva; Dios, por tanto, ha sido sustituido y ahora el superhombre guiara nuevamente
esta historia hasta el infinito en su marcha ciclica que jamas ha de fenecer pues el espacio y el
tiempo ahora le pertenecen al superhombre que dispone de ellos para alcanzar su fin.

La idea del eterno retorno adquiere mucho mas sentido en el contexto espiritual de la
época tal como la percibe Nietzsche, influido entre otras cosas por el desencanto del
romanticismo aleman. El "Dios que ha muerto"”, es sustituido por una especie de nihilismo flojo,
débil, que perpetia un conformismo en lo efimero del presente, o sea que el hombre ha
renunciado a sus posibilidades mas altas. Ya no es valida la idea de la condenacion eterna que
influyé durante siglos en las mentes de los individuos, obligdndolos a adoptar determinadas
conductas. Aqui el hombre no puede ser feliz, pero tampoco lo es en el tiempo secularizado, en
un tiempo dividido, carente de sentido, sin trascendencia permanente.

3.3.2. VOLUNTAD DE PODER Y ETERNO RETORNO

La voluntad de poder es la esencia de lo posible, todo lo que existe lo hay por la voluntad
de poder; pero la voluntad de poder es en el tiempo. Asi que lo posible, todo lo que es posible, lo
es en el devenir. Lo posible de la voluntad de poder, es lo existente en tanto decurso de lo que
deviene; en este sentido, la esencia de lo existente es su movilidad. Todo lo que existe, todo lo
que deviene esté en el interior de la voluntad de poder como correr del tiempo intramundano, que
es la eternidad del devenir. La idea de la voluntad de poder como ultima interpretacion de lo real
deberia consistir en una desautorizacion de la filosofia, en un dispositivo de odio al odio contra la
vida. Y sobre el tiempo es que se funda la autoridad de la metafisica. La metafisica es entonces
una especie de cronomaquia, un proceso contra el tiempo; la metafisica explica, analiza, e
intenta domesticar ese mostrenco elemento de la realidad. Porque el tiempo es ya algo que difiere
de lo designado. Es ya medida de lo inasible, es ya reconduccion de un turbulento flujo,
canalizacion del rio del tiempo. Reconduccién a lo incomprensible desde lo incomprensible,
homologacion de lo heterogéneo.***

Si el mito le daba un rostro, lo poetizaba, la metafisica contiene el tiempo, lo enumera y
define. Nietzsche, comprende que aquello en que consiste el concepto es en atraer al campo del
ser el salvaje decurso del devenir, el inestable devenir—otro de las cosas. Este devenir es constante

y pleno en el girar eterno del ser.

>4 Cfr. CACCIARI Massimo, Sobre Nietzsche, Tiempo y Arte, Ed. Alianza, Madrid, 1991, Pp. 179-183
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La articulacion del discurso metafisico es posible gracias al concepto; es decir, a la
condensacion del mundo y del pensamiento en particulas estables El discurso deberia ser
entonces un recurso contra lo inesencial, contra la mascarada de lo real, porque detener la danza
de lo incomprensible, o inventar una imagen, prepararia ya su perimetro inteligible. La reduccién
de la realidad al logos implica entonces cimentar la unidad sobre la regulacion del tiempo y del
momento.**®

Aquello que no es reducible al logos no es, no puede ni debe ser real, y ademés no debe
tener la fuerza. Lo mudable, aquello que no puede ser sometido a las leyes constantes de la
esencia, lo que diverge, se aparta del concepto. El logos se impone desde el discurso hacia el
tiempo o quizas debamos decir, haciendo un tiempo, imponiendo el ser sobre el devenir. El
discurso metafisico prueba su fuerza en la medida en la que puede enfrentarse al extremo mas
recalcitrante al concepto. El devenir puede ser entonces la intemperie para la metafisica, aquello
en contra de lo cual se edifica, en una lucha por deglutirlo, por metabolizarlo en el ser. Que ya no
sea el devenir sino su concepto, empresa de la metafisica. EI concepto seria asi una atalaya contra
el devenir, pues pone al devenir como nada, una vez que le ha tomado la medida, que lo ha
descrito con los pardmetros del ser. Paso de un devenir fluctuante hacia un devenir estable, ese es
el movimiento del concepto. Un devenir mesurable, homologable, eso seria propiamente el
tiempo, un paso de lo heterogéneo a lo homogéneo.™*® El devenir entonces adquiere los caracteres
del Ser porque ahora el devenir es lo mas alto. No el Ser, el devenir es la medida de la vida. No el
Ser, sino el devenir, es la sustancia del tiempo. No el tiempo medido, mensurable, sino tiempo
desmedido, tiempo sin fin y con causa en la voluntad.

3.3.3. LA INOCENCIA DEL DEVENIR

A través de ésta doctrina, Nietzsche pretende manifestar su profundo amor a la vida, éste
es el principal objetivo de su doctrina; amar a la vida en todas sus formas. Sin embargo, toda su
doctrina representa la afirmacion religiosa de la vida, no renegada ni parcializada. También posee
un sentido celebrativo; la vida y el mundo aparecen investidos de una dignidad Sacra, se celebra
en ellos su eternidad; el mundo es un prodigio de fuerza, sin principio ni fin que jamas se
consume, es al mismo tiempo uno y multiple un mundo que conoce todas las contradicciones; la

mas “radical variedad de estados y situaciones”.

135 Cfr. Ibid., , P. 185
156 Cfr. Ibid., P. 186
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Es un mundo que conoce la doble voluptuosidad de la destruccion y la creacion del
sufrimiento y la alegria.

En efecto, el eterno retorno Nietzscheano y su visién dionisiaca de la totalidad son una
misma cosa, estas dos imagenes se funden en un fervor paganizante que Nietzsche nunca deja de
entender como el reverso absoluto de la religion cristiana. Constantemente nos enfrenta con esta
disyuntiva: o Dionisos o el Crucificado no ocultando en ningin momento el término de su
opcion.

El ideal del eterno retorno, es el mas impetuoso darle el si a la vida, méas afirmador del
mundo porgue implica simplemente una aceptacion de todo lo que es. Acepta el mundo sin
imponer una medida, sin exigir, una modificacion, puesto que intuye lo suficientemente perfecto.

Més que una modificacidn, es preciso reclamar su repeticién constante. El creyente en el
eterno retorno reclama constantemente su constitucion hacia la eternidad, como una fuente
ilimitada de repeticiones prodigiosas. EIl eterno retorno adquiere en Nietzsche un sentido
axioldgico, es el supremo valor, la fidelidad a la tierra, el “si” a la vida y al mundo surgido de la
voluntad de poder; y Zarathustra es el profeta del eterno retorno.*’ El eterno retorno simboliza,
en su eterno girar, que este mundo no es el Gnico mundo (una historia lineal que conduce hacia
otro mundo). Nietzsche cree que todo es bueno y justificable desde algin punto de vista, porque
en teoria todo volvera a repetirse. La imagen de un mundo que gira sobre si mismo pero que no
avanza, es la imagen de un juego césmico divertido, de una cancion de autoaceptacion, de
bendicion de la existencia.

La doctrina del eterno retorno expresa el deseo de que todo sea eterno, es el amor al
destino; el no querer que nada sea distinto, ni en el pasado ni en el futuro y asi por toda la
eternidad™®®:

““La doctrina del eterno retorno; es decir, del ciclo incondicionado, infinitamente
repetido, de todo, sustentada por Zarathustra, podria en Gltima instancia haber sido
ensefiada también por Heraclito en su devenir infinito del ser césmico™.**®
De esta forma, Nietzsche acerca el eterno retorno al devenir heracliteano, por lo que se

puede deducir que el devenir constituye la esencia en el fluir del ser, el ser ahora como voluntad

de poder, el ser como devenir es la mas alta voluntad.

57 Cfr. ELIADE Mircea, El Mito del Eterno Retorno, Ed. Anagrama, Barcelona, 1992, Pp. 120-129
158 Cfr. Ibid., P. 154
%9 NIETZSCHE Friedrich, Ecce Homo, Op.cit., Pp. 103
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El eterno retorno es una concepcion no lineal del tiempo, el cual llega al saber del hombre
como voluntad de poder sobre la afirmacion de la vida. Esta voluntad de poder va més alla de uno
mismo, esta inmersa en el ser. Este devenir determina las cosas por venir, y a la vez estas cosas
estdn determinadas como un circulo, de tal forma, que la repeticion sera unica, inacabable e
insustituible.

Para Nietzsche el eterno retorno sélo es soportado cuando se han transmutado todos los
valores, asi define el eterno retorno como devenir; sin embargo, para que los valores sean
transmutados se necesita una voluntad de poder, dicha voluntad instaurara nuevos valores y les
dara una nueva valorizacion a éstos, pero ya no en el trasmundo que daba fundamento a la vida,
iDios que ha muerto!, sino quitando el lugar donde se hallaban, los transmuta y les da una nueva
posicion, asi es posible concluir que para Nietzsche la voluntad de poder es la nota fundamental
de la vida que otorga sustento a la doctrina del eterno retorno.*®
3.3.4. EL TiIEMPO SIN CONCEPTO

El tiempo lineal, mesurable, definido seria para Nietzsche un tiempo enfermo, tiempo de
la culpa y de la causa, ambas proyecciones de Dios, tiempo culpable. En cambio un tiempo
acausal, un tiempo inocente, eso es el devenir.

El trabajo de Nietzsche sobre el tiempo consistira en transformarlo en devenir y al devenir
en instante. El tiempo es un devenir negativo de las apariencias. El devenir afirma lo permanente;
es decir, el movimiento por el que todo deviene otra cosa, por el que todo se separa de la
mismidad. El devenir en el que todo es igual, en el que todo esté vacio de ser, pues la existencia
del deseo es la causa originaria del sufrimiento, ese devenir es todavia nihilista. En el devenir
transfigurado por el eterno retorno se intenta derrocar la sucesion lineal, pero también la sucesion
del circulo. Se abre asi un abismo de repeticiones que es necesario transmutar jubilosamente. Es
esto el amor radical a la vida, el jubilo lo que transforma a la serpiente del tiempo; de esta forma,
se puede argumentar que el eterno retorno sélo es pertinente en cuanto doctrina si se alia con la
divinizacion del devenir, con la transmutacién de la serpiente en el anillo de los anillos, el
instante que se hace eterno mediante la voluntad de poder.*® Para pensar el devenir no hay que
tomar una decision racional. Solo se puede tomar una decision inteligente respecto del devenir si

estd tomada respecto a la vida.

160 cfr. RAYMOND Didier, Nietzsche y la Eternidad del Mundo, Op.cit., Pp. 154-160
161 Cfr. Ibid., Pp. 163-172
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El tiempo—o esa cosa fuera del tiempo, eso que no es su medida— deberia entonces
volverse afin, concordar en esa concordancia dificil de lo tragico con la vida ascendente. Se trata
del colapso de la medida, el instante tremendo, en el que el eterno retorno como necesidad surge
y Nietzsche lo plasma en la Gaya Ciencia, el cual se tiraria al suelo en medio de un chirriar de
dientes o, al contrario, contestaria al demonio que revelase la férrea hilaridad del tiempo: «jEres
un Dios y jamés he oido decir nada tan divino!».'®? De ésta guisa, se puede sostener que el eterno
retorno sélo es pertinente en cuanto doctrina si se alia con la divinizacion del devenir y con la
transmutacion de todos los valores.

La transvaloracion nietzscheana implica un trastorno simbdlico. Habria que solarizar esas
sombras del devenir. En eso debe consistir la transvaloracion de todos los valores. Las
coordenadas del mundo deberian cambiar urgentemente de signo: Dios devendria sombra con su
muerte, un sol negro que oscurece el mundo; esplendentes las sombras. La muerte de Dios debe
ser acompariada con la defuncion de su tiempo. ElI Dios que muere habria nacido de la
desesperacion y moriria por extenuacion. La desesperacion es la del hombre que no puede
comprender el mundo y necesita de un absoluto que haga y pruebe la verdad de todas las cosas.

La extenuacion consiste en la ociosidad del poder divino. Un Dios que no puede nada
después de haber socavado todo el poder. Dios es impotente porque estd inmerso en el programa
de la extenuacién; un Dios por tanto, que no crea ya el mundo de momento a momento; el

programa de saqueo del poder absoluto, a la medida de su Dios:

“El Dios absoluto pertenece a los falsos inmutables. Los falsos inmutables son productos del
hombre, nacidos de la desesperacién por querer comprender el evento. EI Absoluto es un producto —él
significa disuelto, sacado de toda contingencia, de toda fortuna. (...) El pensamiento de la muerte de Dios
participa en el conjunto de la critica nietzscheana de lo Absoluto, del Fundamentum inconcussum, por este

motivo, porque este Dios ultraja la apariencia y al mismo tiempo le pertenece, o, mejor dicho, no pertenece

més que a su aspecto histérico-temporal”.*®

El nacimiento de un nuevo tiempo implica necesariamente un movimiento ya no hacia
delante sino también hacia atras, la muerte de Dios también sucede hacia el pasado, puesto que
nuevo es el tiempo del eterno retorno. El nuevo afio para Nietzsche significa el fin de la ociosidad
de la tierra, entendiendo el ocio no como poder sin empresa ordenada, sino, en esa empresa
absolutamente ordenada, el poder que ha quedado vacante en tanto poder; el vacio del poder en

un nuevo tiempo.

162 1bid., P. 174
163 CACCIARI Massimo, Sobre Nietzsche, Tiempo y Arte, Op.cit., P. 186
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El cambio de valor es aqui determinado por un ocio potente: el de la vida sin objetivo, en
su produccion ciega: la physis. No se trata tampoco del nacimiento de un nuevo tiempo si lo
entendemos como nacimiento de una nueva medida, de un nuevo rasero.

Se trata de la muerte del tiempo cifrado: un nuevo afio, que no puede ser un nuevo
modelo, no puede ser un circulo calculable, previsible, programable. Se trata del tiempo sin hora.
A este tiempo glorioso s6lo ha podido llegar hasta ahora el profeta Zarathustra, que mediante un
proceso vertiginoso se ha librado de las cadenas humanas del tiempo que lo aprisionaban. Una
vez hechos aflicos estos hierros es posible que aspiren todos y nadie.***

3.3.5. LA INEXISTENCIA DEL TIEMPO Y DEL ESPACIO

Para Schopenhuauer, como para Nietzsche el tiempo, el espacio y la causalidad son
solamente metaforas del conocimiento con las que interpretamos las cosas. El tiempo medida del
movimiento es asi una interpretacién, una parcializacion no intrinseca al devenir. El tiempo y el
espacio son, en tanto nociones, productos humanos, pero sefialan otra realidad objetiva
producida por la voluntad de poder, por la fuerza, matriz eterna sin tiempo ni espacio que la
determinen. Al ser nada mas una metafora, no retorna en dicho anillo el circulo del tiempo, sino
el circulo de la fuerza; su ciclo de expansion, retracciéon y la produccién constante de lo mismo
viene a significar la eternidad del instante. Por consiguiente, predicar la eternidad del tiempo es
predicar la eternidad del destino (eterno retorno) por la fuerza, pues el tiempo y el espacio son
productos de la fuerza. El tiempo es entonces aién, tiempo de la vida y no tiempo crono-ldgico.
El pasado y el futuro del tiempo, el tiempo cronoldgico no son sino apariencias, el en si del
tiempo, su absoluto, es el instante perpetuo del devenir de una fuerza, devenir que nunca ha
comenzado, ni sera jamas superado. Serd en este sentido en el que el devenir adquiera los
caracteres del ser. Lo que ha sido siempre, lo que sera siempre, es el eterno presente, el instante
de la vida que se quiere asi misma, la cual busca retornar en un incesante salto al infinito.'®®
El eterno retorno es entonces, el punto de vista de la eternidad ante la cual el pasado y el futuro
se presentan como accesorios, bajo el régimen de la apariencia. Por consiguiente, Nietzsche
declara la existencia de un tiempo en si, pero al mismo tiempo afirma que puede existir un hoy
eterno. El tiempo debe existir no s6lo como producto de la conciencia, sino también como
producto de la fuerza; quiza no el mismo, sino otro tiempo, como el paso de cronos a aién, paso

del tiempo de la conciencia al tiempo de la vida.

164 Cfr. Ibid., P. 190
165 Cfr. Ibid., Pp. 193-200
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Que el tiempo exista solo en relacién con un ser sensitivo, representa un problema que

subsiste y que reduciria la voluntad a la inmovilidad. EI hoy-presente eterno, al devenir, el aién,
siendo siempre del tiempo; tiempo de la voluntad de poder, tiempo de la voluntad de vivir. Este
hoy eterno sigue sin implicar una dimension temporal independiente, un «en si» del tiempo.
No hay una «medida del movimiento segiin un antes y un después», segun la definicion de
Aristételes; se trata del movimiento perpetuo y sin medida, sin nimero, sin un antes y un después
puros. La voluntad es mutacion incansable, cambio, determinacion intima del tiempo, pero el
tiempo no produce los cambios, sino la fuerza: lo que es en si mismo el tiempo es fuerza, como es
cada una de las cosas. Todo es fuerza.

La nocidn de espacio supone un vacio autonomo, imposible para que lo defina Nietzsche;
el espacio vacio no existe, pues tiene su génesis en la fuerza. No hay un espacio en si, sino una
ficcion que supone un espacio vacio: abstracto. El espacio «es una forma subjetiva, pero no el
tiempo». El tiempo cronologico implicaria para nosotros un razonamiento similar: no hay un
tiempo vacio de movimiento, ese tiempo es subjetivo. Una doble significacion del tiempo debe
entonces corregirse, el tiempo de la conciencia tiene su correlato de realidad en el movimiento sin
medida del aion, tiempo no subjetivo que sélo podria ser caracterizado como lo siempre presente
de la renovacion y de la destruccion; lo que viene al presente es repeticion de un volver a venir a
la presencia y volver a despedirse de ella. El eterno presente como ese punto inmovil del mundo
que gira eternamente. *®°

Precisamente en la experiencia del tiempo detenido se ejemplifica el paso del tiempo
cronoldgico al tiempo sin hora del devenir; cuando el sujeto pierde la conciencia del tiempo, en la
Ilamada «intempestiva noche». La pérdida de la conciencia, o mejor dicho, del instinto de tiempo,
implica una apertura al tiempo abismatico, tiempo en el que Nietzsche se aventur6 en la noche
mas terrible, donde la lentitud cosmica absorbio su ser; a partir de este acontecimiento, el tiempo
para Nietzsche fue un tiempo intempestivo en el flujo cronoldgico que irrumpe en lo estatico,
hacia una vertiginosa lentitud estética de la eternidad.®’

De esta forma, Nietzsche en el momento en que le es revelado el pensamiento del eterno
retorno, escribe: «;Aqui se detiene el tiempo!». En medio de la madrugada, cuando el insomne
pierde la hora, jintempestiva nocte!, en que se reblandecen los relojes; ese momento de la noche

en el que no hay tiempo para dormir; le sobreviene la divina revelacion del eterno retorno.

186 Cfr. Ibid., 203
187 Cfr. idem., P. 209
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Divina revelacion que surge de la suspension del tiempo regido por la causa y el efecto; es
decir, por la subjetividad cronoldgica. Se trataria entonces de un lapso irregular, desligado,
asimétrico, en el que la serie de los sucesos no remitiria a una causalidad légica sino a la fuerza 'y
su querer eterno. La captacion genuina del tiempo esta reservada para los verdaderos sefiores que
sean capaces de intuirlo, s6lo Zarathustra ha descubierto este secreto y ahora quiere darlo a
conocer a todos los hombres. Es por ésta divina revelacion que Nietzsche se siente equiparado a

los profetas, aunque también se encuentra més alejado de ellos.'®®
3.3.6 EL ETERNO RETORNO, SOLUCION DEL PROBLEMA DE LA TEMPORALIDAD

El eterno retorno de lo mismo, tal como esta formulado en el Zarathustra, debe justamente
representar la solucion a este problema, sacando a la luz una estructura de la temporalidad que
invierta el modo banal de ver el tiempo y que posibilite a la voluntad la paradoja de «querer ir
hacia atrds». De hecho, si el nihilismo, radica en el espiritu de venganza y en la relacion de la
voluntad de poder, la solucion del problema de la temporalidad podra valer como su superacion
definitiva y como premisa para la construccion del superhombre.

Sin embargo, si la temporalidad ha de tener este sentido, sus interpretaciones
cosmoldgicas son insuficientes: una hace del eterno retorno un criterio de eleccion que se refiere
unicamente al hombre y a sus acciones (debo elegir lo que querria volver a elegir para la
eternidad); la otra afirma una estructura del mundo en la que la eleccion del hombre ya no tiene
ningun sentido, en la que nunca puede haber nada nuevo y por tanto, no puede haber voluntad
creadora, como por el contrario, predica Zarathustra en el discurso sobre la redencion, la cual

redimira a los hombres mejor constituidos:

“Peso formidable; ¢Qué ocurriria si dia y noche te persiguiese un demonio en la mas solitaria de
las soledades diciéndote: ésta vida, tal como al presente la vives, tal como la has vivido, tendrias que
vivirla otra vez y otras innumerables veces, y en ella nada habra de nuevo; al contrario, cada dolor y cada
alegria, cada pensamiento y cada suspiro, lo infinitamente grande y lo infinitamente pequefio de su vida se
producirian para ti, por el mismo orden y la misma sucesién; también aquella arafia y aquél rayo de luna,
también este instante; también yo.

El eterno reloj de arena de la existencia sera vuelto de nuevo y con el td, polvo del polvo; ¢No te
arrojarias al suelo rechinando los dientes y maldiciendo al demonio que asi te habla? ¢O habrés vivido el
prodigioso instante en que podrias contestarle: Eres un Dios, jamas oi un lenguaje més divino. ¢Si este

pensamiento arraigase en ti, te transformaria haciendo de ti, tal como eres, 0 quizas te aniquilaria?”.'*®

168 Cfr. Ibid., 210
19 NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., P. 166
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Nietzsche en su obra monumental: Also Sprach Zarathustra encontré una base cientifica
sobre la cual cimentar su doctrina del eterno retorno para solucionar la finitud de la existencia
humana y encontrar una solucion al problema de la finitud humana:

“La materia es limitada, pero el tiempo es infinito, por ello, en el tiempo infinito
pueden sucederse infinitas combinaciones de la materia, de tal manera que puedan llegar

a repetirse nuevamente y por segunda vez la combinacién actual. Por lo tanto, es posible

que el estado actual sea un caso real de repeticion, aunque el hombre no se dé cuenta de

ello, porque se es incapaz de conocer todos los detalles verdaderos de nuestra
existencia”.!"

El mismo amor fati es encontrar la belleza y enamorarse de lo que tienen de necesario las
cosas. Este embellecer las cosas es desear vivir cada instante como si efectivamente se tuviesen
las ganas de volver a repetir la existencia hasta la eternidad. El eterno retorno, implica entonces
una relacién amorosa y afectiva con la necesidad de la existencia, logrando su transformacion que
conduzca nuestro destino y lo llene de instantes de eternidad.

Verdaderamente segin Nietzsche, s6lo Zarathustra pone énfasis en el hombre que vive en
el instante y con el cual establece una relacion especial de decisién libre, de amor y de retorno,
dispuesto ha volcarse a la existencia, solo asi se puede acercar al instante con autenticidad y
desear que regrese tal cual en su eternidad; la actitud de defensa y aceptacién de la vida tal como
es, la decision auténtica en el instante eterno, es lo que nos transforma en hombres libres capaces
de retornar a esta vida durante una infinidad de veces.

La libertad por tanto, ha dejado el encierro de la fatalidad, ha sido conquistada
nuevamente no por el hombre comun y ordinario, sino por el superhombre extraordinario, aqui el
hombre adquiere nuevamente su ser creador; de si mismo, de sus valores, de su mundo, de su
vida. El hombre libre es el que juega inocentemente frente al devenir, el que ama la vida con
pureza, sin culpas ni resentimientos y en ese amor se libera asi mismo. Esta libertad lo hace un
ser apto para la muerte aungue también apto para la vida en un desafio infinito de la misma. La
libertad de un superhombre no tiene limite alguno, por el contrario, él aporta los limites no solo a
los hombres sino también a los dioses; su libertad es igual a su fuerza, un derroche de sabiduria y
poder que lo engrandecen constantemente. Asi el superhombre creador es sefior y duefio de su

vida propia, aunque también de la vida ajena y por lo tanto, puede disponer de ellas a su placer.

Y0 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 96



74

3.3.7. TRANSFORMACION DE HOMBRE EN SUPERHOMBRE

Nietzsche vislumbra cémo la ciencia hasta ahora no habia llevado tan lejos en un cierto
sentido la explotacién de la naturaleza y del hombre, pero tampoco nunca habia llevado tan lejos
la sumision al ideal y al orden establecido. Los sabios, no carecen de piedad; Unicamente han
inventado una filosofia que ya no depende del corazén sino de la razon; sin embargo, se han
olvidado del impulso vital de la evolucion del hombre, de su transformacion de hombre mortal en
superhombre en una evolucion que marcara los limites de la historia presente y venidera. Para
llegar a este ideal, es necesaria la transformacién, de lo contrario se pierde su evolucién:

“Observad en la evolucion de un pueblo las épocas en las que el sabio pasa a
ocupar el primer lugar, son épocas de fatiga, de crepusculo, de ocaso, de desprecio.

Estas épocas ya fenecieron ahora su lugar es arrebatado por el superhombre”.*"

Para Nietzsche este acontecimiento requeriria un sincero Amor fati «/Amor al destino»,
no simplemente para sobrellevar, sino para desear la ocurrencia del eterno retorno de todos los
eventos exactamente como ocurrieron, todo el dolor y la alegria, lo embarazoso y la gloria, ésta
repeticion mas de emociones, sentimientos que de hechos, es lo que configuraria el tipo y la raza
de superhombre universal y global del por venir, no como una raza de las ya existentes, sino
como una posibilidad abierta del hombre inacabado como especie genética y lingiistica que debe
ser perfilada por el eterno retorno de la superacion de sus previos pensamientos y hechos.

Nietzsche menciona la idea de lo «horrible y paralizante», y también mantiene que la
carga de esta idea es el peso mas arduo e imaginable. El deseo del eterno retorno de todos los
eventos marcaria la afirmacion de la vida definitiva y al mismo tiempo la transformacion
definitiva de hombre en superhombre mediante un proceso gradual en la linea tanto genética
como intelectual de este ser.!"

Para poder aspirar a la transformacion de hombre en superhombre mediante el proceso del
eterno retorno, es preciso acceder a la infinitud del tiempo, un proceso que segun Nietzsche exige
creer:

e Que el tiempo es eterno

e El pasado es infinito

e Todo lo que puede pasar ha tenido su ocaso

1 NIETZSCHE Friedrich, El Crepusculo de los idolos, Op.cit., P. 23
172 Cfr. RIVERA Juan, Nietzsche Juez de la Cultura Occidental, Claves de Razon Practica, Ed. Alianza, Madrid,
2000, Pp. 48-55
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e Si la detencion-equilibrio del flujo del devenir pudiese suceder, ya habria advenido

e Si la detencién-equilibrio hubiese sucedido, nuestro momento seria irreal

e Todo lo que ha venido al ocaso retornara y ha de retornar un nimero infinito de veces

e El futuro es infinito, esta contenido por el pasado

e Pasado y futuro son idénticos

e El hombre que logre transformarse en superhombre retornara eternamente

e Todo lo que retorne volvera a su ser en perfeccion®’
3.3.8. CIRCULARIDAD DEL RETORNO

La circularidad del mundo ya ha advenido. El circulo no surge a partir de un caos o de un
orden preestablecido, de un origen racional o irracional. Asi, a todo el ser en devenir le
corresponde la figura de un decurso circular que no ha venido a ser a partir de otra cosa, pues
siempre ha sido; de esa manera, todo lo que es ha sido eternamente, todo lo admisible en el
circulo, en la orbita del ser, lo ha sido desde siempre. Advierte Nietzsche otra caracteristica de su
circulo, no debe ser entendido segun los ejemplos diacronicos de Schopenhauer, el arbol que
pierde y vuelve a crear hojas, la rueda del dia y la noche, el circulo de la vida y la muerte, sino un
circulo en el que todo esta siendo al mismo tiempo. No se trata propiamente de la imagen circular
de las estaciones, no es la de un flujo y reflujo sucesivos, sino de un flujo y reflujo simultaneo.
Una imagen sincronica del eterno retorno puede dar mejor cuenta del circulo de Nietzsche, todo
aparece y desaparece en el circulo sin que la fuerza repose.!” La sincronia —no ya la
diacronia— pudiera ser la clave del eterno retorno de lo mismo; el instante redne el venir a ser y
el dejar de ser constante, tal y como defiende Schopenhauer en sus Complementos al Mundo
como Voluntad y Representaciéon: no existe un haber sido, ni un ser venidero: todo esté siendo
en un cosmico ahora. De esta manera, Nietzsche postula que Dionisos es sincrénicamente el
creador y destructor o, con mayor precision, Dionisos es el nombre dado a esa sincronia sin pausa
—sin ausencia pura, sin alejamiento puro, de todas las cosas. En este sentido, el Zarathustra que
volvera a pronunciar la letania del eterno retorno, no lo hara en un momento futuro, puesto que
este es el unico tiempo, éste es ya el futuro y el pasado en el que Zarathustra pronuncia, habra
pronunciado, la doctrina. Lo mismo es el presente sin pausa de la creacién y destruccion de todas

las cosas: ésta es la Aurora, el renacimiento dureo que contiene el ocaso.

173 Cfr. Ibid., P. 57-60
174 Cfr. Ibid., P. 63
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Todo lo que comienza, comienza ya a dejar de ser, pero todo lo que deja de ser coexiste
con la potencia absoluta de la renovacion. Ampliando el punto de vista, no sometiéndolo a un
emplazamiento individual, la destruccion de las cosas, le habla a Nietzsche, sobre la
transformacion eterna, el devenir otro que es «lo mismo». Transformacion eterna que es también
repeticion eterna en el mundo dionisiaco de la voluntad de poder. La repeticion eterna puede ser
querida por el ser csmico.*”

El eterno retorno es la respuesta al problema del tiempo finito; en este sentido, no debe
interpretarse como el retorno de algo que es, que es uno o que es lo mismo. Al utilizar la
expresion «eterno retorno» nos contradecimos si entendemos: retorno de o mismo. No es el ser
el que vuelve, sino es el retornar el que constituye el ser en tanto que se afirma en el devenir y en
lo que pasa (...). En otros términos, la identidad en el eterno retorno no designa la naturaleza de lo
que vuelve, sino al contrario, el hecho de volver por el que difiere.'”

El eterno retorno se convierte en Nietzsche en un dispositivo contra la imagen-idea del
mundo y del pensamiento. La originalidad de la formulacion nietzscheana de la doctrina del
retorno consiste en encontrar la salida a su consistencia arquetipal, concibiendo al circulo como
espejo del individuo y al individuo como espejo del mundo. De alguna manera el hombre deberia
identificarse con la especie-idea schopenhaueriana, pero no de una manera contemplativa, sino
activa: el paso a la identificacion implica una tarea aparentemente titanica y sacrificial, tarea para
superhombres: renacer, recorrer uno mismo la serie infinita de las almas —Ilos caracteres—
humanos; paso que no tiene que sefialar una identificacion con la fuerza invencible de la vida,
entregandose a la eterna mismidad de sus transmutaciones.*’’

Schopenhauer recurre al arquetipo como aquello que resta cuando se interrumpe la
percepcidn del tiempo y el espacio determinado, en el espacio de la estética aparece la genuina
dimension de la idea: si un objeto puede emanciparse de las determinaciones espacio-temporales,
entonces encontramos la idea; para Nietzsche sobrepasar esas determinaciones implica la
observacion directa de lo no sujeto al tiempo ni al espacio, a aquello que como en la musica
produce el tiempo y el espacio. De la idea de tiempo, pasa al tiempo sin idea, tiempo no subjetivo
del eterno retorno; aion permanente, totalizante, eterno, que gira desenfrenadamente en el

mundo, como la rueda del ser en existir:

175 Cfr. Ibid., P. 78

176 Cfr. SORIANO Ana Maria, La Mirada Creadora. De la Experiencia Estética a la Filosofia de Nietzsche, Ed.
Peninsula, Madrid, 1993, Pp. 58-61

17 Cfr. 1bid., P. 63
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“No quiero vivir de nuevo: ¢Como puedo soportar ésta vida?, creando; ¢Qué me
permite sostener mi vision sobre ella?; la perspectiva de los superhombres de aquellos
que afirman la vida. jYo me he tentado a mi mismo a afirmarla!. No quiero otra vida,
sino ésta en su repeticion infinita; sin embargo, ésta vida pasard y Yo retornaré para
volverla a vivir como un ensuefio en el mundo finito del tiempo sin concepto.*"®
Para ofrecer la version personal del eterno retorno, Nietzsche debe tomar la mascara del

predicador. Se convierte en el maestro del eterno retorno que debe reinterpretar a Heraclito: uno
se bafia siempre en el mismo rio. El rio del devenir es el mismo rio de la eternidad, bajo un punto
de vista es siempre diferente, bajo otro es siempre el mismo:

“Yo les ensefio la solucion del eterno fluir (Flusse): el rio regresa siempre de
nuevo a su fuente, y ustedes, siempre de nuevo, entran en el mismo rio, porque ustedes
son idénticos a ustedes mismos™.*"
¢Pero que es uno mismo? (A qué es idéntico? Parece que uno tiene cuando menos dos

identidades, la propia, esa que ha de retornar, y otra identidad heterénoma, en la que no es
idéntico a una identidad, sino idéntico a un flujo. La doctrina del eterno retorno indicaria una
posicion activa encaminada a lograr la reunién de la primera con la segunda, ser uno mismo con
la voluntad, y como la voluntad tener apogeos y declinaciones. Cuando menos eso es lo que
sugiere Nietzsche cuando propone hacer de uno mismo un retorno:

“Es necesario desear sobrepasarse para poder renacer al dia siguiente. Metamorfosis a
través de mil almas que esa sea tu vida, tu destino: y entonces finalmente; querer todavia una vez
toda esta serie infinita de repeticiones”.*®

De esa manera, el hombre que se sobrepasa encuentra un progreso hacia el infinito en el
quererse: querer su metamorfosis, su transformacion perpetua: es por eso que el eterno retorno es
denominado «el espejo de amor» por Nietzsche. La conciencia es un efecto, una sintesis de
fuerzas: la conciencia o el espiritu no serian, entonces, sino un instrumento, gracias al cual un
conflicto de fuerzas y no un sujeto, busca conservarse: uno es mil almas que se suceden
infinitamente, como los mil estados de cosas del eterno retorno, en el que cada estado de cosas
son mil cosas, en el que cada cosa es mil estados de cosas. En esa metamorfosis perpetua radica

también la eternidad de todos los superhombres.

178 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 216
7 Ipid., P. 217
180 Ipid., P. 218
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4.- HACIA UNA SUPERHUMANIDAD

Toda cultura superior, por otra parte, necesita una clase de hombres explotables,

trabajadores, un estado de esclavos: “Zarathustra, los esclavos hurgan en cualquier basura, es
una plebe pervertida cuyos padres fueron ladrones y sus madres prostitutas”.*®

Segun Nietzsche, lo mismo que el hombre trae fuerza muscular y espiritu, de igual manera
la sociedad necesita manos diligentes, que trabajen para una clase privilegiada y le permitan
engendrar y satisfacer un nuevo mundo de necesidades:

“Hemos de retener en firme que en todos los mencionados tipos de cultura actlan fuerzas tanto
apolineas como dionisiacas. Arte, religion y saber son fuerzas apolineas en las que la realidad dionisiaca
es a la vez rechazada y canalizada. De este fundamento de toda existencia, del fondo dionisiaco del mundo,
solo puede penetrar en la conciencia del individuo humano aquella medida exacta que pueda ser superada

por la transfiguradora fuerza apolinea, mediante la ley de la supervivencia, imperante en todos los tiempos

y lugares™.'#?

De esta ley deontoldgica fundamental extrae Nietzsche su concepto de fuerza y de rango,
son fuertes y tienen rango alto, aquél hombre y aquélla cultura que son capaces de asumir una
gran dosis de poder elemental dionisiaco sin romperse. Dicha fuerza significa a la vez que la
transfiguradora fuerza apolinea tiene que ser a la vez muy grande.

Culturas e individuos arrancan la belleza a lo horroroso en este sentido existen culturas

fuertes como la griega, sobre todo aquellas que poseen un fondo vital, tragico y pesimista:

“El teomorfismo de los griegos es lo mas alto y eterno en el hombre, y por lo tanto, la posibilidad
de perfeccion se encuentra en su realizacion historica, esto es terrenal, entre los griegos, en la existencia de

una forma de vida en la que el mayor grado de perfeccion humana consiste en ser dios, en saberse como

diOS".lgs

El orden de la antigua y nueva sociedad de esclavos s6lo puede mantenerse si todos
asumen la tragica constitucion fundamental de la vida como una consecuencia de la crueldad
natural de las cosas. La mitad de la sabiduria dionisiaca radica en que los esclavos soportan las
crueldades, y la otra mitad se cifra en que la élite cultural, busca proteccion detras de la pantalla
del arte. El estado de los esclavos en el cruel mundo inferior de la sociedad vive la tragedia, y la
élite cultural sale de la tragedia, y asi hay que procurar de nuevo una especie de igualdad; unos

son la desgracia, los otros la viven.

181 |bid., P. 175
182 NIETZSCHE Friedrich, E1 Origen de la Tragedia, Op.cit., P. 116
183 GIRARDOT Rafael, Nietzsche y la Filologia Clasica, Op.cit., P.22
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Pero los hombres que desde la perspectiva de los nobles son nulos, pueden ser peligrosos
cuando compensan su debilidad apifiandose y pasan al ataque, bien sea corporalmente en la
rebelion real de los esclavos, bien sea espiritualmente por cuanto invierten el orden de rango de
los valores y las virtudes, y suplantan las virtudes altivas por una moral de la tolerancia y de la
humildad.

Nietzsche aboga, en efecto, por una especie de sistema bicameral de la cultura, una cultura
superior debe dar al hombre algo asi como dos camaras cerebrales, una para percibir la ciencia,
otra para captar lo que no es ciencia. Han de estar juntas, sin confusion, separables e incluso con
la posibilidad de cerrarlas, esto es una exigencia de la salud.*®* En un 4mbito esta la fuente de la
fuerza, en el otro el regulador: hay que calentar con ilusiones, acentos unilaterales, pasiones; y
con ayuda de la ciencia que conoce hay que evitar las consecuencias malignas y peligrosas de un
recalentamiento.

Cuando Nietzsche espera de una cultura superior que dé a los hombres dos camaras
cerebrales, una para percibir la ciencia, y otra para percibir la no ciencia aboga por un arte de la
vida consciente de que no puede haber vida de una sola pieza, de que el mundo de la vida consta
de varios mundos que se deben ir perfeccionando gradualmente y en orden siempre ascendente:

“El superhombre es el hombre prometeico, que ha descubierto sus talentos
teogonicos, el dios fuera de él estd muerto; vive solamente el hombre que posee un poder
creador, y ese poder le permite participar de la grandeza humana’.'*®

El superhombre toma en su cuerpo la satisfaccion del mas aca como respuesta a la muerte
de Dios, asi esta libre de religion; no la ha perdido, la ha recogido de nuevo en si. Nietzsche
observa el logro continuo de casos singulares, que en distintos puntos del planeta se conformaran
estas diversas civilizaciones, lo cual permite esperar la constituciéon de una civilizacién superior;
es decir, una especie de superhombres.

Semejantes casos de gran éxito fueron siempre posibles y tal vez lo sigan siendo, incluso
hasta generaciones enteras; tribus, razas, pueblos, puedan en ciertas circunstancias constituir
casos afortunados de la naturaleza superior, que puedan de una vez dominar a la misma
humanidad entera, llenarla de poder en armonia con los valores vitales del universo ascendente

del espiritu infinito.

184 Cfr. KLOSSOSWKI Pierre, Nietzsche y el Circulo Vicioso, Ed. Losada, Barcelona, 1972, P. 863
18 NIETZSCHE Friedrich, El Crepusculo de los Idolos, Op.cit., P. 32
18 Cfr. Ibid., P. 39
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4.1. AMOR FATI

El amor al destino es la formula del hombre auténtico para alcanzar su grandeza y llegar a
su grado optimo que es el superhombre. Todo idealismo es mera falsedad frente a lo necesario,
por ello el superhombre da el si a la vida, a la fuerza y al poder y el no a toda decadencia. EI amor
a la vida exige el amor al yo, por tanto, el amor de pareja es una debilidad, pues toda dependencia
de otro es una actitud endeble, es una falta de fuerza en la voluntad de poder. La union comln de
las voluntades (matrimonio) es sélo un impulso para crear nuevos hombres que seran los
redentores que santificaran la tierra, de manera gradual y total; el amor a la vida nos llevara al
amor del destino y de este amor brotara el amor al superhombre:

“Mi formula es expresar la grandeza en el hombre; es decir, no querer que nada
sea distinto, ni en el pasado, ni en el futuro, ni por toda la eternidad.

Todo idealismo es mendacidad frente a lo necesario, por ello afirmo el si a la
fuerza de la vida y no a lo que atente contra ella™.*®

El amor fati es el amor por lo que es la vida, por lo que es grandeza y superioridad en el
hombre mismo, que expulsa sus propias fuerzas hacia horizontes nunca antes explotados. El
filésofo es un hombre que no deja vivir repetidamente sus instantes gloriosos, asi es capaz de ver,
oir, sospechar y comprender lo que otros no pueden hacer, es un ser a quien Sus propios
pensamientos le parecen venir desde fuera, de arriba o abajo como rayos a él destinados. Tal vez
sea él mismo una tempestad cuajada de nuevos rayos, un hombre fatal rodeado siempre del
devenir donde se vuelve a rehacer una y otra vez hasta adquirir el grado superior, su mente se nos
presenta como rugidos abiertos de abismos insondables y presagios siniestros. '

El amor a la vida exige que quien pretende ser un creador tanto del bien como del mal,
primero tiene que ser un aniquilador, un quebrantador de los valores que destruyen y desvirtuan
la naturaleza virgen del hombre y rompen con el si a la vida. Este si al destino implica el acceder
a la libre voluntad donde la fatalidad (incluida en el destino personal) puede ser universal y puede

Ilevar al hombre a su misma decadencia:
“El Fatum predica continuamente el principio: s6lo los actos determinan los acontecimientos. Si
este fuese el Unico principio verdadero, el hombre no seria mas que un mero juguete de fuerzas ocultas
desconocidas, no seria responsable de sus errores, se hallaria por lo tanto, libre de todo tipo de

distinciones morales, seria alin eslabon necesario como miembro de una cadena.

187 NIETZSCHE Friedrich, Opiniones y Sentencias Diversas, Op.cit., P. 312
188 Cfr. JAUREGE Alfonso, El Pensamiento de Nietzsche, Op. cit., P. 503
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jQué feliz seria si no se empefiara en examinar su situacion, si no debatiera convulsamente en la

cadena que lo aprisiona, si no mirara con loco placer el mundo y su mecéanica”.*®

Nietzsche en su obra Humano Demasiado Humano al tratar de definir aquellas
diferencias entre alta y baja cultura, asi como las diferencias entre: “espiritu libre” y “espiritu
sometido”, invoca a no dejar el destino de la cultura en manos de entidades metafisicas.

El hombre mediante el conocimiento debe reconocer las causas y anticipar las

consecuencias; es decir, conocer a fondo todas las complicadas relaciones causales en su cultura:

“La cultura y su destino ha tomado forma como una campana en un molde de materiales mas bien
groseros y vulgares: ese molde esta hecho de hipocresia, violencia y expansién ilimitada de la
individualidad, ya sea de personas o de pueblos. ¢Ha llegado la hora de sacarla de ese molde? ¢Se ha
solidificado la masa? ¢Se ha condensado y esparcido por doquier los instintos buenos y Utiles y los habitos
de un alma noble, de forma que ya no se necesite recurrir a la metafisica ni a los errores vulgares y banales
de la religion? No sigamos esperando la ayuda ni las sefiales de un Dios para contestar a esta pregunta;
quien ha de decidir aqui es nuestro propio raciocinio. Al hombre le toca abrir los ojos para vigilar en lo

sucesivo los destinos de la cultura”.*®

El amor fati para Nietzsche es encontrar la belleza y enamorarse de “lo que tienen de
necesario las cosas”. Este embellecer las cosas es desear vivir cada instante como si
efectivamente el ser humano, tuviese las ganas de volverlo a vivir nuevamente bajo todo
momento y bajo cualquier aspecto aun incluyendo la fatalidad de la vida misma. ElI amor fati
implica entonces, una relacion amorosa y afectiva con la necesidad, logrando asi su

transformacion como algo voluntario y libre dispuesto a vivirlo eternamente:

“Inmedia Vita” jNo la vida no me ha engafiado!. Al contrario de afio en afio la encuentro mas
apetecible y misteriosa desde el dia en que me visité la gran emancipadora: la idea de que la vida podia ser
un experimento del que persigue el conocimiento, y no un deber, ni una fatalidad, ni un engafio. Y el mismo
conocimiento jsea para otro diferente cosa, lecho de descanso por ejemplo o camino que a él conduce,
diversion o pasatiempo, para mi es un mundo de peligros y victorias donde también los sentimientos
heroicos tienen su lugar entre las danzas y los juegos.

La vida es un medio para el conocimiento: llevando esta maxima en el corazon se puede vivir no
s6lo con valor, sino con alegria y reir eternamente; ¢COmo no acertaria a bien vivir y reir bien quien antes

no acertara en la guerra y en la victoria”.**

Solo en el ejercicio permanente de la libertad el ser humano ejercita éste tipo de amor, asi

el querer permanentemente la vida en su eternidad puede descifrar el amor fati.

18 NIETZSCHE Friedrich, Opiniones y Sentencias Diversas, Op.cit., P. 322
1% NIETZSCHE Friedrich, Humano Demasiado Humano, Ed. Anagrama, Barcelona, 1998, P. 177
9L NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., P. 154
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Este acercamiento amoroso a la fatalidad de un mundo que eternamente retorna, no hace
que el hombre se vuelva mas dependiente de la necesidad sino que por el contrario, a través de
ese amor capte lo eterno del instante y se ligue con esa eternidad, de manera libre, comprometida
y auténtica.

Nietzsche siente que ha vivido haciéndose violencia contra si mismo, aceptando vivir bajo
el atuendo fatalista de la vida sin amarla auténticamente. Hasta ahora ha vivido para satisfacer a
otros, pero no para si; ;Cémo amarla cuando su vida no ha sido mas que aislamiento y soledad?.

A pesar de ello la vida ha de amarse siempre aunque sus cadenas corroan nuestra
existencia y su peso doble nuestras débiles piernas. Solo el hombre que capte la doctrina del amor
fati, descubrira el auténtico sentido a la vida, gozara de los placeres belicosos que ésta otorga y
gue son los que verdaderamente redimen la naturaleza deforme del ser humano. Sélo este hombre
divino y cruel al mismo tiempo podra dar el salto dialéctico de ser comun mortal a superhombre
total.

4.2. EL SUPERHOMBRE

El superhombre no es el genio de Schopenhauer que se supera a asimismo pero en base a
un alejamiento del mundo, negando la vida. Tampoco es un tipo bioldgico en evolucién a la
manera darwiniana, no se trata de esperar que el hombre siga evolucionando. Tampoco es una
vision del tipo idealista; es decir, de personas predestinadas para cumplir una mision. El
superhombre no posee rasgos idealistas ni religiosos-enfermizos. Posee una voluntad fuerte y en
él se realiza plenamente el hombre en plenitud de sus posibilidades. De esta forma se presenta
como un creador de valores. Al haber matado a Dios, se ha convertido él mismo en Dios, de ahi
surge la denominacién de superhombre, un hombre con espiritu sefiorial y voluntad de poder
eminente, capaz de crear nuevos valores que le otorguen una mayor vitalidad y fuerza de
dominio.*® Sin embargo, el superhombre debe conservar la fuerza creadora del Dios asesinado:
si el Dios fuera de él esta muerto, el Dios que esta dentro del él estd vivo. Pero éste Dios no es
més que un nombre para designar el poder creador del hombre que se ha hecho superhombre.'*?

El Superhombre es aquél ser que posee una moral de nobles, es un noble, y acepta la
voluntad de poder: es un hombre legislador, él crea sus propias normas, morales y de todo tipo;
ademas es un hombre que somete las cosas a su voluntad, es un hombre vital: ama la vida y este

mundo.

192 Cfr. DEL HIERRO Rafael, El Saber Tragico de Nietzsche a Rousseau, Ed. Laberinto, Madrid, 1965, P. 116
198 Cfr. Ibid., P.117
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Es un ser que acepta el eterno retorno, pues cuando toma una decision realmente la quiere
tomar, y no se arrepiente de sus actos. Sabe que la vida es en parte dolor y en parte placer, pero
no reniega de ello. Es un ser que no teme a la frustracion ni al fracaso de la vida, sino por el
contrario, la afronta aunque sea destruido junto con sus ideales.***

Ahora bien, surge una cuestionante para Nietzsche: ¢Cuél serd el destino del
Superhombre?. En su escrito “Asi hablé Zarathustra”'®, Nietzsche muestra la verdadera
plenitud del ideal que quiere conseguir. Este libro es un auténtico poema a la vida, al poder y a la
grandeza contenida en el hombre y que este no ha sabido mostrar y resplandecer:

“Zarathustra es benévolo con los enfermos. No se molesta por su manera de consolarse y su
deslealtad. jQue se alivien, se dominen y se modelen un cuerpo superior!, pues este cuerpo es una soberbia
razon, una pluralidad gobernada por un sélo sentido: guerra y paz, rebafio y pastor”.**

El hombre que discierne con perspicacia reconoce su corporeidad, y su alma unicamente
es una palabra que denomina algo que forma parte del cuerpo, éste cuerpo transita por la historia
como un devenir y un luchar en espiritu; representa un eco de sus combates y triunfos. Los

simbolos o todos los nombres (bien 0 mal) no expresan nada trascendente, solo sugiere y atan:
“El hombre ordinario es un cimulo de padecimientos atormentado por concepciones metafisicas,
por medio del espiritu, se lanza al mundo buscando una victima.
Es un nudo de horripilantes serpientes que en contadas ocasiones conviven en armonia; asi cada
39 197

cual se va al mundo a buscar una victima™.

Nietzsche observa una superacion radical del hombre ordinario, éste no es un fin, sino un
medio que tiene que ser superado para llegar al grado perfecto que lo ofrece el superhombre.

El mundo gira imperceptiblemente en torno a los inventores de valores nuevos, la persona
plebeya gira en torno de los actores, este actor cuenta con un espiritu, no obstante la conciencia

de su espiritu suele ser muy débil:
“Hay individuos que son creadores por naturaleza y rigen el mundo con su poder, esto les permite
dominar, triunfar y destacar. Es lo supremo, el sentido de todas las cosas.
Todo bien y mal de éste mundo ha sido creado por hombres amantes y creadores, hombres de

virtudes que arden la llama del amor y de la ira”.'®

19 Cfr. Ibid., P. 119

195 Nietzsche estaba convencido que de entre todos sus escritos, sélo Zarathustra ocupaba un lugar central en su obra
e incluso este libro lo consideraba como el mas preciado regalo que la humanidad haya recibido y ante el cual se
necesita hacer reverencia similar al impotente hombre religioso que se arrodilla ante un Dios viejo y cojo.

19 NIETZSCHE Friedrich, Asi hablé Zarathustra, Op.cit., P. 14

7 Ipid., P. 18

1% |bid., p. 21
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El alejamiento del mundo y de la chusma es vital para el fortalecimiento del hombre, sin
embargo, esta soledad debe ser parcial, pues el superhombre que es el sentido de la tierra, debe

buscar su propia contemplacion en sus primogeénitos:

““La Unica esperanza de las mujeres debe ser ésta: jque de sus entrafias salga el superhombre!, en
el amor de ustedes debe haber arrojo; con su amor, ustedes deben encarnar a quien les cause temor. La
felicidad del hombre reza; yo quiero; la de la mujer, él quiere. Asi hay que tener miedo a la mujer

enardecida de rencor, puesto que en el fondo del alma, el hombre es s6lo perverso; sin embargo, la mujer

es alli peor”. '

Este hombre se encuentra por encima de la mujer, e incluso el alma de ésta es una
superficie, una pelicula movediza e inquieta que sobrenada en aguas sucias poco profundas. El
alma del superhombre es abismal; su torrente corre precipitadamente por grutas subterraneas, la
mujer sospecha de su fuerza pero no la entiende.

Nietzsche entiende el procrear algo superior a uno mismo, para ello ha de servir el
matrimonio:

“Debes procrear un ser superior, un movimiento inicial, una rueda que gire con espontaneidad;
debes procrear a un creador. Para mi el matrimonio representa la voluntad de 2 seres que quieren crear

uno superior a los que lo crearon. Para mi el matrimonio representa el mutuo respeto de 2 seres que se
dn 200

saben impulsados por igual volunta

Durante toda la historia ha habido hombres mas grandes y nobles que aquellos a quienes
los individuos llama salvadores, empero, jamas ha habido un superhombre, desnudo se encuentra
el hombre mas grande y el méas pequefio, aln, encima de un millar de puentes y pasaderas han de
circular los hombres en tropel, hacia el futuro, y debe haber entre ellos cada vez mas guerra y
desigualdad, con ello Nietzsche, pretende una seleccion donde los hombres del presente no
podran portar mascara mas adecuada que su propia faz. Por esta razon el mismo Nietzsche afirma
que Zaratustra no oculta que su tipo de hombre, un hombre relativamente sobrehumano, es
sobrehumano cabalmente en relacién con los buenos, que los buenos y justos llamaran demonio a
su superhombre.

Los hombres ordinarios no hacen mas que presentarse como mediocres, seres truncos e
impuros, despedazados y desparramados como un campo de batalla. La plena obra es este
momento, se dirige en un regreso a los antiguos modelos primitivos, hombres duros, recios,

creadores y constructores.

199 1hid., P. 37
20 |hid., p. 40
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Dichos tipos de hombres no pretenden llegar a la suprema plenitud, son siempre los
demas, el montdn, los superfluos, pusilanimes. Quien conoce la frivolidad y la hace suya, obtiene
un corazon de hierro para dominar con latigo en mano y mostrarse como superhombre. Este
superhombre tiene fondos y dobles fondos que nadie podria llegar a reconocer hasta el fin.

Esta esencia misteriosa del superhombre, es un insondable secreto de su interioridad,
observa la posibilidad del suicidio, empero, sobrevive a este ataque por lo cual merece crecer y
vivir pisoteando a los demas; es necesario aprender a amarse asi mismo, con un amor saludable y
sagrado, para que el hombre se soporte asi mismo y no ande vagando. EI hombre vigoroso y
respetuoso carga con muchas palabras y valores extrafios, presentdndose su vida como un
desierto. El desierto lo librara de muchos males aunque también lo sumira en grandes penas de
las cuales su voluntad de poder lo capacitara para vencerlas a todas por muy funestas que sean.”®*

Todos los animales ya han sido despojados por el hombre de sus cualidades, y es que de
todos los animales el hombre es el que mas ha tenido que luchar. Si el hombre aprendiese a volar;

¢hasta qué altura llegaria su codicia?:
“¢Y ustedes han contemplado la pequefiez del hombre y la grandeza del superhombre?. jOh mis
animales!, ;es que ustedes también son desalmados?. EI hombre es el animal méas cruel para consigo
mismo, el méas desalmado, empero, éste necesita de lo peor para lo mejor; lo peor es su mejor fuerza es la

piedra més dura similar a un creador supremo”.*

Unicamente en la filosofia de Nietzsche puedo observar la inminente superacion ain

encontrandose ésta por encima de otros; “En mi propia cueva se encuentra el hombre

superior”;?® es decir, la plena consumacién de los ideales propuestos para el crecimiento

humano. Esta superacion es exclusiva de los hombres, de los lideres, guerreros y principes; “En
mi reino nadie debe desesperarse, en mis territorios protejo a cada cual contra sus fieras:%**
¢Por qué no viene el que se ha anunciado hace mucho?, ¢se lo habra tragado la
soledad?, ;0 habemos de ir en busca de él?. Sin duda Zarathustra, se muestra como esa
gran esperanza prometida:

“Puede que su semen engendre un dia un hijo legitimo y heredero perfecto; pero éste dia esta
lejos. Ustedes mismos no son los que estan destinados a recoger mi legado y mi nombre.
No son ustedes quienes espero, es esta montafia; no he de bajar con ustedes una Gltima vez a los

valles, solamente han llegado como presagios de que otros superiores a ustedes ya estdn en camino hacia

201 Cfr. DEL HIERRO Rafael, El Saber Tragico de Nietzsche a Rousseau, Op.cit., Pp. 118-120
202 i
Ibid., P. 142
2% |bid., P.146
24 |bid., p. 174
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mi; no los hombres del gran anhelo, del gran asco, del gran hastio y lo que han llamado el Gltimo resto de
Dios; jno!, jno!, jtres veces nol.
Otros son los que espero en esta montafia y sin los cuales no quiero irme de aqui; hombres méas

elevados, més fuertes, mas triunfantes, mas gallardos, limpios en cuerpo y alma. Han de arribar leones

rientes””. 2%

Los pertenecientes al sol de Zarathustra se rigen por sus principios: “Yo soy ley
Gnicamente para los mios”,?* por ello quien se encuentra dispuesto a llegar a este estado ideal,
debe ser fuerte, agil, dispuesto a guerrear, dispuesto a acometer lo mas arduo, en verdad lo que
interesa no es el hombre ordinario, no el préjimo, no el mas pobre, no el mas atribulado, sino

aquél que con su desprecio encuentra su gran reverencia:

“Superar, hombres superiores las pequefias virtudes, las pequefias cadenas mezquinas, el
hormiguero, el contenido vil, la felicidad del mayor nimero posible. Los amo, hombres porque no saben
vivir en el presente, pues asi es como ustedes viven mejor.

Yo no Ilamo intrépidos a las almas frias, a las mulas, a los ciegos ni a los ebrios, s6lo puede ser

intrépido quien conoce el miedo, pero lo supera, quien ve el abismo pero con orgullo. Quien ve el abismo,

pero con ojos de &guila, quien con garras de &guila acoge el abismo, ése tiene valor”. %’

Para la humanidad de hoy, ni la luz ni el resplandor son suficientes hace falta el rayo de
sabiduria que presenta una auténtica fuerza apodictica; por lo cual es necesaria la practica de un
sano recelo que los incline a ser intrépidos, sinceros, auténticos espiritus enfriados.

Cuanto méas noble y elevada es una cosa, mas apetencias perfectas desea el corazén
maduro, este apetito lo lleva a desear su transformacion; las ilusiones en las que el hombre se
desenvuelve lo llevan a desear en Nietzsche no el reino de los cielos, sino el reino de la tierra.

Este superhombre redime las tumbas, resucita a los muertos amos de la tierra, los méas
fuertes, las almas de medianoche, que son mas claras y profundas que cualquier dia; el
superhombre se convierte también en el gran jugador, que solo respeta las reglas a las que €l
mismo se ha obligado. Sin embargo, no continuard el juego hasta el agotamiento o el
aburrimiento. La soberania de un superhombre implica también la fuerza de poder interrumpir un
juego. Tiene el poder el que decide sobre la interrupcion del juego. El superhombre es asi un
jugador, lleno de poder. Puede ser que por algln tiempo participe en aquél juego Ilamado moral,

pero lo haré con lazos sueltos.*®

2% 1bid., P. 180

2% |hid., p. 185

27 |bid., Pp.187-188
208 Cfr. Ibid., P. 193
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Para él no hay ningun imperativo categdrico que golpee como un rayo la débil conciencia
del sujeto, sino solamente reglas de juego al servicio del arte de la vida. Pertenece también al
superhombre el desarrollo de aquellos impulsos y tendencias que por lo demas se califican de
malos. Pero éstos no han de ser rudos, sino que deben configurarse, el superhombre tiene que
apropiarse todo el espectro de la vida humana bajo la modalidad donadora de la forma.

Los hombres superiores se distinguen de los inferiores en que piensan, ver y oir
infinitamente mas, que es precisamente lo que distingue al hombre del animal y a los animales
superiores de los inferiores. EI mundo estd mas lleno para ellos, se eleva mas a las alturas de la
humanidad, el interés crece en torno suyo y en la misma proporcion aumentan las categorias de
sus placeres y dolores; el hombre superior es mas dichoso a la par que mas feliz.

En el superhombre encontramos una ilusion constante; ser figura y espectador, oyente del
gran espectaculo y del gran concierto de la vida, su condicion es contemplativa y poética porque
su vida misma es un poema de alabanza hacia si mismo.?*

Redimir el pasado de la humanidad nos inclina a transformar nuestra propia vida, y a
proclamar el grito de Zarathustra, donde existen asi muchos senderos y maneras de superarse,

cada cual tiene que elegir el suyo, incluso superarse en su projimo mismo:
““Quien no puede mandarse asi mismo debe obedecer. Yo amo a quienes no desean sobrevivir. Amo
con toda la fuerza de mi amor, a quienes se encaminan a la perdicién; puesto que pasaran al otro lado.
Los hombres buenos siempre mienten; para el espiritu ésta forma de ser bueno es una enfermedad,

que posee toda la plenitud. Para ello es esencial una nueva aristocracia, donde existan muchos nobles,

lideres sembradores del porvenir”.*°

El ascender humano marca una sefial honda; sin embargo: ¢en alguna ocasion un hombre
ha pescado en altas cumbres? Nietzsche se siente en alturas vertiginosas, este lugar es dificil que
lo pueda ocupar hombre alguno:

“Yo y mi destino en cambio, no nos dirigimos ni al hoy ni al nunca; desde estas
altas montafas arrojo mi brillante luz, mi anzuelo joh Zarathustra!, que tu brillo les haga
morder el anzuelo a los méas bellos peces humanos™.?!

El gran anhelo, lo méas elevado hace a Nietzsche querer hijos no para si mismo, sino
hombres superiores cuyo gozo sea desbordante e inefable que todo lo lleven a la perfeccion

excelsa:

209 Cfr. KLOSSOSWKI Pierre, Nietzsche y el Circulo Vicioso, Op.cit., Pp. 528-540
210 NIETZSCHE Friedirch, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 190
21 |bid., P. 154
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“¢Acaso aspiro a mi felicidad?, no, sino que aspiro a mi obra. Ha llegado mi
hora, esta es mi mafiana, y asi despunta mi dia”.?*

De esta forma, el superhombre constituye para Nietzsche, el principio activo de una
mutacion radical de la humanidad; después de una época de reconstruccion, de diagndstico de
una civilizacion que ha permanecido vagabunda durante milenios, empero, que ahora huevamente
ha vislumbrado la hermosura del medio dia, ahora el ser que se gesta en ella (superhombre) se ha
convertido en creador y transformador de valores que han de regir de una vez para siempre a la

humanidad presente y futura.
4.2.1. SIGNOS DEL FORTALECIMIENTO EN EL SUPERHOMBRE
Estos signos se manifiestan con un crecimiento del poder, del amor a la vida y el despojo
pleno y consciente de cualquier atadura fraterna sea de cualquier tipo, asi encontramos:
e Cualquier movimiento de la humanidad, fecundo y poderoso (por ejemplo una guerra)
es signo incisivo de un crecimiento evidente y real.
e Lavuelta a la naturaleza; es decir, atreverse a ser inmoral a como lo es la naturaleza.
Esto refleja un reconocimiento completo del hombre que se entrega a ella para
irradiarse de poder.
e Larecuperacion de los instintos agresivos, que dan vigor y fuerza al hombre débil.
e Una transmutacion de todos los valores, necesaria en medio de una cultura decadente
y funesta.
e La aceptacion del poder y de la jerarquia por parte de los hombres inferiores, con
respecto a los superiores.
e Adquirir una actitud dionisiaca con respecto a la moral, a la vida misma con el fin de
sublevar en el hombre lo que existe en él, de verdadero, noble y justo.
e Recuperar el devenir reactivo de la voluntad de poder, como manifiesto de voluntad
de vida y grandeza.
e La superacion de la religibn como un acontecimiento necesario para que el
superhombre pueda desplegar su divinidad en medio de la historia.
e Recobrar la divinidad que durante siglos el Dios ya muerto le ha robado al hombre

divino.?*3

212 |bid., P. 156
213 Cfr. KLOSSOSWKI Pierre, Nietzsche y el Circulo Vicioso, Op.cit., Pp. 541-552
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4.3. LOS VALORES Y LA VIDA

El vivir es el origen de los valores y el origen de los pensamientos que se pueden
establecer posteriormente sobre ellos. Los valores vitales, son alegria del superhombre hasta la
pasion, su negacién sélo representa tres cosas:

e Lasumisidn a una promesa introyectada a fuerza y fundamentada en el resentimiento.

e La pobreza espiritual del hombre y una inferioridad con respecto a si mismo.

e Latirania del logos contra la vitalidad de Dioniso.?**

Todo virtuosismo elevado sobre nuestro mundo, no es mas que puro artificio, una
invencidn, por ello la aparicion de la decadencia es tan esencialmente necesaria como cualquier
surgimiento y avance de la vida. El vitalmente pobre, débil, empobrece mas la vida; el vitalmente
rico, el fuerte, la enriquece, la lleva a su maximo esplendor. EI débil no es mas que un paréasito

una alimafia nefasta, el fuerte por el contrario, aterra por su belleza y encanta por su sabiduria:**°
“No es inmoral la naturaleza cuando no tiene compasion de los degenerados, por el contrario, el
crecimiento de los males fisiologicos y morales es la consecuencia de una moral enfermiza y antinatural.
No hay solidaridad en una sociedad en la que existen elementos estériles, pusilanimes, improductivos y
destructores, que ademas tendran descendientes mas degenerados e infértiles, maliciosos, andrajosos que

ellos mismos™.?®

Desde antafio se ha llamado Dios a todo lo que debilita a todo lo que predica la
debilidad, a todo lo que infecta de debilidad y que corroe la fuerza creadora y redentora del
superhombre que da el si a la vida. Este deleite por querer recuperar la divinidad robada, sélo la
siente el superhombre que con espiritu de poder se abre camino en medio del mar embravecido y
lo derrota. Su paz la encuentra cuando vislumbra por fin, que el Dios viejo ya no lo puede vencer,

pues ahora esta postrado ante su presencia prodigiosa:

““Se comprende que viejo y nuevo son contradicciones fundamentales; los valores antiguos nacieron
de la vida en declive, los nuevos de la vida ascendente, asi se comprende que todos los antiguos ideales son
opuestos a la vida.

Hay que querer tener mas de lo que se tiene para llegar a ser mas. Asi suena en efecto la doctrina
que a través de la vida, se predica a todo lo que vive; la moral de la evolucion, tener y querer mas aunque

se tenga que pisotear al esclavo y a la sociedad misma”.?’

2% Cfr. NIETZSCHE Friedrich, La Genealogia de la Moral, Ed. Anagrama, Barcelona, 2001, Pp. 212-223

215 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, El Filésofo. Consideraciones sobre el Conflicto del Arte y del Conocimiento, Ed.
Taurus, Madrid, 1974, Pp. 345-356

21 NIETZSCHE Friedrich, La Genealogia de la Moral, Op.cit., P. 225

27 1bid., P. 241
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4.3.1. LA TRANSMUTACION DE LOS VALORES

Transvalorar es cambiar la jeraraquia de los valores, un crear de nuevas experiencias.
Transvalorar significa crear valores no ya dominados por religiones o estructuras rigidas morales,
sino por la propia afirmacion del hombre activo y de la vida en el gusto. Por otra parte, la moral
de la que habla Nietzsche no contenia ningln decélogo, no disponia de algun conjunto de normas
desde las que se intentara regular la conducta humana, por el contrario, partiendo del principio de
amor a la tierra le dejaba el camino abierto al superhombre para que éste fuese el creador de
nuevas reglas morales. Por consiguiente, los antiguos valores morales, la verdad y el concepto
dogmatico, son suplantados por nuevos valores estéticos, reflejados en la metafora y el devenir,
dichos valores ya no son instaurados por la autocomplaciente razon, sino derivados de la
experiencia dionisiaca. Es el espiritu libre, que como un artista, impone sus normas a las
opiniones vulgares.*®

Para ensefiar al hombre que el futuro es voluntad suya, que depende de una voluntad
humana, Nietzsche apunta a un nuevo orden donde la moral ya no destruira la naturaleza virgen
del hombre y éste serd de nuevo libre para actuar, libre para pensar, libre para elegir y razonar lo

noble, lo justo, lo bello:
“Si transmutamos los valores; (A quién encomendar semejante tarea, y donde depositar
semejantes esperanzas?. En los artistas, en los cientificos, en "nuevos filésofos", en los de espiritu libre y
voluntad de poder, en los sefiores, en "espiritus suficientemente fuertes y originarios como para empujar
hacia valoraciones contrapuestas y para transvalorar, para invertir ‘valores eternos’; a precursores, a

hombres del futuro que coaccionen a la voluntad de milenios a seguir nuevas vias, nuevos caminos?”.%*

Nietzsche no propone vivir sin valores (llega a considerar incluso que esto es imposible);
propone mas bien invertir la tabla de valores; superar la moral occidental, moral de renuncia y
resentimiento hacia la vida, mediante una nueva tabla en la que estén situados los valores que
supongan un si radical a la vida. Con una expresion excesivamente retérica Nietzsche Ilama
“rebelion de los esclavos” a la situacion que se crea con el triunfo del cristianismo; el
cristianismo y el judaismo sustituyen la moral aristocratica (que Nietzsche cree encontrar en el
mundo griego antiguo) por la moral de los esclavos. Con el cristianismo prospera la moral de los
débiles, de los que quieren huir del rigor de la vida inventandose un mundo objetivo, de reposo,
de justicia, Nietzsche afirma que los judios invierten el cédigo moral aristocrata:

218 Cfr. QUESADA J. Un Pensamiento Intempestivo. Moral, estética y Politica en Nietzsche, Ed. Anthropos,
Barcelona, 1988, Pp. 754-788.
29 NIETZSCHE Friedrich, La Genealogia de la Moral, Op.cit., , P.175
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“Han sido los judios los que, con una consecuencia logica aterradora, se han atrevido a invertir la
identificacion aristocratica de los valores (bueno = noble = poderoso = bello = feliz = amado de Dios) y
han mantenido con los dientes del odio mas abismal, el odio de la impotencia, esa inversién, a saber: “los
miserables son los buenos; los pobres, los impotentes, los bajos son los Gnicos buenos; los que sufren, los

indigentes, los enfermos, los deformes, son también los Gnicos piadosos, los Unicos benditos de Dios,

nicamente para ellos existe la bienaventuranza’.??°

La cultura europea ha llegado a su propia ruina, a la decadencia, hay que liberar al hombre
de todos los valores falsos, devolviéndole el derecho a la vida y a la existencia; para ello, el
primer paso debe consistir en una transmutacion de todos los valores de la cultura tradicional.

La fuerza del espiritu de occidente, cansado y agotado por los valores inadecuados y
falsos de su verdadero mundo se vuelve nihilista; ¢Qué significa nihilismo?, que se desvalorizan
los més altos valores, falta la meta y falta la respuesta al por qué de esos valores. El nihilismo del
espiritu occidental es radical, absoluto, y una vez perdida la fe en el verdadero mundo, la cultura
se queda sin sentido, sin guia 0 meta aparente, entonces se llega a la decadencia o al pesimismo.

Nietzsche tiene especial enemistad con la ética kantiana del deber, la utilitarista y sobre
todo con la ética cristiana y valora, por el contrario, la vida sana, fuerte, impulsiva y con voluntad
de dominio. Todo lo débil, enfermizo y fracasado es malo, pero definitivamente, la compasion es
el peor mal. La moral tradicional es decadente, aniquiladora de todos los momentos en que la
vida brota; niega el deseo, el instinto, el impulso, la creacion. La moral tradicional conserva un
pesimismo que debe ser superado: “Transvaloracion de todos los valores, ésta es mi formula’?
Por ésta razon, para Nietzsche es necesario ser inmoralista; rechazar la moral decadente y
pesimista, negadora de la vida, que la sociedad impone, y ser ultramoralista, en la creacion e
invencion de nuevos valores que estén en sintonia con el eterno retorno, la vida y la voluntad de
poder. El creador de valores esta mas alla del bien y del mal, es creador de normas. De esta
forma, la transmutacion de todos los valores comporta:

e Cambio de cualidad en la voluntad de poder: Los valores, y su valor, no se derivan
ya de lo negativo, sino de la afirmacion como tal. Se afirma la vida en lugar de
despreciarla; y tampoco la expresion en lugar es exacta. Es el propio lugar el que
cambia, ya no hay lugar para otro mundo. Es el elemento de los valores el que cambia
de lugar y de naturaleza, el valor de los valores el que cambia de principio, toda la

valoracion la que se transforma.

220 1hid., P. 176
221 |hid., P. 180
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e Paso de la ratio cognoscendi a la ratio essendi en la voluntad de poder: La razon
bajo la que viene conocida la voluntad de poder no es la razon bajo la que es. La
voluntad de poder tal como es, ha de ser empleada en la transmutacion de los valores
mezquinos y superfluos del cristianismo.

e Conversion del elemento valor a voluntad de poder: Lo negativo se convierte en
poder de afirmar; se subordina a la afirmacion, pasa al servicio de un excedente de la
vida. La negacion ya no es la forma bajo la que la vida conserva todo lo que es
reactivo en ella, sino al contrario, el acto por el cual sacrifica todas sus formas
reactivas. EI hombre que quiere perecer, el hombre que quiere ser superado; en él la
negacion cambia de sentido, se ha convertido en poder de afirmar, condicién
preliminar al desarrollo de transmutar.

e Reino de la afirmaciéon en la voluntad de poder: La afirmacién es la Gnica que
subsiste en tanto que poder independiente; lo negativo emana de ella como el rayo,
pero al mismo tiempo se reabsorbe en ella, desaparece en ella como un fuego soluble.
En el hombre que quiere perecer lo negativo anunciaba lo sobrehumano, pero sélo la
afirmacion produce lo que lo negativo anuncia. Ningun otro poder que el de afirmar,
ninguna otra cualidad, ningln otro elemento; la negacion se convierte totalmente en su
sustancia, se transmuta en su cualidad, sin que subsista nada de su propio poder o de
su autonomia. Conversion de lo pasado en ligero, de lo bajo en alto, del dolor en
alegria: esta trinidad de la danza, del juego y de la risa forma, a la vez, la
transustanciacion de la nada, la transmutacién de lo negativo, la transvaloracion o el
cambio de poder de la negacion.??

4.4. EL NIHILISMO

Una vez resuelto el cambio en la jerarquia de los valores adviene el nihilismo®* como una
crisis radical de todos los valores tradicionales y retrogrados de los tiempos pasados. Esto
conlleva a la reduccion de todo valor a una nada de valor. Nietzsche ve en el despliegue del
nihilismo a toda la cultura europea, la que surge como destino necesario de este proceso. Esta
nueva doctrina nihilista suprimira el valor ficticio de los valores que durante siglos solo

masacraron y encadenaron la vitalidad naciente del superhombre.

222 Cfr. Ibid., Pp. 180-195
22 Un nihilista es un hombre que juzga que el mundo, tal como es no deberia existir, y que el mundo tal como
deberia ser, no existe; y por consiguiente la existencia no tiene sentido carece de valor.
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Para Nietzsche la vision religiosa del mundo habia sufrido ya un gran nimero de cambios
por perspectivas contrarias, cayendo en el escepticismo filosofico, y en las teorias cientificas
evolucionistas y heliocéntricas modernas, lo que no hace mas que confirmar la desvalorizacion de
los valores supremos.

La democracia, aparece a los ojos de Nietzsche como un momento del despliegue del
nihilismo igualmente negador de la vida que los que la antecedieron. Ambas manifestaciones del
nihilismo se muestran a Nietzsche como negaciones de la vida en la medida en que niegan u
olvidan dimensiones de ella que a su vista aparecen como constitutivas de ella, como inalienables
de la vida; éstas dimensiones negadas de la vida se muestran en &mbitos tan determinantes como
el constante darse del devenir y las diferencias entre los hombres.

El nihilismo aparece como la gran e inevitable consecuencia de la muerte en la sociedad
occidental de Dios, del Dios judeo-cristiano, el vengativo y cruel. La consecuencia de la muerte
de Dios es que los valores vigentes en la sociedad occidental se vienen abajo ellos solos; segun el
nihilismo pasivo, no se vienen abajo, sino que los hombres los destruyen; segun el nihilismo
activo, con la intencion de poner en ese lugar nuevos valores, destruyendo los valores de la moral
de esclavos.?*

Por otra parte, el nihilismo se presenta desde tres enfoques diferentes:

e En primer lugar; el nihilismo se presenta como si se tratase de un fenomeno que
implicase la negacion radical de todos los valores. Asi, en ese primer sentido general,
Nietzsche pone de manifiesto su fuerte tentacion pesimista haciendo referencia al
absurdo de la vida humana.

o En segundo lugar, 10 presenta como una actitud de resentimiento contra la vida,
propia del cristianismo y de su rechazo de los valores vitales: es en este sentido en el
que Nietzsche afirma que "Cristianismo rima con nihilismo™ y considera igualmente
que el mayor pecado contra esta vida es la creencia en otra vida mejor.

e En tercer lugar, el nihilismo adopta un nuevo sentido a partir de la "muerte de Dios"
por cuanto, a pesar de los decadentes ideales del cristianismo, el hombre estaba
acostumbrado a ver en Dios el sentido y fundamento ultimo de la vida y de todos los
valores, por ello, la toma de conciencia de que Dios no existe puede llevar, en

224 Cfr. MORILLAS Antonio, El Nihilismo Europeo. Fragmentos Péstumos, Ed. Biblioteca Nueva, Madrid, 2006,
Pp. 37-45.
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principio, a la insoportable vivencia de que todo es absurdo, de que la vida no tiene
sentido, de que flotamos en una nada infinita.??

En relacién a esta decadencia de la interpretacion cristiana de la existencia, tenida hasta
entonces como la unica interpretacion que podia darle sentido a la vida se convierte en absurdo y
lleva al hombre a la fatalidad de la existencia.

La superacién del nihilismo no implicard una recuperacion de los valores morales
tradicionales relacionados con supuestos deberes absolutos derivados de aquél Dios mitico del
cristianismo sino que sera el hombre, a partir de la proyeccién de su esencia mas propia quien
establezca su propio sistema de valores, los lleve a su realizacion no desde la perspectiva de un
supuesto deber, sino desde la proyeccion de su propio querer y de su propio ser.

La superacion del nihilismo queda justificada:

e A partir de la valoracion dionisiaca de la existencia.

e A partir de la valoracion de la perspectiva estética segun la cual la vida s6lo puede
asumirse de modo positivo desde la transfiguracion de la realidad ejercida desde el
arte en su plena forma.??®

4.4.1. NIHILISMO E HISTORICISMO

El movimiento nihilista aparece para Nietzsche como el fin de la historia de la civilizacion
europea Yy no solo europea sino de la humanidad, la enfermedad historica sigue siendo uno de los
aspectos destacados a través del cual el nihilismo se define en su surgimiento y en su desarrollo.

Se ha visto como el término enfermedad historica servia para indicar los dos significados
del concepto de historicismo, esto es, la atribucién de un orden providencial a la historia o la
absoluta relativizacion de toda manifestacion humana a la época en la que surge, sin insertarla en
un orden racional del devenir mas amplio.

Enfermedad histdrica es para Nietzsche, tanto el historicismo providencialista, todavia, en
el fondo, cristiano, como el relativismo absoluto de quien ve la realidad como un flujo en el que
todo lo que nace es digno de perecer. De hecho éste, en su significado méas general, se define
como la pérdida de todo sentido y valor del mundo; a este punto se llega a través de un desarrollo
que comprende al socratismo, al platonismo y al cristianismo. Nihilismo e historicismo se

desarrollan asi paralelamente y representan el presupuesto de Nietzsche.?’

225 Cfr. Ibid., Pp. 46-59
226 Cfr. Ibid., Pp. 61-83
221 Cfr. Ibid., P. 88
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Respecto al sentido historico, como respecto al nihilismo, se enfrenta en Nietzsche un
doble juicio, negativo y positivo a la vez:

e Negativo en cuanto que es indice de debilidad y de pérdida de iniciativa por parte del

hombre.

e Positivo en cuanto que, caidas las construcciones providencialistas de la historia, esta
libre el campo para una perspectiva nueva que devuelva al hombre la plena libertad de
iniciativa en el mundo historico.

El nihilismo como fisonomia general de la civilizacion y el historicismo, que es uno de
sus componentes, no sefialan solamente una orientacion general de la cultura, sino que marcan
profundamente la psicologia individual del hombre moderno. Una de las caracteristicas del
hombre contemporaneo sobre la que Nietzsche insiste mas, sobre todo en los escritos recogidos
en la voluntad de poder, es la incapacidad de salir de lo inmediato, de querer en relacién con lo
eterno e inmediato la limitacién del querer a la esfera egoista de los pequefios intereses
paraddjicamente ligados a la enfermedad histérica.

Perdida la fe en un orden providencial e inmerso en el flujo imparable de las cosas, el
hombre vive su vida psiquica segun un tiempo que musicalmente se definiria como 6ptimo; es
hipersensible e incapaz de no reaccionar inmediatamente, lo que no es un signo de fuerza, sino de
debilidad, porque en el fondo la accidon no es nunca iniciativa del agente, sino solamente
respuesta a un estimulo externo que la dirige y condiciona.?”® Lo que es relevante es la insercion
de la enfermedad historica en el marco general del nihilismo, porgque justamente por este camino
los problemas que ésta plantea han quedado sin resolver, se aclararan y entraran en vias de
solucién.??

4.5. LA VOLUNTAD DE PODER

Todo es Voluntad de Poder. La Voluntad de poder se da en todo, la VVoluntad de poder
pertenece a todo, todo se halla en la voluntad de poder como en un todo. La VVoluntad de Poder es
mas extensa, mas poderosa, es una determinacion que abarca mas que la razon o sentido coman.
La Voluntad de poder no solo pertenece a todo hombre sino a todo ser. Voluntad de poder
significa voluntad de mando, voluntad de fuerza, voluntad de vivir al desamparo de las creencias

religiosas nefastas.

228 Cfr. Ibid., Pp. 54-60
223 Cfr. Ibid., P. 70
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Quien descubre la voluntad de poder como fondo instintivo, se sentird aprehendido e
impulsado por ella con méas fuerza. Ademas, la voluntad de poder no se da en singular sino
solamente en plural.

La filosofia de la voluntad de poder es la vision de esta pluralidad agonal, dindmica en el
fondo del ser, s6lo hay puntos de voluntad que constantemente aumentan o disminuyen su poder.

La voluntad de poder, entendida en los comienzos como principio de libre configuracion e
incremento de si mismo, como fuerza méagica de transformacién a través del arte, como dindmica

interna de la vida social, se convierte a la postre en un principio biolégico y materialista:
“Dondequiera que encontrara vida, descubri la voluntad de poder; y hasta en la voluntad del
servidor hallé la voluntad de ser amo. El débil debe servir al fuerte; asi lo persuade al débil su voluntad de

ser amo del que es ain mas débil que él, tal es la voluptuosidad ultima a la que no esta dispuesto a

admitir™.%°

Lo bueno, por tanto, es todo aquello que eleva en el hombre el sentimiento del poder, la
voluntad del poder, que es el poder en si. Esta voluntad desafortunadamente falta en todos los
valores superiores de la humanidad; que, bajo los nombres mas sagrados dominan valores de
generacion que niegan todo principio religioso, politico y social.

La voluntad de poder no es, entonces, el deseo o la busqueda del poder, sino la fuente y la
raiz de todas las cosas, el origen de las fuerzas primitivas que nos impulsan a querer la nada o a
aumentar el querer activo y la afirmacion. Por debajo del mundo o de la conciencia podemos
encontrar una realidad polimorfa e irreductible, un juego de fuerzas que ya valoran, forman e
interpretan. En realidad, no hay ni un en si ni una sustancia de las cosas, sino fuerzas; no hay un
yo0, sino pluralidad de instintos y de pulsiones. En definitiva, la voluntad de poder es la necesidad
de afirmarse en la tierra y de potenciar la vida hasta el maximo, de asumir la libertad y el tiempo
sin poder fabular de nuevo sobre ellos con esas teorias metafisicas que adoraban la Verdad.?*

Ahora bien, el vencimiento de si mismo es para Nietzsche un aspecto de la voluntad de
poder, a saber, el poder de la accién, que por esa razén es una ley individual, mas alla de la moral
tradicional, que refrena al hombre ordinario, pero no puede significar sino un impedimento para
el superhombre extraordinario. La voluntad de poder no crea al superhombre, solo le otorga
poder, mando y diligencia, ésta voluntad lo redime frente a todos los fracasos de la existencia que
constantemente se abaten sobre él.

20 NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de poder, Op.cit., P. 71
2L Cfr. ALLISON David, La Voluntad de Poder y el Nihilismo Europeo, Ed. Trotta, Madrid, 2001, Pp. 644-653
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Incluso para llegar a la verdad es necesario la voluntad de poder, asi slo donde hay vida
encontramos esta voluntad, pues hay cosas que lo vivo valora mas; pero no es la voluntad de
vida, sino voluntad de poder. La maldad extrema esta ligada a la bondad suprema, que es la
bondad creadora. Sin embargo, la voluntad de amor implica la voluntad de muerte la cual va en
contra de todos los hombres cobardes del presente:

“No seran ustedes, los hombres del presente la causa de mi gran fatiga, sino los del
futuro”,?®* en ellos Nietzsche tendra plena confianza para que dominen al mundo, con este saber
y dominio que su voluntad misma ejerce en los lideres.?*

Desafortunadamente el hombre se tuvo que domesticar asi mismo y para esto tuvo que
inventar una selva insegura y peligrosa inventaron para ello el mito de la mala voluntad, pero con
esto no habian mas que creado la dolencia mas grande y siniestra, una dolencia de la que la
humanidad no se ha curado hasta hoy. Nietzsche vislumbra como una enfermedad la mala
voluntad, y trata de buscar la cura hacia ésta irremediable epidemia que ha contagiado a todos los
hombres modernos, que aln permanecen en la ignorancia sin saber que la voluntad de poder es la
salvacion, pues ésta también es voluntad de crear.

Por consiguiente; "S6lo donde hay vida hay también voluntad: pero no voluntad de vida,
sino jvoluntad de poder!", y en este sentido la voluntad de poder es una voluntad que quiere, €s
una voluntad activa en el sentido de que es propositiva. Asimismo es una voluntad creadora,
engendradora del bien y del mal que armoniza conceptos fragmentados por la moral y la religion,
es en si voluntad de transformar e integrar a un decadente.

Voluntad de poder también significa en el hombre voluntad de dominacion o
sometimiento del projimo, empero, el caracter de la voluntad de poder "es de exigencia
personal”, pone en primer término las posibilidades internas de cada uno siendo un proceso
superador que proviene del amor fati a la vida y de la superacion del hombre mismo con miras
hacia lo alto, hacia el futuro, hacia el superhombre a través de una transvaloracion individual de
los valores, més alla de la moral tradicional. La voluntad de poder en su mas profunda
significacion es voluntad de crear, crear nuevos valores que vitalicen la naturaleza deforme del
hombre. Esta voluntad ha de guiar a todos los superhombres a olvidar los conceptos que durante
milenios han encadenado a los hombres sabios. La voluntad de poder los prepara para el mando,

pero también para la creacion de nuevas reglas que armonicen su fuerza creadora:

22 |bid., P. 420
23 CFR. BUNGE Mario, El Poder y Nietzsche, Op.cit., P. 320



98

“¢Qué es bueno? — Todo lo que eleva el sentimiento de poder, la voluntad de
poder, el poder mismo en el hombre. ;Qué es malo? — Todo lo que procede de la
debilidad. ¢ Qué es felicidad? El sentimiento de que el poder crece, de que una resistencia
queda superada.?**

La voluntad sobre todo lo que es apto para sufrir, se venga de no poder actuar hacia atras
sobre el pasado. Pero venganza no es solo esto; es la estructura misma del acto con el que la
voluntad se esfuerza en someterse al pasado sin conseguirlo: es venganza no sélo lo que la
voluntad hace como consecuencia de esta experiencia, €sta experiencia misma contiene en si la
forma esencial de la venganza. Este instinto de venganza ha dominado la humanidad hasta tal
punto durante siglos, que toda la metafisica, la psicologia, la representacion de la historia, pero
sobre todo la moral, estan marcadas por él. En la medida en que el hombre ha pensado, ha
arrastrado en las cosas el bacilo de la venganza, ha atribuido esta enfermedad también a Dios, ha
despojado las cosas de su inocencia, en cuanto que ha pretendido hacer que todo modo de ser se
remonte a una voluntad buena y torpe cuyas intenciones han terminado en fracaso.?*®

En todas las formas de relacion entre el hombre y el mundo se repite la experiencia
fundamental de la voluntad de poder: el encontrarse frente a un dato que funda la situacion, en la
situacion misma como no elegida, empero, en cada uno de los muchos casos en los que actla el

espiritu de venganza se repite la repugnancia de la voluntad hacia el pasado.?*®

4.5.1. LA VOLUNTAD DE PODER EN LA NATURALEZA

Nietzsche comienza con varias interrogantes existenciales: ¢Por qué ha sido tan avara la
Naturaleza para con los hombres, que no les deja lucir, segun la abundancia de su espiritu?: ¢Por
qué no tendran los grandes hombres en su salida y en su puesta la hermosa visualidad del sol?;
¢Por qué la mayoria de los hombres adn siguen en su ocaso y no han visto jamas el nuevo
amanecer?; Si la naturaleza los ha dotado de una voluntad capaz de crear lo bueno y lo malo,
¢Por qué no la han explotado? El concepto triunfal de fuerza con que nuestros fisicos crearon a
Dios y el mundo, no tiene necesidad de integracion: se le debe afiadir voluntad interior definida
como voluntad de poder; o sea deseo insaciable de mostrar potencia o empleo, ejercicio del
poder, como instinto creador. Todos los movimientos, todos los fendmenos y todas las leyes se

deben entender s6lo como sintomas que suceden interiormente y sirven al hombre:

24 NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de Poder, Op.cit., Pp. 78
2% Cfr. Ibid., Pp. 80-86
23 Cfr. Ibid., Pp. 86-97



99

““La voluntad de poder no es un ser, no es un devenir, sino un pathos; es el hecho
elemental del cual resulta como consecuencia de un devenir, un obrar”.%’

La necesidad absoluta de estas cosas suceden de modo igual en el camino del mundo, no
es un determinismo de lo que sucede, sino simplemente una expresion del hecho de que lo
imposible no es posible, que una fuerza determinada no puede ser otra cosa que ésta fuerza
indeterminada; que ésta no conduce, respecto de una cantidad de resistencia de fuerza y dominio

absoluto.?®

4.5.2. LA VOLUNTAD DE PODER COMO VIDA

Asi habld Zarathustra es el aspecto positivo del pensamiento de Nietzsche, respecto a la
voluntad de poder como vida. Tras el anuncio de la muerte de Dios, se inicia un mensaje salvador
con la predicacion de la voluntad de poder, Unica fuerza que puede superar la voluntad de la
nada; ésta expresion representa el fundamento de la vida, del mundo y del ser, el fondo ultimo de
la realidad y de la naturaleza, y tiene en la voluntad de vivir de Schopenhauer su antecedente
(toma de él su idea, pero no la copia, sino que desarrolla su propia vision). La voluntad de poder
se expresa en todos los érdenes y niveles de la realidad de la vida, es algo que brota del interior
de la vida misma, que no puede ser juzgada sino que juzga, valora todo lo demas, algo que es
voluntad de superacion mas alla de si misma para influir incesantemente en ella. La buena noticia
de Nietzsche es la voluntad de poder, que es un enfrentamiento con la voluntad de la nada (niega
la vida, es un engafio). La voluntad de poder es lo que lleva a un hombre a afirmarse, es la
voluntad que todos los seres humanos poseen aunque, en ocasiones, esté aplastada cuando surgen
contradicciones. Es un impetu que no se detiene nunca, tiene siempre una referencia a lo vital, lo
bioldgico. La voluntad de poder produce la cualidad activa de cada fuerza relacionada con las
otras, a la vez que las diferencia en dominantes, la voluntad de poder esta en todos, pero en
muchos ha sido aplastada por la voluntad de la nada.

La voluntad de verdad que anima a los pensadores, se contrapone a la voluntad de poder.
Soélo alli donde hay vida hay voluntad, pero no simple voluntad de vivir, sino voluntad de
dominio. Es esta voluntad de poder lo que valora a la vida de una forma nueva, como amor a la
eternidad, que es lo que proporciona al hombre mediante la idea del eterno retorno el medio para

irse superando hasta alcanzar el Superhombre.**

27 Ibid., P. 426
238 Cfr. GUERVOS Santiago, Arte y Poder en Nietzsche, Ed. Trotta, Madrid, 2004, Pp. 123-145
29 Cfr. Ibid., P. 147
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Esta voluntad es una multiplicidad de fuerzas unidas por un mismo proceso de nutricion,
gue como medio de su posibilidad corresponden a los sentimientos, imaginacion, pensamiento.
La alianza entre lo inorganico y lo orgéanico debe centrarse en la fuerza de repulsion que ejerce
todo atomo de fuerza. Vivir por lo tanto, es la forma duradera de procesos y fijaciones de fuerza
en que los diversos combatientes crecen desigualmente. La voluntad de poder interpretada en la
formacion de un érgano se trata de una interpretacion que limita, determina las diversidades del
poder. Estas diversidades de poder no podrian todavia sentirse a si mismas como tales; debe
existir algo que quiere creer y que interpreta, con referencia a su propio valor, a todo lo que

quiere creer. La interpretacion en realidad, es un medio de adquirir el dominio de una cosa:

“La voluntad de poder, suele manifestarse cuando encuentra resistencia, busca lo que fatalmente
resiste: siendo esta tendencia el primordial protoplasma cuando proyecta falsos péndulos y lo palpa a su

alrededor. La apropiacion y la incorporacion es ante todo una voluntad de dominar, crecer y vivir

transformando al mundo™.%*°

4.5.3. LA VOLUNTAD DE PODER COMO SOCIEDAD

Las multitudes en realidad han sido creadas para hacer aquello para lo cual no tienen valor
los individuos, por ello las sociedades son cien veces mas sinceras y mas instructivas sobre la
esencia del individuo, que es demasiado débil para tener el valor de sus instintos. La sociedad
posee la virtud de no considerarse nunca mas que como medio de los fuertes, del poder y del
orden de su voluntad. La voluntad de poder también rige la sociedad pero a una escala limitada,
pues son pocos los que se atreven a dirigirla con la potestad del mando.

Los fuertes y los débiles tienen en su haber cierta fascinacion: son mas interesantes que
los sanos, el loco y el santo son las dos especies humanas mas interesantes, logran un extrafio
parentesco con el genio. Sin embargo, una mitad de la humanidad es débil, tipicamente enferma,
variable, inconsciente, su voluntad no ha conocido desgraciadamente el dominio pleno de sus
sentidos y de su propio ser. Los valores de los débiles son los més preciados, porque los fuertes
se los han apropiado para dirigir con ellos:

“La mujer hace débiles a los fuertes, y reina claro esta, cuando consigue
dominarlos. La mujer se ha aliado siempre con los decadentes, con los fracasados y por
ello se entrega completamente a valores ficticios y tendenciosos los cuales corroen la

inocencia del hombre auténtico, gentil y caballeresco”.?**

240 1hid., P. 430
21 1bid., P. 573
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Una alta sociedad sélo puede elevarse sobre un amplio terreno, sobre una mediocridad
suficientemente solida de manera fuerte y sana; ésta alta sociedad necesita de la ciencia que es
propia de una especie de hombres que han sabido ejercitar su voluntad sobre ella, no para el
servicio de todos, sino unica y exclusivamente de los privilegiados, hombres cultos y
conocedores; es decir, librepensadores que ordenan con el instinto y no con el sentimiento.

Nietzsche observa el creciente empequefiecimiento del hombre y exige precisamente la
alternativa a pensar en formar una raza mas fuerte, una raza que tuviera éxito en toda la
humanidad decadente y putrefacta. La nivelacion de este hombre, es el gran proceso que no se
debe dificultar, de aqui que sin semejante proceso, sea necesario abrir un abismo; una vez
nivelada esta especie, dominarian los hombres pletoricos de sabiduria y poder, duefios de todo lo
creado. La critica realizada por Nietzsche a la sociedad esta mediatizada por el idealismo que
significa el rechazo de los instintos, el odio contra la vida y la inversion de la verdadera
perspectiva.>*? Desde este punto de vista, la historia de la humanidad es el resultado nefasto de un
error, del error de un espiritu que se complacia en llenar con el veneno del resentimiento los
ideales mas nobles del hombre. La historia y sociedad seran, entonces, el producto elaborado de
muchos siglos de piedad, de renuncia, de resignacién, de igualitarismo, de universalidad y de
conocimiento racional que han incrementado indudablemente el valor vital del hombre, empero,
han ensombrecido su desarrollo social con la imposicién de valores.

La ciencia, la filosofia y la sociedad se han establecido como el trasfondo de la realidad; y
sin embargo, seria preferible vivir de una manera antifilosofica, de una manera contraria a la
virtud para proclamar la libertad de la vida y crear una nueva sociedad cuya jerarquizacion no
esté fundamentada sobre una escala ambigua de valores, sino sobre las virtudes vitales de los
mejor dotados. Por consiguiente, solo Zarathustra indicara el camino para pasar de lo imperfecto
a lo perfecto, de lo ruin y despreciable de la sociedad a lo sublime, asi Nietzsche se obsesionara
con este deseo, que se convertira en el vértice de su planteamiento cultural y del cual jamas se
retractard aln a sabiendas de que este proyecto estaba destinado al hombre del futuro, al hombre
“auténtico”, victorioso y vanaglorioso que se convertird en el dedo ordenador de la sociedad
presente, y venidera hacia el cual confluiran los hombres de todos los pueblos y de todos los

tiempos en la incesante marcha evolutiva de la historia.?*®

242 Cfr. BARRIOS Casares, La Voluntad de Poder como Amor, Ed. Serbal, Santiago de Chile, 1990, Pp. 496-502
4% Cfr. GONZALES Martin, “Nietzsche y su Metamorfosis, Metafisica de la finalidad natural”, en revista
pensamiento 198, Op.cit. , P. 392
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4.5.4. LA VOLUNTAD DE PODER COMO TRANSFORMACION

La voluntad de poder es voluntad de crear, voluntad de querer, de convertirse en, voluntad
de transformar:

“La voluntad de poder es afirmacion de la primacia radical de la voluntad y de la
libertad por encima de la razén; el poder debe comprenderse como fuerza y como potencialidad
transformadora del hombre en sus diversas formas™.?*

Es la voluntad que debe animar al hombre nuevo que tiene su patria expuesta a lo terreno
y perecedero y que le impulsa a edificar, a proyectar, a proponerse metas finitas y a superarlas. Es
la metéafora del nifio jugando e inventando constantemente que propone Nietzsche en Asi hablé
Zarathustra:

“El querer hace libres: esta es la verdadera doctrina acerca de la voluntad y la libertad
-asi os lo ensefia Zarathustra. Transformaos hombres mediocres en nuevas auroras que den paso
al superhombre transformado y transfigurado que tanto anhelo™.?*

El mundo es todo aquello que viene determinado por esa voluntad de poder. Esta
sustentada por un profundo amor a la vida, y por eso desea el eterno retorno de las cosas, para
transformar la vida, caduca y despreciable.

La voluntad de poder lleva al hombre a una constante ascension recreativa, se alimenta de
la nada y construye para superarse. Hace del hombre un verdadero vidente. Sélo puede querer
hacia delante, nunca hacia atras. Nietzsche encuentra esta voluntad de poder en toda la naturaleza
por lo que es totalmente inmanente y su manifestacion en la vida humana no apunta hacia nada,
no es deudora de nada, no es lineal. EI hombre no es mas que una cristalizacion contingente de
esa voluntad como poder cosmico que todo lo atraviesa y todo lo envuelve. Sélo imaginando,
creando e inventando y también destruyendo, el hombre esta en el movimiento de la voluntad de
poder, el artista encarna esa existencia. La voluntad de poder nos sitia en un mundo sin verdades
-el concepto de verdad s6lo puede aparecer prisionero de un tiempo histérico- en un mundo
tragico, que es el mundo de la vida, y nos obliga a una creacién incansable y polimorfa. VVoluntad
de poder y devenir, en cuanto nombres de una misma realidad infinita, encuentran su mas alta

expresion en que las cosas se repitan, en la idea del eterno retorno de lo mismo.?*

244 NIETZSCHE Friedrich, La Voluntad de Poder, Op.cit., P. 48
2%5 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 13
246 Cfr. Ibid., 18-27
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4.5.5. LA VOLUNTAD DE PODER COMO DESTINO

Tal como se ha vislumbrado antes, donde hay vida, mundo y voluntad de poder, existen
fuerzas positivas, negativas, activas y reactivas. La voluntad de poder no es, entonces, el deseo o
la basqueda del poder, sino la fuente y la raiz de todas las cosas, el origen de las fuerzas
primitivas que impulsan a querer la nada o a aumentar el querer activo y la afirmacion. Por
debajo del mundo o de la conciencia se puede encontrar una realidad polimorfa e irreductible, un
juego de fuerzas que valoran, forman e interpretan. En realidad, no hay un en si, ni una sustancia
de las cosas, sino fuerzas; no hay un yo, sino pluralidad de instintos y de pulsiones que van
dirigiendo la voluntad hacia su destino definitivo, la formacién de un poder supremo en el
superhombre. La voluntad de poder significa entonces, reconocer la naturaleza desnuda del
devenir sin las falsificaciones sobrenaturales, reconocer el caracter abierto del tiempo sin las
justificaciones escatoldgicas de la metafisica.?*’

En definitiva, la voluntad de poder es la necesidad de afirmarse en la tierra y de potenciar
la vida hasta el méximo, de asumir la libertad y el tiempo sin poder fabular de nuevo sobre ellos
esas teorias metafisicas que adoraban la verdad. VVoluntad de poder es voluntad de crear un nuevo
destino a la humanidad venidera:

““Se hallan muy lejos de ser superhombres espiritus libres: pues creen todavia en
la verdad y no en la voluntad de poder como su auténtico destino en la tierra. La verdad
es aquella clase de error sin la cual no puede vivir un ser viviente de una determinada
manera. jBuscad la voluntad de vida que es la voluntad de poder!; jbuscad vuestro
verdadero destino!””.?*

Evidentemente, la voluntad de poder no tiene nada que ver con la voluntad de los
psicologos, sino que es la critica de la razon y de la dialéctica, la critica de las esencias y de las
leyes naturales. Hasta ahora la conciencia ha impuesto sus gustos decrépitos, ha actuado con
verdadera crueldad renunciando a las apariencias y a las superficies de la realidad. De lo que se
trata a partir de ahora es ver la realidad desde dentro, con sus cualidades de cambio, devenir,
multiplicidad, contraste, contradiccion y guerra; es decir, concebir este mundo no como una
ilusion, una apariencia, sino como una representacion cosmica del destino disefiado al

superhombre en perfecta armonia con los ideales de la voluntad de poder.?*°

247 Cfr. BARRIOS Casares, La Voluntad de Poder como Amor, Op.cit., Pp. 504-506
248 (i

Ibid., P. 508
249 Cfr. Ibid., 514
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5.- EL DESTINO Y EL SUPERHOMBRE

5.1. COMO SE LLEGA A SER LO QUE SE EsS

Niietzsche en su obra Ecce Homo se presenta como un destino; ¢Por qué soy un destino?;

sin embargo, se considerd obligado a sobrellevar con fatiga, pero a la vez con alegria en medio
del baile y del jabilo como lo demostr6é Zarathustra regocijandose en medio de la tempestad y de
la noche.

Sin embargo, llevar el destino de la humanidad sobre sus espaldas significd una accion
titdnica reservada a un espiritu rebelde como Nietzsche quien antes de morir realiz6 una
interrogante violenta: ;es posible saber en qué destino depara el superhombre?. El destino del
superhombre puede acabar en un cultivo de la especie, con la consiguiente destruccion de
millones de malogrados.

Surge una cuestionante; ¢justifico Nietzsche la aniquilacion?: es posible, pues ya desde el
nacimiento de la tragedia se colocaba a la humanidad al servicio de los genios, de los mejor
dotados, de aquellos que exceden en sus capacidades fisicas, intelectuales o artisticas.?*°
5.2. LA FILOSOFiA DEL AMANECER

Esta filosofia apunta a un nuevo modo de sentir al hombre del futuro que como
superhombre ahondara en una filosofia mas pura, vertiginosa y noble como jamas ha existido
sobre la tierra. Este hombre sentird sobre sus hombros todo el peso de la historia pasada de la
humanidad, sintiéndola como su propia historia.

El espiritu libre ya no teme al bien mayor de las supersticiones que ya no necesita y ahora
puede avanzar hacia la incertidumbre de la vida, no necesita de los errores de la religion ni de la
metafisica. Esta filosofia es un nuevo estado de &nimo resultado del desenmascaramiento que
habrd de propiciar no otra cosa que una humanidad venidera caracterizada por el sentido
historico. Lo que la hace posible ahora es justamente la liberacién que supone la apropiacion de
la historia como propia. Desde esta apropiacién es posible, como primer paso, asumir los errores
de la historia como errores. En la filosofia del amanecer Nietzsche demuestra que el origen

histérico es irrisorio, irénico; el mismo origen de la humanidad carece de sentido.**

250 Cfr. VATTIMO Giovanni, Introduccién a Nietzsche, Ed. Peninsula, Barcelona, 1987, Pp. 16-19
BLCHr. lhid., P. 23
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De esta manera, una vez quitada la venda metafisica, no existe una verdad alternativa, no
hay ninguna verdad, pues ésta misma no es mas que la historia de un error disfrazado de
perpetuidad, de una irrefutabilidad creada de nuevo por la mano asustada del hombre:

““Con toda seriedad afirmo, nadie conocia antes de mi el camino recto, sélo a
partir de mi filosofia del amanecer, vuelven a surgir nuevas esperanzas, nuevos caminos
que trazar a la cultura, ahora yo soy su alegre mensajero y cabalmente por ello mismo su
irrenunciable destino”.%?

Tal amanecer tiene el caracter del rayo. Lo que hasta ahora se encontraba mas alto queda
aniquilado; todo es invertido por el paso hegemonico de esta nueva filosofia. Nietzsche concluye
en Ecce Homo con esta frase belicosa, en la que no sélo se enfrentan entre si las religiones, sino
que se sefiala una censura, un corte en la historia universal entre la filosofia del amanecer
destinada a los sabios y la teologia destinada a los payasos: «Dionisos contra el Crucificado».

Sin embargo, para Nietzsche el sufrimiento, la muerte y la desaparicion son siempre sélo
el reverso del placer, de la resurreccion y del retorno. Dionisos es la vida misma, la vida bifronte,
la vida de hondos dolores y de profundos placeres, la vida que construye y que destruye, la vida
del mundo en el cual habitamos de una forma problematica, del mundo que nos cobija pero, a la
vez, nos deja a la intemperie.

El Crucificado es, en cambio, para Nietzsche, el simbolo de un sufrimiento que renuncia a
este mundo terreno, que apunta por encima de él, como una gran sefial, hacia una vida
ultramundana, supraterrena. El Crucificado representa la moral hostil a la vida, el utdpico
ultramundo de la religién y de la metafisica; el Crucificado es no sélo el signo del cristianismo,
sino también el simbolo de Socrates y de Platon; es decir, de aquella tradicién filosofica que, en
lugar del todo dominante del mundo, piensa la estructura ordenada de las cosas intramundanas.*
5.2.1. LA FILOSOFiA NARRATIVA DE LA MENTIRA

Nietzsche en varios pasajes de sus obras, pero sobre todo, en su escrito Sobre Verdad y
Mentira en Sentido Extramoral, aclara que la fuente original del lenguaje y del conocimiento
no esta en la logica, sino en la imaginacion. En la capacidad radical e innovadora que tiene la
mente humana de crear metaforas, enigmas y modelos. El edificio de la ciencia se alza sobre las

arenas movedizas de ese origen.

%2 1bid., P. 20
253 Cfr. Ibid., Pp. 23-27
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Por esta razon predecir un destino incierto es erréneo, puesto que solo es un postulado
conceptual, predestinar asi el destino del superhombre constituye una verdadera empresa titanica
dificil de comprender para la filosofia. Esta necesidad de no vaticinar sobre el destino, Nietzsche
lo lleva a todos los campos humanos, tanto los del saber como los del lenguaje. Se convierte en
un impulso fundamental del hombre del que no se puede prescindir ni un instante ain cuando esté
produciendo conceptos para dirigir su mirada mas alla de la ciencia. Sobre todo, esto se ve en la
capacidad del hombre de hacer arte y de elaborar mitos que continuamente muestran el afan
inconsciente y encantador del hombre moderno que lo lleven a la obsesion de conocer el destino
de la humanidad entera. Tal operacion mediadora es drama, a través del cual los acontecimientos
singulares y diversos adquieren categoria de historia o narracion. El drama confiere unidad e
inteligibilidad a través de la sintesis de lo heterogéneo. Nada puede ser considerado como
acontecimiento si no es susceptible de ser integrado en un drama, esto es el drama de una
humanidad desesperada y a la vez aburrida por conocer el destino que le depara.*

En los Escritos postumos de su periodo juvenil, el destino, el tiempo que es una creacion
consciente, es también y sobre todo una ilusion estética:

“Nuestra grandeza reside en la suprema ilusion, pues es ahi donde somos

creadores, forjadores de nuestro destino sagaz y en el cual podemos seguir pisoteando a

los desdichados™.?*

La consumacion de la historia de la filosofia es por tanto, de acuerdo con Nietzsche, la
filosofia de la ilusion al mismo tiempo que de la mentira. De esta manera, ni la historia ni la
filosofia poseen la capacidad para intuir el destino que le depara a este ser sobrenatural, sélo una
filosofia narrativa de la mentira puede augurarlo:

“Supongamos que hay algo engafioso y fraudulento en la naturaleza y el destino de las cosas, en
semejante caso, en cuanto somos una realidad, tendriamos que participar, en alguna medida, en esta
engafiosa y fraudulenta base de las cosas y en su voluntad basica.

En efecto, estoy convencido de que las suposiciones mas erréneas son precisamente las mas
indispensables para nosotros, que sin admitir la validez de la ficcion légica, sin medir la realidad con el
mundo inventado de lo incondicionado, lo idéntico en si mismo, el hombre no podria vivir; y que una
negacion de esa ficcidn es equivalente a una negacion de la misma vida y lo que su destino comporta para

nosotros”.%*

254 Cfr. Ibid., Pp. 35-38
25 MORILLAS Antonio, El Nihilismo Europeo. Fragmentos Postumos, Op.cit., P. 53
256 pp

Ibid., P. 54
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Nietzsche de esta forma, somete a sospecha el destino histérico del superhombre ante la
imposibilidad esencial de encontrar un fundamento ultimo sobre el cual se deba sostener su
destino mismo. Nietzsche asi no da lugar al desenmascaramiento del superhombre aunque teme

irremediablemente de que éste destino sea un destino amargo y fracasado.?’

5.2.2. LA FILOSOFiA DE LA VOLUNTAD

Nietzsche considera que la filosofia de la voluntad debe reemplazar a la antigua
metafisica; asi mismo, se complace al haber hecho la primera filosofia de la voluntad; todas las
demas eran los ultimos testimonios de la metafisica. Tal como la concibe la filosofia de la
voluntad tiene dos principios que forman el alegre mensaje:

e Querer = creer

e Voluntad = alegria:

“Mi voluntad aparece siempre como liberadora y mensajera de alegria. Querer
liberar; ésta es la verdadera doctrina de la voluntad y de la libertad, asi os lo ensefia
Zarathustra. Voluntad, asi se llama el liberador y el mensajero de alegria.

Ahi esta lo que os ensefio, amigos mios. Pero aprended también esto: la propia
voluntad es adn prisionera de la religion y de la metafisica ya decadentes’.?*®
Nietzsche ha concebido la filosofia de la voluntad como si la voluntad quisiera el poder,

como si el poder fuera lo que la voluntad queria; a partir de aqui, se hacia del poder algo
representado; a partir de aqui, se tenia del poder una idea de esclavo y de impotente, se juzgaba el
poder segun la atribucién de valores establecidos ya hechos, ya no se concebia la voluntad de
poder independientemente de un combate cuyo premio eran precisamente estos valores
establecidos; se identificaba la voluntad de poder con la contradiccion y con el dolor de la
contradiccion.

Contra este encadenamiento de la filosofia de la voluntad, Nietzsche anuncia el querer
liberarla contra el dolor de la voluntad, por este hecho anuncia que la voluntad es alegre. Contra
la imagen de una voluntad que suefia en hacerse atribuir valores establecidos, Nietzsche anuncia
que querer es crear nuevos valores a favor no del hombre obsoleto sino del superhombre. De esta
manera, voluntad de poder no significa que la voluntad quiera nuevos valores. VVoluntad de poder

no implica ningtin antropomorfismo, ni en su origen, ni en su significacion, ni en su esencia.”®

257 Cfr. Ibid., P. 56
28 GONZALES J. El Héroe en el Alma. Tres Ensayos sobre Nietzsche, Ed. Planeta, México, 1996, P. 19
25 Cfr. Ibid., P. 21



108

Voluntad de poder debe interpretarse de un modo completamente distinto: el poder es lo
que quiere la filosofia de la voluntad. El poder es el elemento genético y diferencial en la
voluntad; por ello la filosofia de la voluntad es esencialmente creadora. Por eso mismo el poder
no se mide nunca por la representacion, no es representado, ni siquiera interpretado o valorado, él
es «lo que» interpreta, él es «lo que» valora, él es «lo que» quiere. Pero, ;qué es lo que quiere?;
quiere precisamente lo que deriva del elemento genético, el elemento genético (poder) que
determina la relacion de la fuerza con la fuerza y cualifica las fuerzas en relacion. Elemento
plastico, se determina al mismo tiempo que determina, y se cualifica al mismo tiempo que
califica. Tal cualidad de poder: afirmar, negar, variable en cada caso, forma un tipo al que
corresponden determinados fendmenos. Cualquier fendmeno expresa relaciones de fuerzas,
cualidades de fuerzas y de poder, matices de dichas cualidades, en resumen, un tipo de fuerzas y
de querer. De acuerdo con la terminologia de Nietzsche, hay que decir: cualquier fendbmeno
remite a un tipo que constituye su sentido y su valor, pero también a la voluntad de poder como al
elemento del que derivan la significacion de su sentido y el valor de su valor.*®

La filosofia de la voluntad es plastica, inseparable de cada caso en el que se determina; asi
como el eterno retorno es el ser, pero el ser que se afirma en el devenir, la voluntad de poder es lo
uno, pero lo uno que se afirma en lo multiple.

El elemento creador del sentido y de los valores se define también necesariamente como
el elemento critico. Un tipo de fuerzas no significa Unicamente una cualidad de fuerzas, sino una
relacion entre fuerzas cualificadas. El tipo activo no designa unicamente las fuerzas activas, sino
un conjunto jerarquizado en el que prevalecen las fuerzas activas sobre las reactivas y en el que
las fuerzas reactivas son activadas; inversamente, el tipo reactivo designa un conjunto en el que
las fuerzas reactivas triunfan y separan a las fuerzas activas de lo que éstas pueden.

En este sentido el tipo implica la cualidad de poder, gracias a la que ciertas fuerzas
prevalecen sobre las demas. Alto y noble designan para Nietzsche la superioridad de las fuerzas
activas, su afinidad con la afirmacion, su tendencia a elevarse, su ligereza. Bajo y vil designan el
triunfo de las fuerzas reactivas, su afinidad con lo negativo, su gravedad o su pesantez; muchos
fendmenos sélo pueden interpretarse como expresion de éste pesante triunfo de las fuerzas
reactivas. ¢No es éste el caso del fendbmeno humano en su conjunto? Hay cosas que sélo pueden

existir gracias a las fuerzas reactivas y a su victoria.

260 Cfr. Ibid., Pp. 22-27



109

Hay cosas que sélo pueden decirse, sentirse o pensarse, valores en los que sélo se puede
creer, si se esta animado por las fuerzas reactivas. Nietzsche precisa: si se tiene el alma pesada y
baja. Més alla del error, méas alld de la tonteria: una cierta bajeza de alma. En este punto la
tipologia de las fuerzas y la doctrina de la filosofia de la voluntad no son separables a su vez de
una critica, apta para determinar la genealogia de los valores, su nobleza o su bajeza. Pero
precisamente la critica es la negacion bajo esta nueva forma: destruccion convertida en activa,
agresividad profundamente ligada a la afirmacién. La critica es la destruccion como alegria, la
agresividad del creador. El creador de valores no es separable del destructor, del criminal y del
critico: critico de los valores establecidos, critico de los valores reactivos, critico de la bajeza que
ha permeado durante siglos la misma historia de la filosofia.?®*

5.3. CRITICA A LA MORAL

Nietzsche realiza una violenta critica a la moral la cual ha destruido la naturaleza virgen
del hombre y lo ha corrompido privandolo de su libertad primigenia. Dicha critica a la moral
tradicional se centra en la tipologia de moral de amo y de esclavo y en la descripcién de la
dindmica que generan; esta dinamica o dialéctica debe ser conocida por los «espiritus libres» para
conducir a la humanidad a su superacién: una sucesion de continuas superaciones, la moral deja
de ser algo cerrado para ser visto como una dinamica de morales yuxtapuestas y reconocibles en
la dindmica del lenguaje.

La moral de los amos reconcilia el binomio «bien-mal» que equivale a «noble-
despreciable». Desprecian como malo todo aquello que es fruto de la cobardia, el temor, la
compasion, todo lo que es débil y disminuye el impulso vital. Aprecian como bueno, en cambio,
todo lo superior y altivo, fuerte y dominador. La moral de los sefiores se basa en la fe en si
mismos, el orgullo propio, tienen al superhombre como el modelo perfecto de las virtudes.*®?

Por el contrario, la moral de los esclavos nace de los oprimidos y débiles, y comienza por
condenar los valores y las cualidades de los poderosos. Una vez denigrado el poderio, el dominio,
la gloria de los sefiores, el esclavo procede a decretar como buenas las cualidades de los débiles:
la compasion, el servicio propios del cristianismo la paciencia, la humildad. Los esclavos
inventan una moral que haga mas llevadera su condicion de esclavos, su moral del resentimiento
y la decadencia, surge como una necesidad para buscar el amparo en seres ficticios que contintan

esclavizandolos perpetuamente.

261 Cfr. Ibid., Pp. 31-35
262 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, La Genealogia de la Moral, Op.cit., P. 226
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Como tienen que obedecer a los sefiores, los esclavos dicen que la obediencia es buena y
que el orgullo es malo. Como los esclavos son débiles mentales promueven valores como: la
mansedumbre y la misericordia. Critican el egoismo y la fuerza.?®®

La moral cristiana es una moral esclava, sobre ella debe triunfar la moral de los sefiores, que
llenos de vida e identificados con la tierra se impongan por la fuerza. De esta forma, Nietzsche
reacciona contra todas las morales que han existido. La multiplicidad y el origen demuestran su
falta de valor. Si son muchos los valores no pueden pretender ser universales y todos tienen su
origen para afirmar a unos hombres sobre otros. ES necesario, encontrar el ser auténtico del
hombre, dentro de unas nuevas exigencias:

e Sustituir la conciencia de libertad por la actividad creadora.

e Suprimir el deber ser de la moral por la moral de la naturaleza misma.

e Sustituir la moral descendente del esclavo, por la moral ascendente del amo.

e Suprimir los valores religiosos que sélo destruyen y atan.

e Sustituir los valores dictados por Dios, por los nuevos valores establecidos por el

superhombre.
Ahora bien, al crear una moral se condena a la vida; por lo tanto, Nietzsche recomienda
aniquilar la moral para liberar la vida. Hay que atreverse a ser inmoral o amoral como la naturaleza.
Las morales concretas han sido el engafio de los débiles frente a los fuertes. Dicho engafio ha

empafado hasta a la misma filosofia con la nefasta interpretacion que Kant hacia de ella:

“Una palabra todavia contra Kant como moralista. Una virtud tiene que ser invencién nuestra,
personalisima defensa y necesidad nuestra: en todo otro sentido es meramente un peligro. Lo que no es
condicién de nuestra vida la dafia: una virtud practicada meramente por un concepto de "virtud", tal como
Kant lo queria, es dafiosa. La "virtud", el "deber", el "bien en si", el bien entendido con un caracter de
impersonalidad y de validez universal, crea ficciones cerebrales que expresan la decadencia, el agotamiento

23 264

Gltimo de las fuerzas de la vida, la chineria konisberguense”.

El error de la moral tradicional se caracteriza por su antinaturalidad, porque impone leyes e
imperativos que van en contra de los instintos primordiales de la vida. Ademas, el ideal de esta
moral es el imperio de la virtud, o "hacer al hombre bueno", aunque realmente convierta al
hombre en esclavo de esa ficcion. Asi mismo, el error de Kant consiste en desarrollar su

petrificada doctrina de la buena voluntad, a la vez fatalista y siniestra.

263 Cfr. PEARSON Ansell, Nietzsche Mas alla de su Tiempo, Ed. Trotta, Madrid, 1994, P. 143
264 NIETZSCHE Friedrich, El Anticristo, Op.cit., Pp. 40-41
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El moralista desprecia todos los valores del yo, siendo el altruismo la norma suprema de
conducta. El altruismo es entregarse a los demas sin esperar nada a cambio. El altruismo no es
més que una justificacion de decadencia personal.?®

Nietzsche de esta manera hace una diferenciacion de la moral distinguiendo dos tipos:

e MORAL DE LOS SENORES: Es moral de las individualidades poderosas que tienen
superior vitalidad y vigor para consigo mismas. Es la moral de la exigencia y de la
afirmacion de los impulsos vitales.

e MORAL DE LOS ESCLAVOS: La de los débiles y miserables, la de los degenerados;
regida por la falta de confianza en la vida, porque valoran la compasion, la humildad y
la paciencia. Es una moral del resentido, que se opone a todo lo superior y que por eso
afirma todos los igualitarismos.

La moral de los esclavos nace de los oprimidos y débiles, y comienza por condenar los
valores y las cualidades de los poderosos. Una vez denigrado el poderio, el dominio, la gloria de
los sefiores, el esclavo procede a decretar como «buenas» las cualidades de los débiles: la
compasion, el servicio que son propios del cristianismo. El contraste bueno/malvado surge
cuando los esclavos se vengan convirtiendo los atributos de la supremacia en vicios. Si los
favorecidos (los «buenos») eran poderosos, se decia que los sumisos heredarian la Tierra.
Caridad, humildad y obediencia reemplazaron competencia, orgullo y autonomia. Clave para el
triunfo de la moral de esclavo fue su presuncién de ser la Gnica verdadera moral. La insistencia
en la absolutidad es esencial tanto en la ética religiosa como filoséfica.?®®

Aunque Nietzsche dio una genealogia de la moral de esclavo y de amo, siempre sostuvo
gue ésta genealogia era una tipologia historica de rasgos en toda persona.

Nietzsche considera que el principal error de la moral cristiana es su “antinaturalidad”, su ir
contra la naturaleza, contra la vida. La base de esta moral es el platonismo, que evoluciona en la
metafisica. Es una evasion del hombre real, concreto, para imponer un “hombre celestial” no
concreto ni universal. De esta manera, la afirmacion de un Unico mundo que esta mas alla del bien
y del mal apunta a un radical cambio de valores. La vida es el principio supremo que destruye los

valores tradicionales de la filosoffa occidental y de la religion.*®’

2%5 Cfr. PEARSON Ansell, Nietzsche Mas alla de su Tiempo, Op.cit., Pp. 150

266 Cfr. VVAA, Nietzsche y el Problema de la Violencia, La Tirania del Espiritu en sus Diversas Formas, Ed.
Alianza, Madrid, 1975, Pp. 94-102.

267 Cfr. Ibid., p. 106-108
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5.3.1. LA MORAL Y EL SUPERHOMBRE

Por ser el hombre el unico animal no fijado puede cambiar. La capacidad de cambio
constituye su libertad. El hecho de las libertades nos introduce en la moralidad. EI hombre que no
se somete a las leyes de la naturaleza obedece a una moral, y bajo esa moral llega a ser lo que es.
Nietzsche tiene especial enemistad con la ética kantiana del deber, la utilitarista y sobre todo con
la ética cristiana y valora, por el contrario, la vida sana, fuerte, impulsiva y con voluntad de
dominio. Todo lo debil, enfermizo y fracasado es malo, pero definitivamente, la compasion es el
peor mal. En consecuencia, Nietzsche acusa a la moral platénica-cristiana de antinatural por ir en
contra de los instintos vitales innatos-naturales del superhombre. Su centro de gravedad no esta
en este mundo, sino en el mas all4, en la realidad en si, o en el mundo sobrenatural del
cristianismo. Se trata de una moral cristiana trascendente que no gira en torno al hombre, sino en
torno a Dios y que impone al superhombre un rechazo de su naturaleza, una lucha constante
contra sus impulsos vitales, por lo que significa un rechazo general de la vida, de la verdadera
realidad del hombre, en favor de una ilusion generada por el resentimiento contra la vida. Tal

moral es sintoma y expresion de la decadencia de la cultura occidental.?%®

5.4. LA METAFiSICA COMO CAUTIVIDAD Y COMO LIBERACION

Nietzsche considera que el dominio de la metafisica vigente hasta ahora no se ha roto
todavia con el sélo hecho de repudiarla; tampoco aqui estan libres todos los que se burlan de sus
cadenas. El salirse del cauce de la metafisica no es s6lo un nuevo método o un nuevo modo de
pensar, algo que el hombre pudiera realizar por si mismo, sino que es, de manera mucho mas
originaria, un acontecimiento que cae sobre el hombre, un destino que se precipita sobre él.

En los Ditirambos Dionisiacos de Nietzsche se agita un dolor tantalico en el circulo
magico de un lenguaje que florece poéticamente a causa de su renuncia y de su impotencia, y que
donde mas puro aparece es tal vez en la poesia; «El sol declina», cuya estrofa final alude a la
aurea barca de Dionisos, a cuyo encuentro sale la barca del pensador agitado y valiente que
derroca ideas ultraterrenas destinada a apaciguar a los dementes. La metafisica aparece como una
cautividad para los débiles pero como liberacién para los poderosos.®® El terreno de la
determinacion metafisica del ente en cuanto ente, es visto desde la perspectiva de la sabiduria

tragico-dionisiaca, la dimensién de la enajenacion, el terreno de un mundo ludico y aparente.

268 Cfr. CRANIER Jean, En Torno a la Genealogia de la Moral de Nietzsche, Ed. Trotta, Madrid, 1985, Pp. 93-
101
269 Cfr. Ibid., P. 109



113

El hombre tiene la tremenda posibilidad de entender la apariencia como apariencia, y
desde su propio juego sumergirse en el gran juego del mundo, y en tal inmersion saberse participe
del juego cosmico. Cuando Nietzsche concibe el ser y el devenir como juego no se encuentra ya
prisionero de la metafisica; tampoco la voluntad de poder tiene entonces el caracter de la
objetivacion del ente para un sujeto representativo, sino el caracter de la configuracién
apolinea.?”

Por otro lado, con el eterno retorno de lo mismo se piensa el tiempo ladico del mundo,
que todo lo trae y todo lo elimina. El elemento alcidnico de la imagen del superhombre alude al
jugador, no al despota o al gigante técnico. En consecuencia Nietzsche considera que la
metafisica es la historia, al fin de la cual, el ser, como tal, ya no queda nada; es decir, en la cual el
ser es olvidado en favor del ente ordenado como sistema de causas y efectos, de razones todas
desplegadas y enunciadas; cuando el olvido del ser es total y completo la metafisica ha
terminado, pero también se ha realizado totalmente en su tendencia profunda. Ahora bien, este
olvido total del ser es la total organizacion técnica del mundo, donde ya no hay nada imprevisto,
histéricamente nuevo, nada que se sustraiga a la programada concatenacion de causas y efectos.

En el fin de la metafisica como técnica se explicita también el nexo original, que antes
habia permanecido encubierto, entre metafisica, dominio, voluntad. El sistema de la total
concatenacion de causas y efectos que la metafisica prefigura en su visién del mundo, y que la
técnica realiza, es expresion de una voluntad de dominio.””* De este modo se entiende cémo la
voluntad de poder nietzscheana representa sélo el punto de llegada mas coherente de la historia
de la metafisica occidental.?”> Una vez librado de esta atadura metafisica el superhombre crearé
una nueva metafisica cuyo postulado fundamental sea la libertad. Para Nietzsche este postulado
central posee el caracter utdpico del mito reservado no para los hombres de su tiempo, sino para
los hombres del futuro. Si la metafisica tradicional es cautivadora del pensamiento humano, ésta
se volvera liberadora cuando el domino de la voluntad resplandezca sobre la cerrazén de
concepciones religiosas que solo oscurecen la mente virgen del superhombre. La metafisica
entonces liberara a los hombres de su propia esclavitud, y ahora el superhombre adquirira éstos
rasgos que Dios en la época vigente posee.

210 Cfr, HERNANDEZ PACHECO J. Nietzsche, Estudio sobre Vida y Trascendencia, Ed. Herder, Barcelona,
1990, Pp. 421-426

271 Cfr. Ibid., P. 433

272 Cfr. Ibid., P. 428
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5.5. LA ENFERMEDAD HISTORICA

La enfermedad histérica es una especie de extenuacion que se manifiesta en una
civilizacion que, por exceso de estudios y de conocimientos del pasado, pierde toda capacidad
creativa. Esta, segin Nietzsche, es la situacion de la época moderna: el enorme desarrollo de los
instrumentos de conocimiento histérico y la cantidad de nociones y documentos disponibles en
torno a las épocas pasadas han reducido gran parte de la cultura, como se ve por los planes de
estudio, a ser simplemente historia de la cultura sin impulso productivo permanente.

La extrema conciencia histérica, de hecho, mata en el hombre la voluntad de crear algo
nuevo, le produce una especie de paréalisis que nace de la pérdida absoluta de la confianza en si
mismo y en su obra, asi, un hombre que no tuviera en absoluto la capacidad de olvidar, que
estuviera condenado a ver en todas partes un devenir; semejante persona ya no cree en su propio
ser, ya no cree en si mismo, ve que todo se desintegra en puntos moviles y se pierde en este
torrente del devenir historico.?”

La accion historica no resulta imposible sélo por la vision del perpetuo fluir: cuando a
este fluir se le asigna una direccion y un significado, la decisién individual pierde también todo
sentido, e incluso crece la devocion al hecho, el servilismo hacia los poderes triunfantes, la
sumision al devenir y a sus leyes, el optimismo y la apologia de las cosas como son:

“Quien no entiende hasta qué punto la historia es brutal y sin sentido, tampoco
podra entender el impulso para dar un sentido a la historia, que ha perdido su redencion
extirpando de ella al superhombre, el Unico capaz de redimir la nefasta historia
pasada’.?’*

El verse como etapa de un proceso dirigido a un fin que trasciende a los individuos es
solo un intento de encontrar un significado dado en la realidad de las cosas, cuando el Unico
significado posible es el que el hombre se asigna con su propia creatividad.

La misma relacion con el pasado, cuya degeneracion constituye la enfermedad historica,
es, constitutiva del hombre: éste se distingue de los animales justamente en cuanto que, en un
cierto momento, aprende a decir (asi fue), y se reconoce un pasado con el que ha de entrar en
relacion, El problema de esta relacion, que en la época presente se configura como problema del
historicismo y de la enfermedad historica, no es, por tanto, propio de una época particular, sino

del hombre en cuanto tal.

23 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Sobre la Utilidad y los Perjuicios de la Historia para la Vida, Op.cit., P. 109
274 H
Ibid., P. 114
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Al aprender a decir asi fue, el hombre reconoce también su méas profunda naturaleza, que
es la de un imperfecto que nunca se completa, esto es, una sucesion ininterrumpida de instantes,
cada uno de los cuales es la negacion del otro, por lo que su vida es una lucha continua con el
pasado, que gravita como un peso sobre él durante la época del presente.

El hombre de la enfermedad historica merodea como un turista en el jardin de la historia 'y
se comporta como un actor que recita diversas partes, se identifica con diversas situaciones
historicas, sin que ninguna le pertenezca verdaderamente. La historia, entendida como ciencia
que tiene el pasado ante si como su objeto propio, presupone y desarrolla la absoluta
insensibilidad a los valores y a la jerarquia de estos: por un lado, de hecho, el historiador parte de
la conviccion de que todo lo que ha acontecido en la historia es comprensible; es decir, esta a su
nivel o al de una comun humanidad que acaba por ser una comun mediocridad, en la que no hay
lugar para lo que es grande; por otro, ademas, la historia pretende explicar precisamente como
historia, todo lo que acontece relativizando todas las cosas y destruyendo el valor.

El hombre de la enfermedad histérica, al haber perdido el sentido del horizonte infinito,
sustituido por la precisa definicion de la situacion en todos sus componentes, se retira en si
mismo, en el restringido circulo de su egoismo, y acaba por secarse. En relacion, por otra parte,
con una infinidad de situaciones, de las que sin embargo, ninguna de las cuales le pertenece
verdaderamente, el hombre contemporaneo vive en una permanente inseguridad, es un
apétrida.’”® La enfermedad histérica, sintetiza los males de una civilizacién decadente: la
cantidad de nociones historicas que poseemos intelectualmente, pero sin ligar organicamente con
la vida, produce un desequilibrio entre el contenido interno y la forma visible de nuestra
civilizacion, que es cultisima y barbara a la vez, y que no posee un estilo; es decir, un principio
unificador vivo y propio; el exceso de estudios historicos produce ademéas una peligrosa
conviccion respecto a la caducidad de las cosas humanas y, a la vez, un estado de &nimo
escéptico, por lo que ninguna idealidad le afecta ya; solo los intereses egoistas merecen atencion.

Todo esto viene acompafiado de la presuncién intelectual de objetividad, por la que el
hombre contemporaneo se siente, con diferencia, mas evolucionado y mas exacto que aquellos
que lo precedieron, mientras que, por carecer de un principio unificador, sigue siendo

permanentemente inmanente.?’®

215 Cfr. Ibid., P. 116
278 Cfr. Ibid., Pp. 118-123
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5.5.1. LA VERDAD HISTORICA

La historia de la verdad religiosa es tan antigua como el hombre y tremendamente variada.
La historia de la verdad filosofica, desde Tales de Mileto en adelante, ha sido larga, tortuosa y
decadente. La verdad cientifica, en el sentido moderno, es méas bien reciente. Y ésta diferencia de
edades explica, en cierto modo, el origen de las dos Gltimas, asi como su nefasta actuacion.

Para Nietzsche, la filosofia pretendié ser una superacion y una protesta contra las
supersticiones. La ciencia, a su vez, es una protesta y una superacion de la metafisica. Ya lo habia
planteado Augusto Comte con sus tres estadios. Sin embargo, si la verdad se encuentra en la
filosofia como asegura Nietzsche, ésta, por lo tanto, también se ha de encontrar en la historia, no
en la antigua 0 moderna como muchos creen, sino en una historia futura dominada por la mente

creadora del superhombre®’’:

“Primero nos conformabamos con la autoridad: el chaman y el sacerdote, decian que los dioses
asi lo habian dicho. Luego, dejamos de confiar en los sacerdotes y nos pusimos del lado de la razén: los
argumentos que apoyaban la verdad debian ser 16gicos, coherentes y consistentes. Pero luego, quisimos ir
mas alld y que la naturaleza misma confirmara nuestras verdades. Quisimos ser empiristas, que el universo
completo dijera si estdbamos equivocados o teniamos razén. Y con esto creiamos avanzar, creiamos seguir
el camino rectilineo y ascendente del progreso, y servir a la Voluntad de Verdad desarrollada a través de la

historia. EI hombre me atrevo a decirlo ha traicionado a la historia y en consecuencia a la verdad

inherente y perpetua que reside en ella, desfigurandola y masacrandola”.?®

La historia s6lo es un medio de conservacion del individuo; ademas, es un medio que se
vale del arte de fingir; aqui el engafio, la adulacion, la mentira y el fraude, la murmuracion, la
farsa, el vivir del brillo ajeno, el enmascaramiento, el convencionalismo encubridor, la
escenificacion ante los demas y ante uno mismo, en una palabra, el revoloteo incesante alrededor
de la llama de la vanidad, son necesarios para Nietzsche para que el ser humano evolucione en la
historia. La historia por consiguiente la escriben los vencedores, los cuales se han de servir de
diversas artimafias para adquirir un mejor posicionamiento y asi ser recordados en el tiempo y en
espacio venidero y duradero del infinito.

So6lo un individuo esté capacitado para franquear las barreras de la historia, éste individuo
no es Nietzsche por supuesto, El solo es una sombra del verdadero varon; es decir, del hombre
superior, que con su voluntad de mando reescribird una nueva historia donde superviva el

superhombre, época de optimismo, historia de triunfo, arrojo y plenitud.

277 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Sobre la Utilidad y los Perjucios de la Historia para la Vida, Op.cit., Pp. 117-124
278 i
Ibid., P. 126
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La verdad en la historia al no existir, el hombre posee las facultades necesarias para
inventarla, instituirla asi como legalizarla para que los subsiguientes hombres, muchos de los
cuales estan llenos de virtudes carrofieras y espectrales fatales, adquieran el valor necesario para
acceder a una nueva etapa de la historia tal vez mas préspera y floreciente. Ahora bien, para
Nietzsche, la verdad en la historia, desde la época de los mitos arcaicos hasta la metodica y
rigurosa ciencia actual, es s6lo la busqueda desesperada de poder. Porque somos los animales
mas desfavorecidos en la lucha natural por la existencia: “No poseemos "cuerno, o la afilada
dentadura del animal de rapifia”.?”® Nuestro cuerpo no resiste la méas minima comparacién con
los de otras especies, a no ser por la diferencia abismante entre nuestro cerebro y el de los otros.
Esa es la Unica arma de defensa y conquista con que contamos. Nos apropiamos de una cosa
cuando la conocemos, cuando podemos emitir juicios verdaderos sobre ellas, y ademas extraemos
pautas de conducta de ese conocimiento verdadero.?*

5.5.2 LA RELACION AUTENTICA CON EL PASADO

Nietzsche vislumbra una relacion auténtica y floreciente con el pasado; sin embargo, ¢es
posible, y cdémo se configura, una actitud correcta ante el pasado?. Nietzsche analiza
ampliamente los diversos tipos de historiografia y s6lo encuentra en ellos falsedad y traicion a los
acontecimientos verdaderamente importantes. Aunque también acepta que estos modos de
falsificacion pueden ser los Unicos y legitimos para escribir una historia llena de gloria. La
historia gloriosa ya ha fenecido, ahora sélo quedan sus ultimos destellos, por los cuales se puede
tener un acercamiento auténtico con los hechos que acontecieron.?®

Se ha visto cédmo la accién en el tiempo exige el olvido; es decir, en cierto modo la
suspension de la conciencia historica; este momento de olvido, que crea alrededor del sujeto de la
decision una suerte de zona oscura que se sustrae a la conciencia historica, es lo que Nietzsche
llama el elemento no-histérico, la atmésfera en la que solamente la accién puede nacer.?®?

Con mayor precision, significa que el pasado se constituye y revive en la conciencia
histérica sélo en la medida en que sirve a la accidn en curso, sin preocupacion alguna por la
objetividad y reconstruccion fiel, sino con la finalidad de intensificar, facilitar y potenciar la

accion presente.

219 NIETZSCHE Friedrich, Opiniones y Sentencias Diversas, Op.cit., P. 93

280 Cfr. Ibid., P. 133

281 Cfr. HERNANDEZ Pacheco J. Nietzsche, Estudio Sobre Vida y Trascendencia, Op.cit., P. 442

282 Cfr. FOUCAULT Michel, La Genealogia, la Historia en Microfisica del Poder, Ed. Eunsa, Barcelona, 1978,
Pp. 68-73
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El ser que vive necesita un horizonte en el cual establecerse y tomar consistencia, como
en una solucién nutritiva; un horizonte existe sélo en cuanto que tiene limites, y la capacidad de
trazar estos limites eligiendo, aceptando, rechazando, es lo que Nietzsche llama fuerza pléastica.

La medida en la que el estudio y el conocimiento del pasado son Utiles para la vida viene
dada por la cantidad de fuerza plastica de la que un individuo o una civilizacion dispone: cuanto
menor es la fuerza plastica, tanto mayor es el peligro de que el estudio de la historia conduzca a
la enfermedad histdrica, de la que precisamente sufre nuestro tiempo. EI conocimiento del pasado
es util sélo al hombre que tiene fuertes raices interiores: en tal caso, éste resulta un alimento para
su capacidad creativa.

La historia, en cuanto que esta al servicio de la vida, esta al servicio de una potencia no-
historica, sino suprahistérica como lo vislumbrd Nietzsche. Esta apropiaciéon del pasado es la
verdadera justicia (u objetividad) histdrica: que se ajusta respecto al pasado. Es importante medir
todo el alcance de estas afirmaciones nietzscheanas: la relacion con el pasado historico tiene su
sede apropiada solo en el contexto de algo que no se reduce a la historia.

La enfermedad historica conduce a ver al individuo como perfectamente integrado en el
proceso universal, expresion de su tiempo, determinado por las condiciones en las que se
encuentra viviendo, justificado sélo dentro del desarrollo general de la vida llena de creatividad,
novedad, irreductibilidad de lo que nace a lo que ha sido.?*

La verdadera historia es la historia de estas novedades, la historia de los hombres
superiores que han sabido crear y justificarse por si mismos, historia de los genios. Esta
creatividad de los individuos es posible solo en una atmdsfera no histérica, en el olvido del
devenir. Precisamente la creacion de tal atmosfera exige la presencia de fuerzas eternizantes
como el arte y la religion. Estas actian como manantiales de ilusion, capaces de hacer olvidar, al
menos por momentos, el devenir, situando al hombre por encima de los asuntos del tiempo.

Solo en este sentido Nietzsche habla aqui de eternidad, de modo que ésta no se distingue
de la ilusién necesaria para que la vida prosiga en una evolucion hacia el infinito, donde el
superhombre juega un papel crucial para dirigirla, manipulandola a su conveniencia con la
finalidad de apropiarse de ella. Apropiarse de ésta eternidad que le pertenece es apropiarse de la

historia pasada y asf encontrar una relacién auténtica con ella.?®*

283 Cfr. Ibid., Pp. 75-81
284 Cfr. Ibid., Pp. 81-97
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5.6. LAS TINIEBLAS DEL MEDIODIA

La muerte de los idolos despeja un espacio vacio. A partir de entonces, la experiencia se
confunde con el vacio de una desercion, a la espera de una nueva presencia. Pues el lugar de lo
divino, por el hecho de su despejo se convierte en lugar abierto, fascinante, e incluso exigente
aunque también oscuro: “Muertos estdn todos los dioses, ahora queremos que viva el
superhombre™.?® Por esta razon, Nietzsche retine los dos elementos en una misma secuencia:

“La grandeza de este acto, ¢no es demasiado grande para nosotros? ¢No hemos de
convertirnos nosotros mismos en dioses para aparecer dignos de ellos?””.%*® Sin embargo, el
temor se apodera de Nietzsche, si los dioses han muerto y ahora su lugar lo ha tomado el
superhombre, si éste muriese ¢Qué pasaria con la humanidad?. Por lo demas, Nietzsche enlaza el
anuncio de un mundo solitario con la siguiente secuencia:

“Mediodia, instante de la sombra mas corta; final del error mas largo; punto
culminante de la humanidad donde no hay sombra mas corta que la producida por el sol
del mediodia, donde cada cosa pierde su sombra y se absorbe consigo misma’*.?®’

El mediodia®®® absoluto lo expone todo, a la luz nunca el mundo ha abandonado tan poco
de si mismo a las tinieblas. Cae la luz sobre todas las cosas; en el mediodia de cada una de ellas
pesa un sol vertical que no oscurece con sombra alguna que provenga de otro lugar; la cosa
aparece en plena luz, sin que la méas minima sombra propia la aparte de la evidencia completa. La
luz de la evidencia encuadra la cosa; ¢Puede sobrevivir la cosa en si misma, siendo privada de
toda tiniebla?.

En lo mas minimo, la sombra mas corta, en su preocupacién por no ocultar nada, no
proporciona la cosa, sino su fantasma sin forma porque no tiene relieve, sin lugar porque carece
de distancia, sin color porque esté saturado de blancura. A medida que es vencida por la luz, la
cosa se oscurece. No se trata de que la cosa desaparezca de la vista, sino de que no hay ningun
mundo que la acoja, y ella no proporciona ninguno. Las tinieblas entonces aparecen, no en el

ocaso vigente sino en el mediodia, cubriendo en su manto la tenue luz.

% Ibid., P. 103

%% Ipid., P. 104

7 SAVATER Fernando, Conocer a Nietzsche y su Obra, Ed. Dopesa, Barcelona, 1977, Pp. 76-78

%88 Mediodia es la denominacién Nietzscheana del instante que, con su infinito retorno, se hace eternidad. Y
mediodia, por lo mismo, es la hora cero de la humanidad, hora de liberacién, superacién y nuevo comienzo
auténtico; el pensamiento de los pensamientos iluminando selectivamente hasta que la humanidad toda entre en su
mediodia auroral, escapando precisamente, del demonio existencial del mediodia.
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La luz mundo sin sombra deja que el superhombre se paralice, o se disuelva, precisamente
porque el mundo requiere una perspectiva. Sélo la sombra distingue los relieves, adivina las
formas, coloca las cosas en su lugar. Una vez recusado, el mundo verdadero proyectard esta
sombra soslayando todavia mas la oblicuidad de su luz torcida y rasante.

El mundo desaparece, no desaparece su mundanidad, porque tras el derrumbamiento de
los valores supremos viene el derrumbamiento del hombre mismo; ¢Habria que afirmar que el
mundo desaparece con los «valores supremos»? No. Tal vez habria que preguntar: si el mundo
s6lo puede permanecer en virtud de una perspectiva, ¢quién la garantizara?.”®

Nietzsche teme profundamente que las tinieblas del mediodia opaquen la luz esplendorosa
del superhombre y lo lleven a su aniquilacion. En realidad se tiene que afirmar que Nietzsche
jamas encontr6 una solucién para conservar la preservacion de este tipo de hombre, al contrario
lo dej6 abandonado en el mundo, con su sola corporalidad, inteligencia, bravura, gallardia, que
sin embargo, no son suficientes ante unas tinieblas que marcaron definitivamente la existencia de
este ser.

Zarathustra seguido por su sombra se internd en la misma selva oscura, pero saltd por
encima de ella y la utiliz6 para colocarse en una perspectiva dentro del mundo que ahora fenece
ante los ojos incrédulos de Nietzsche, que vislumbra con su mirada marchita el futuro que no ha
de ser el ocaso ante el cual se ha de enfrentar el superhombre.?*

5.6.1. EL OCASO DEL SUPERHOMBRE

A juicio de Nietzsche la civilizacion moderna ha traido consigo la desaparicion de aquél
ecosistema que, a través de la seleccion de los mas aptos estaria encaminada a dominar la tierra
con todo lo que ello implica. Sin embargo, abatido y desengafiado, Nietzsche comprende que su
anhelo por traer al mundo aqueél ser prodigioso sélo es un suefio, una realidad quimérica pues la
humanidad nunca aceptaria un sacrificio tan duro y prolongado como haria falta. Asi nostalgico y
pesaroso dice adids a aquella ilusion y retrocede a su posicién anterior; de esta manera, el
concepto superhombre desaparece en sus Gltimas obras y sera sustituido por el de: espiritu libre,
hombre superior, filésofo del futuro entre otros. Si bien es un hecho que ain le queda una
esperanza vigente, ésta termina desapareciendo cuando vislumbra que la civilizacion occidental

se desvia del camino correcto del espiritu triunfador.?*

289 Cfr. Ibid., P. 80
2% Cfr. Ibid., Pp. 81-84
21 Cfr. Ibid., P. 86
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Ahora mostrard como Unico afan el destrozar, usando para ello todos los argumentos
puestos a su disposicién, criticara toda creencia, doctrina o concepto religioso, metafisico e
incluso politico que se apoye en la moral cristina, la cual considera la mayor enemiga de la
humanidad. Ahora vislumbra la necesidad de que este hombre utilice un antifaz para no ser
descubierto ni aborrecido: “Es preferible que os retiréis, jhuid a lo oculto! para que os apartéis
de la maldita chusmay tened vuestra mascara y sutileza para que os confundan con otros”.?%?

Todavia existen acontecimientos de carécter tan delicado que se deben seguir recubriendo
debido a que la humanidad, para Nietzsche, aln permanece en una etapa prematura en la cual el
superhombre no ha de ser descubierto de lo contrario se arruinaria su futuro y su misma
descendencia. Nietzsche confia en que una vez que la humanidad se encuentre preparada éste
espiritu rebelde no s6lo se despojara de la mascara, sino también de la misma ropa para demostrar
la hermosura que irradia en poder.?*

5.6.2. LA NADA ETERNA O AFIRMACION DEL INSTANTE

Para no renunciar de manera definitiva al ocaso evidente del superhombre, Nietzsche
contemplado el transcurrir temporal desde sus aparentemente opuestas direcciones de pasado y
futuro, considera que todo lo que sucede es repeticion de lo ya acontecido y lo que ha de ocurrir
es lo sucedido que adviene nuevamente: pasado y futuro son lo mismo, el tiempo es un circulo
vicioso, nada nuevo puede surgir, todo es en vano y absurdo cualquier esfuerzo o afan de
superacion personal.

Es la condenacion del nihilismo pasivo mas extremo; la nada de nuestras vidas para la
eternidad. Rechinar de dientes, rechazo del demonio enloquecedor, evasion, venganza,
inautenticidad; en nada preocupan a Nietzsche, pues vislumbra que en este devenir constante
atemporal, resurgira victorioso el supernombre, tal vez no en este tipo de humanidad, sino en una
verdadera humanidad nueva heredera de la fuerza, inteligencia y vigor que caracterizan a una
sociedad refinada no mortecina como la europea, sino resplandeciente como la griega.?*

La altima esperanza de Nietzsche es la eternidad; es decir, concebir que el futuro se torne
pasado y pasado a su vez futuro, ambos se unifiquen y sinteticen en la vivencia del instante. El

instante es pasado y futuro al mismo tiempo que presente.?*

22 JANZ C.P., Friedrich Nietzsche, Ed. Alianza, Madrid, 1994, Pp.15-18

293 Cfr. Ibid., P. 21

2% Cfr. SANCHEZ MECA David, En Torno al Superhombre. Nietzsche y la Crisis de la Modernidad, Ed.
Anthropos, Barcelona, 1989, Pp. 11-23

2% Cfr. Ibid., P. 19
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El instante es, para la eternidad, presente, pasado que retornara, conservando positividad
y presencia del tiempo; aln futuro, no es hipotético presente, sino siempre el mismo instante que
fue, que sigue siendo en el pasado y que ahora retorna necesariamente al presente. Todo el fluir
del tiempo es un devenir de instantes eternos como presencias ontologico-temporales.

Afirmar el instante es valorizar la vida frente a todo platonismo despreciador de ella;
afirmar el instante es amar la vida, ésta vida terrena eternamente deviniente y retornante por su
ser. Bajo la forma del instante es la vida, ser del ente en tanto voluntad de poderio y eterno
retorno estructurados en lo mismo, que se manifiesta y presencializa en cada uno de nosotros,
exigiendo en todo momento una toma de posicion personal respecto de ella: o la actitud de
desprecio y rechazo de su modo de ser propio que es su eterno retornar tal como fue -actitud
motivada por el pensamiento nihilista del todo en vano-; o bien la aceptacion y aprecio de esa su
mismidad, de quererla tal como es y serd, de confirmarla, sentirla, asumirla, amarla. Por ello el
instante, a través del cual la vida se revela y revelard siempre, es lo que debe ser afirmado y
asumido, o sea, incorporado a nuestro ser, que es la vida misma tal como se ha dado en cada uno
con su nota esencial de la eternidad.

Esta actitud frente a la vida, a la vida del instante, transforma nuestra propia existencia en
su raiz ontologica. Ya no somos trasmundanos, nihilistas decadentes negadores de la verdadera
realidad vital, sino, por el contrario, reveladores y afirmadores de la vida como ser, como esencia
y presencia de y en los entes en su totalidad; forjadores del nihilismo extético, creador y
sostenedor de un mundo de valores trasvaluados, en permanente movilidad y cambio, y de un
hombre libre que ha reasumido sus propiedades y grandezas.

Solo recuperando el instante perdido, se alcanzarad la eternidad, asi Nietzsche por un
momento se siente satisfecho, alin y a pesar del posible ocaso del superhombre, éste no tiene gran
importancia ya que resurgiria en una época venidera aunque no proxima. El retorno del
superhombre sera de caracter catastrofico para todos aquellos que no han accedido a la luz del
mediodia, que no han absorbido la sabiduria del instante de poder y grandeza que la vida otorga
constantemente a los hombre de espiritu libre y voluntad libre.?*®

La esperanza de Nietzsche se eternizara hasta que la nueva humanidad abra sus ojos a la
naciente aurora seductora de la fuerza y del poder que aniquilara todo lo creado, restablecerd un

nuevo orden y destellara sobre todos los iracundos.

2% Cfr. Ibid., Pp. 28-29



123

5.7. LA LIBERTAD COMO QUERER REDENTOR

Una vez superadas las terribles reflexiones sobre el ocaso del superhombre, Nietzsche
encuentra un nuevo sentir a su filosofia; la libertad, entendida como el querer redentor de la vida
condenada por la voluntad de venganza y de religion a la esclavitud. Por ello es transformador y
superador: querer ser el que se es, querer la vida tal como se ha dado ontolégicamente en cada
uno y quererla manifestar tal cual se ha dado. Y asi hasta la eternidad. Es el amor al mismo
destino, la vida querida, deseada, aceptada y asumida tal como se ha presentado y se sigue
presentando en cada cual; es la vida producto de un juego cdsmico gque se nos aparece como
necesidad y destino, no en tanto predeterminada por causas, intenciones o razones sobrenaturales,
sino porque asi ocurre y es la vida la que asi ocurre y transcurre. Por ello, libertad, mas que hado
0 destino prefijado, es el juego de dados o azar divino de la vida sin racionalizaciones ni
humanizaciones en general. La vida es la insercion libremente querida pues la necesidad es la
libertad querida y aceptada como tal en el juego césmico creador del destino, en el gran azar
originario del ente en su totalidad en su devenir y retornar eternos.?”

El odio y el resentimiento son el veneno del alma y el hombre mismo es quien se lo
medica. Si como él mismo menciona, en el renacimiento hubo una pequefia luz que intentd
rescatar la vitalidad del hombre libre, sus caracteristicas, sus expresiones; cayd a manos del gran
reformador de la vida el hombre auténtico. La promesa de una vida mas alla como condicion de
la tirania del logos en esta realidad es, para Nietzsche, irrealizable e inaceptable, puesto que
corrompe de por si la libertad primigenia del hombre a conquistar no una vida ultramundana, sino
esta vida terrena que lo llena de libertad para su accion.?*®
5.7.1. EL CONOCIMIENTO COMO LIBERTAD REAL DE REDENCION

Nietzsche reprocha a menudo al conocimiento su pretension de oponerse a la vida, de
medir y de juzgar la vida, de considerarse a si mismo como fin oprimiendo la libertad misma,
siendo que el conocimiento es el que otorgara la redencion al hombre, por esta razon, Nietzsche
no se cansara de afirmar: ““el conocimiento, simple medio subordinado a la vida, ha acabado por

eregirse en juez en instancia suprema’.?*

27 Cfr. MARTINEZ GAMARRA Antonio, La Idea de la Libertad en Nietzsche, una Interpretacion de la
Filosofia Nietzscheana, Ed. Egido, Buenos Aires, 1999, P. 251

2% Cfr. lbid., P. 254

2% NIETZSCHE Friedrich, El Filésofo, Consideraciones sobre el Conflicto del Arte y del Conocimiento, Op.cit.,
p. 32.
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La oposicion entre el conocimiento y la vida, la operacion por la que el conocimiento se
hace juez de la vida, es un sintoma. EI conocimiento se opone a la vida, porque expresa una vida
que contradice la vida, una vida reactiva que halla en el propio conocimiento un medio de
conservar y de hacer triunfar su tipo. Asi el conocimiento da a la vida leyes que la separan de lo
que puede, le evitan actuar y le prohiben actuar, manteniéndola en el estrecho marco de las
reacciones cientificamente observables. Pero este conocimiento que mide, limita y modela la
vida, ha sido construido totalmente sobre el modelo de una vida reactiva, en los limites de una
vida reactiva. No sera pues motivo de asombro el que otros textos de Nietzsche sean mas
complejos, no ateniéndose a los sintomas y penetrando en la interpretacion.

Nietzsche reprocha al conocimiento, no el que sea tomado como fin, sino el hacer del
pensamiento un simple medio al servicio de la vida. Nietzsche llega a reprochar a Socrates, no el
haber puesto la vida al servicio del conocimiento, sino al contrario, haber puesto el pensamiento
al servicio de la vida: “En Socrates el pensamiento sirve a la vida, mientras que en todos los
fildsofos anteriores era la vida la que servia al pensamiento”.*®

No hallaremos ninguna contradiccion entre estas dos clases de textos, si precedentemente
somos sensibles a los diferentes matices de la palabra vida; cuando Sécrates pone la vida al
servicio del conocimiento, hay que entender a toda la vida que, a partir de ahi, se convierte en
reactiva; pero cuando pone el pensamiento al servicio de la vida hay que entender ésta vida
reactiva en particular, que se convierte en el modelo de toda la vida y del mismo pensamiento®**.

Cuando el conocimiento se hace legislador, el pensamiento es el gran sometido. El
conocimiento es el mismo pensamiento, pero el pensamiento sometido a la razon como a todo lo
que se expresa en la razén. El instinto de conocimiento es pues el pensamiento, pero el
pensamiento en su relacion con las fuerzas reactivas que se apoderan de él o lo conquistan;
porque son los mismos limites que el conocimiento racional fija a la vida, pero también que la
vida razonable fija al pensamiento; la vida estd sometida al conocimiento al mismo tiempo que el
pensamiento esta sometido a la vida. De cualquier forma la razén tan pronto nos disuade como
nos prohibe franquear ciertos limites: porque es inatil (el conocimiento esti ahi para prever),
porque seria negativo, la vida esta ahi para ser virtuosa. El conocimiento de la vida sera la
libertad real que decididamente redimira al hombre que se ha transformado en superhombre, en la

linea creciente del conocimiento absoluto.

300 H
Ibid., P. 35
301 Cfr. MASSU Valentin, Del Gay Saber y de la Interpretacién, Ed. Rubinam, Madrid, 1980, Pp. 13-19



125

Pero entonces la critica, concebida como critica del propio conocimiento: ¢no expresa
nuevas fuerzas capaces de dar otro sentido al pensamiento? Un pensamiento que fuese hasta el
final de lo que puede la vida, un pensamiento que llevase a la vida hasta el final de lo que puede.

En lugar de un conocimiento que se opone a la vida, es preciso establecer un pensamiento
que afirme la vida. La vida seria la fuerza activa del pensamiento, pero el pensamiento es el poder
afirmativo de la vida. Ambos irian en el mismo sentido, arrastrandose uno a otro y barriendo los
limites, paso a paso, en el esfuerzo de una creacion inaudita.

Pensar para Nietzsche entonces significaria: descubrir, inventar nuevas posibilidades de
vida. Hay vidas cuyas dificultades rozan el prodigio; son las vidas de los pensadores; hay que
prestar atencion a lo que nos cuentan a este respecto, porque se descubren posibilidades de vida,
cuyo Unico relato nos proporciona alegria y fuerza, y esparce luz sobre la vida de sus sucesores.

Aqui se encierra tanta invencion, reflexion, osadia, desespero y desesperanza como en los
viajes de exploracion de los grandes, navegantes; y, a decir verdad, son también viajes de
exploracién por los dominios mas alejados y peligrosos de la vida. Lo que tienen estas vidas de
sorprendente es que dos instintos enemigos, que hacen fuerza en sentidos diversos, parecen estar
obligados a caminar bajo el mismo yugo; el instinto que tiende al conocimiento se ve obligado
incesantemente a abandonar el terreno en el que el hombre suele vivir y a lanzarse hacia lo
incierto, y el instinto que quiere la vida se ve obligado a buscar eternamente a ciegas un nuevo
lugar en el cual establecerse. En otras palabras: la vida supera los limites que le fija el
conocimiento, pero el pensamiento supera los limites que le fija la vida.*%

El pensamiento deja de ser una ratio, la vida deja de ser una reaccion. El pensador afirma
asi la hermosa afinidad entre el pensamiento y la vida; la vida haciendo del pensamiento algo
activo, el pensamiento haciendo de la vida algo afirmativo. Nietzsche considera que
verdaderamente existe una mixtificacion especificamente en la filosofia donde la imagen
dogmatica del pensamiento y la caricatura de la critica lo demuestran. Pero la mistificacion de la
filosofia empieza a partir del momento en que ésta renuncia a su papel desmixtificador, y tiene en
cuenta los poderes establecidos; cuando renuncia a detestar la estupidez, a denunciar la bajeza. Es
cierto, dice Nietzsche, que actualmente los fil6sofos se han convertido en cometas. Para

Nietzsche la imagen del filésofo ha sido constantemente oscurecida.®*

%02 Cfr. Ibid., P. 20
%03 Cfr. Ibid., P. 28
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Se hace de él un sabio, él que es s6lo un amigo de la sabiduria, amigo en un sentido
ambiguo; es decir el anti-sabio, el que debe disfrazarse de sabiduria para sobrevivir.

Se hace de él un amigo de la verdad, él que somete lo verdadero a la mas dura prueba, de
donde la verdad sale tan descuartizada como la mentira, la prueba del sentido y del valor. La
imagen del filésofo se oscurece debido a todos sus disfraces necesarios, pero también debido a
todas las traiciones que hacen de él, el filosofo de la religion, del Estado, el coleccionista de los
valores en curso, el funcionario de la historia. La imagen auténtica del filosofo no sobrevive al
que durante un tiempo supo encarnarlo en su época. Debe recuperarse, reanimarse, debe hallar un
nuevo campo de actividad en la época siguiente. Si la labor critica de la filosofia no se recupera
activamente en cada época, la filosofia muere y con ella, la imagen del filésofo y la imagen del
hombre libre.

La mediatez y la bajeza no cesan de formar nuevas alianzas. La mediatez y la bajeza son
siempre las de nuestro tiempo, las de nuestros contemporaneos, nuestra estupidez y nuestra
bajeza.>** Por eso la filosofia tiene con el filésofo y con su tiempo una relacién esencial; siempre
sus ideas son vistas contra su tiempo, critico del mundo actual, el filésofo forma conceptos que
no son ni eternos ni historicos, sino intempestivos e inactuales. La oposicion en la que se realiza
la filosofia es la de lo inactual con lo actual, de lo intempestivo con nuestro tiempo. En
consecuencia, Nietzsche aborrece el tiempo, el cual desacredita la tarea vehemente y
reconciliadora del filésofo con la humanidad.**

Lo intempestivo encierra verdades mas duraderas que las verdades historicas y eternas
reunidas, las verdades del porvenir. Pensar activamente, es actuar de una forma inactual, o sea
contra el tiempo, y a partir de ahi incluso sobre el tiempo, en favor de un tiempo futuro. Al
colocar el pensamiento en el elemento del sentido y del valor, al hacer del pensamiento activo
una critica de la estupidez y de la bajeza, Nietzsche propone una nueva imagen del pensamiento.

Y es que pensar no es nunca el ejercicio natural de una facultad. Nunca el pensamiento
piensa s6lo y por si mismo; nunca tampoco viene simplemente turbado por fuerzas que serian
siempre exteriores; pensar depende de las fuerzas que se apoderan del pensamiento. El
pensamiento méas elevado de un hombre ha de ser su transformacion en superhombre como la

regla mas sagrada en vigencia.

304 Cfr. VALADIER Gabriel, Nietzsche y la Modernidad, Ed. Leyenda, Costa Rica, 1998, P. 180
305 Cfr. CACCIARI Massimo, Ensayo sobre la Crisis del Pensamiento Negativo de Nietzsche a Wittgenstein, Ed.
Alianza Madrid, 2003, P. 865
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Pensar designa la actividad del pensamiento; pero el pensamiento tiene sus propias formas
de ser inactivo, y puede entregarse a ello totalmente y con todas sus fuerzas. Las ficciones por las
que triunfan las fuerzas reactivas constituyen lo méas bajo en el pensamiento, el modo en que
permanece inactivo y se ocupa en no pensar. Esperamos las fuerzas capaces de hacer del
pensamiento algo activo, absolutamente activo, el poder capaz de hacer del pensamiento una
afirmacion de poder como lo considera Nietzsche. No existe ninguna filosofia eterna, ni ninguna
filosofia historica. Tanto la eternidad como la historicidad de la filosofia se reducen a esto: la
filosofia, siempre intempestiva, intempestiva en cada época variara deacuerdo a su autor, pero
ésta jamas abandonara al hombre. Nietzsche tal vez considera la abolicion y postuma
desaparicion de la historia y con ella la muerte inevitable del arte en todas sus formas.>*

5.8. LA MUERTE DEL ARTE

Para Nietzsche el arte como creacion de la bella forma ya acontecio; ahora sélo queda
una reflexion filoséfica sobre la historia y el significado del arte que ha llegado a su ocaso como
la forma mas alta de la expresion de la verdad. Una verdad que sin lugar a dudas ha sido
suplantada por la mente decadente y funesta del hombre metafisico.

El arte griego es superado por lo romantico-cristiano. Nietzsche postula que en lo clasico
la materia y el espiritu se unian en armonioso equilibrio. Ahora, lo material comienza a
desvanecerse en el primado de la espiritualidad. El ascenso del arte romantico hacia su propia
cima supone un proceso de lenta desmaterializacion de la forma. Por la poesia, el arte arriba a su
mas elevada espiritualidad. Lo poético ya no imita lo exterior, ya no se cifie a los limites de una
forma material. La poesia expresa la accion de la espiritualidad, lo universal infinito e interior
que se autodetermina.®®’

En efecto, la belleza del ensuefio estd del lado del mundo, donde ain nada hay separado
de lo que lo rodea, donde cada elemento, a la inversa de los objetos abstractos del entendimiento,
estd dado concretamente en el espacio y en el tiempo. Pero la belleza no puede actuar. Sélo puede
ser y conservarse. Actuando ya no seria, porque la accién destruiria de inmediato lo que ella es;
belleza que no busca nada, que es, que rehlsa degradarse pero se degrada por la fuerza del
entendimiento. Pero la belleza no tiene el poder de responder a la demanda del entendimiento de

sostener, la obra de la muerte humana.*®

%06 Cfr. Ibid., Pp. 867-890
397 Cfr. FORMAGGIO Dino, La Muerte del Arte y la Estética, Ed. Grijalbo, México, 1992, Pp. 67-70
308 Cfr. Ibid., P. 75
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Esta belleza sin conciencia de si misma no puede soportar la muerte y conservarse en ella,
aungue no por la misma razén que la vida que retrocede de horror ante la muerte y quiere
preservarse del aniquilamiento. De igual forma para Nietzsche morir es un acto dialéctico, un
acto propio de la finitud dialéctica del espiritu humano. Este acto implica una dialéctica de la
predeterminacion y al propio tiempo de la libertad. El arte no puede sino morir dialécticamente
como muere el hombre; es decir, muere, pero no acaba. La muerte cuando verdaderamente es tal,
no puede mas que ser dialécticamente libre, no padecida, pues pertenece a su esencia en cuanto
autonegacion consciente, el ser libertad en acto. Nietzsche es consciente de que la muerte es lo
mas terrible y que su apreciacion es lo que exige mayor fortaleza, ya desde los escritos de su
juventud expresaba el caracter negro de la humanidad:

“El hombre es esta noche, esta Nada vacia, que contiene todo en su indivisa
simplicidad: una riqueza de infinitas representaciones, de imagenes, ninguna de las
cuales llega precisamente a su espiritu, o (mas bien) no estan en él como realmente
presentes. Esa es la noche que se advierte al mirar a un hombre en los ojos: se hunden
entonces las miradas en una noche que se vuelve terrible; es la noche del mundo que se
presenta ante nosotros”.>*
La manifestacion privilegiada de la negatividad es la muerte, pero ésta no revela, en

verdad, nada. Lo que en principio revela al hombre a si mismo es la muerte de su ser natural-
animal; pero la revelacion no llega. Una vez que muere el ser animal que lo soporta, el ser
humano mismo cesa de ser. En otros términos, la muerte como tal deberia hacerse conciencia (de
si) en el mismo momento en que aniquila al ser consciente. Es lo que en cierto modo se realiza lo
que al menos esta a punto de suceder o acaece de manera fugitiva: “Ciertamente la idea de la
muerte no aumenta el bienestar del hombre; no lo hace feliz y no le procura ningtn placer”.?'
La negatividad es todo aquello que no ha sido actualizado por el espiritu en su ejecucién de si
mismo, pero que estd latiendo ya para ganarse ese su ser absoluto, es aquello que va a ser
absoluto pero no estd presente ain. Es el absoluto en su germen temporal, en su plenitud
sincronica en la que contiene todo aquello que ha de ser posible. La negatividad para Nietzsche
no catapulta al espiritu libre, sino que ésta es una manifestacion preclara de su privilegio como

afirmador de la vida mediante el eterno retorno.3'*

%9 KOJEVE Alexandre, Introduccion a la Lectura de Nietzsche, Ed. Gallimard, Paris, 1947, P. 573
310 .

Ibid., P. 574
11 Cfr. Ibid., P. 577
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La Negatividad es la nada generadora de lo absoluto, la potencia creadora de todo lo que
existe y que ha de determinar tal existencia en términos de una razén viva que se agita por el
cosmos, que crea poéticamente y configura racionalmente tanto el orden como el desorden de
cada cosa. La negatividad es propiamente ese suelo germinal del ser total. Es la tierra mas negra 'y
oscura encerrada en si misma, antes de salir a flote en el esplendor celeste del concepto en si y

para si del espiritu humano:
““La muerte, si asi queremos llamar a esa realidad, es lo mas espantoso, y el retener lo muerto lo
que requiere una mayor fuerza. Pero la vida del espiritu no es la vida que se asusta ante la muerte y se
mantiene pura de la desolacidn, sino la que sabe afrontarla y mantenerse en ella. El espiritu solo conquista

su verdad cuando es capaz de encontrarse a si mismo en el absoluto desgarramiento. Esta permanencia es

la fuerza magica que hace que lo negativo vuelva al ser positivo”.*'?

Pero en este juego el animal humano encuentra la muerte; precisamente la muerte humana,
la dnica que espanta, que hiela, pero s6lo al hombre absorbido en la conciencia de su
desaparicion futura, en cuanto ser separado e irremplazable; la Unica verdadera muerte, que
supone la separacion y, por el discurso que separa, la conciencia de estar separado. Desde la
perspectiva de Nietzsche, méas que hablar del «fin histérico del arte» nos encontrariamos ante el
fin de una determinada forma del arte, cuyo maximo ejemplo en el caso del arte moderno es el
dominio del problema de la poética sobre el problema de la obra en cuanto a cosa realizada y
concreta, generadora de delectacion y ante su mera contemplacion. La muerte del arte en cierto
sentido es una preocupacion constante para Nietzsche, puesto que ello representa con veracidad
el autoaniquilamiento del hombre mismo que siendo una obra excelsa de la creacion éste ha
perdido su capacidad creadora viéndose arrastrado por un miedo inherente a su completo
aniquilamiento. La muerte desde esta Optica aparece como un acontecimiento desgarrador donde
el ser humano que no ha actualizado su conocimiento del eterno retorno es absorbido por la
negatividad del devenir historico; puesto que viva o muera, el hombre no puede conocer
inmediatamente la muerte, sélo quien es capaz de llegar al conocimiento del eterno retorno de lo
mismo saldra triunfante en medio de esta confusion histérica-sincronica de la vida, vida que en
realidad fenece si no es actualizada por la vida mediante al acceso al eterno retorno del devenir
historico en el que se encuentra inmerso el hombre. Una vez retornado a éste devenir

desaparecera toda negatividad de su vida y de su conciencia para transformarlo en positividad.**®

312 1hid., P. 579
813 Cfr. Ibid., P. 582
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La realidad histérica del hombre lo lleva a aceptar con desagrado la realidad historica de
su muerte, y si el hombre muere, también su historia fenece. Tradicionalmente se ha querido ver
en la concepcidon hegeliana de la muerte del arte un sentido de conclusion definitiva, a partir del
momento en que surge la verdadera filosofia en la realidad temporal e histérica; es decir, el
sistema idealista en el que se hace realidad el Espiritu Absoluto. Sin embargo, es con Nietzsche
con quien verdaderamente la muerte del hombre junto con la muerte del arte adquiere su
verdadera dimension existencial.***

Para desmontar la vision objetivista de la muerte del arte imperante en la historia del
pensamiento, Nietzsche revisa el lenguaje porque es en €l donde reside la construccion del
mundo; "¢Es el lenguaje la expresion adecuada de todas las realidades?", se pregunta el autor. El
lenguaje, aunque mas bien deberiamos matizar y ampliarlo a toda nuestra actividad conceptual,
que efectivamente se funda en un mecanismo de olvido, pensar es olvidar las diferencias,
organiza el mundo en géneros, categoriza los objetos en funcion de las necesidades humanas y
construye un mundo agrupando y ordenando su contenido en funcion de preferencias humanas
encontradas en ciertas propiedades de las cosas. El lenguaje hasta ahora no ha hecho mas que
engafar y estropear el concepto vigente de muerte. Si el hombre muere, todas las creaciones
realizadas por él, han de sufrir su mismo destino. Sin embargo, las diferencias marcadas con el
superhombre le otorgan sustento:

e La muerte del arte acontecié con la civilizacion griega.

e La muerte del hombre implica también la muerte del arte en sus diversas formas, pues

es él su creador.

e La muerte del arte no implica la muerte del superhombre, que mediante el eterno

retorno vuelve a resurgir a la vida.

e La muerte del arte implica para Nietzsche, la muerte de una determinada forma de

concebir el arte.

e Si el superhombre representa la magnanima obra de arte, éste ser por consiguiente sera

eterno.>®

814 Cfr. ECCO Umberto, La Muerte del arte y el problema de la poética, Ed. Alianza Editorial, Madrid, 1983, p.
53.
315 Cfr. Ibid., Pp. 54-62
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6.- LA MUERTE DE DIOS EN EL FIN DE LA HISTORIA

6.1. ANTECEDENTES

Ei anatisis de Ia trayectoria del pensamiento y la cultura occidentales le llevard a

Nietzsche a constatar la muerte de Dios. Dios habia sido la brdjula del hombre occidental. Pero el
hombre ha matado a Dios sin darse cuenta, expulsandolo poco a poco de su pensamiento y de su
cultura. Al descubrir la muerte de Dios el hombre queda desorientado, su vida pierde el sentido,
siendo capaz ahora de incorporarse al nihilismo, lo cual fascina a Nietzsche.

La muerte de Dios es, en realidad, la muerte del monoteismo cristiano y de la metafisica
dogmatica, para quienes solo hay un Dios y una verdad. Y el responsable de ello es el hombre. Al
cobrar conciencia de ello el superhombre sustituye a ese Dios y a esa verdad unica por multiples
dioses y multiples verdades, en un intento desesperado por salvar los valores asociados a esa
imagen de Dios. Pese a ello, con la caida de Dios y de la metafisica tradicional los valores
asociados a ellos no pueden subsistir, no encuentran justificacion trascendental alguna y, carentes
de fundamentacion, seran el blanco de las criticas més exacerbadas y negados como valores. Si
bien, fue Nietzsche quien maté a Dios, también fue EIl, quien descubrio el sentido original de su
asesinato, lo cual lo alegra, aunque también lo llena de angustia, puesto que vislumbra como
necesario el buscar un sustituto inmediato.

Su reemplazo se encontrard mediatizado por graves contradicciones que a la par lo haran
decaer en sus ilusiones; sin embargo, su confianza es tan cierta y plena que los testigos de su
tiempo no son mas que seres timoratos a los cuales tacha de incongruentes y descarados, puesto
que ocupando con dignidad el lugar del Dios muerto, se amparan a El, para que los siga
conservando en su debilidad.*!® Si Dios ha muerto; ;Como es que adn no se han dado cuenta
entonces, de que Dios ya murid?; se pregunta Zarathustra; ¢ Quién se atreve a ocultar esta terrible
verdad escondida a lo largo de los siglos?. De esta forma, Nietzsche toma el lugar no de un poeta,
el cual otorga la maxima intensidad a la vida y con ello al goce maximo de la misma, sino que se
siente equiparado a un profeta el cual intuye la accién de Dios plasmada en la historia con la
salvedad de que su mensaje mas que de esperanza o de paz, esta lleno de fatalidad y destruccion.

El hombre ha perdido el sustento primigenio que alguna vez lo acompafi6.®’

316 Cfr. COTLER Julio, Ateismo en la Historia, Ed. Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1982, Pp. 98-103
817 Cfr. Ibid., P. 107
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Si Dios ha muerto como lo sefialard el mismo Heidegger, el propio hombre moderno se
encargd de condenarle a ese destino; es decir, mediante el avance de la ciencia y de la técnica asi
como la cotidiana preocupacién por lo terreno y la secularizacion operada en todos los terrenos,
han terminado por desplazar en la practica, el medieval orden teocéntrico en el que se movia el
hombre. Desde esta perspectiva Nietzsche se emparenta a los pensadores antimetafisicos de la
llustracion, donde la creencia en Dios sélo refleja un subito sometimiento a la ignorancia del
hombre lleno de debilidades y carencias que lo han llevado a aferrase a ilusiones vanas y
pasajeras.

En consecuencia, Nietzsche vislumbra que esta actitud proseguira mientras las masas y el
populacho sigan invocando al Dios muerto y decadente que continlia encadenando a cada uno de
ellos en el transcurso de la historia. Ahora bien, el entendimiento de la muerte de Dios rompe
todo recurso a una moral inconmovible y plantea la creacion de una nueva tabla de valores que
sea aplicada a todos los hombres de todos los tiempos; sin embargo, la creacidn de estos nuevos
valores estara dirigida a los hombres de élite que sean capaces de soportarla para mantenerla en
vigencia a lo largo de la historia venidera.

La chusma nos afirma el aristocratico Nietzsche, es incapaz de crear algo valedero, la
cultura lozana y fertil ha sido siempre obra de los sefiores, y son ellos los que tendran que suplir
el caduco teocentrismo, por la bisqueda del superhombre.®*8

Toda la historia y la auténtica cultura sélo pueden germinar en el suelo de la esclavitud, de
la que se nutre la casta superior con acentuada voluntad de poder; por consiguiente, toda cultura
dominadora necesita de un mito, de un norte que le otorgue sentido, y éste es en esencia
arbitrario, mas aun ahora que Dios ha muerto y todo esta permitido, porque la moral no posee
ninguna base objetiva ni necesidad, su fuente esta en la voluntad de poder, porque se construye
tal o cual tabla de valores para buscar con ella imponer su dominio a otras voluntades y a otros
pueblos para perpetuarse a traves de la historia. EI nuevo mito que propugna Zarathustra es el
superhombre, sintesis y producto supremo de una voluntad superior avasalladora,®® de este
nuevo mito se han de nutrir los nuevos sefiores, puentes permanentes hacia el superhombre

desechando del plano histérico a los hombres inferiores esclavos del cristianismo, creandose una

318 Cfr. Ibid., Pp. 106-119

319 Como paréntesis cabria sefialar como mas tarde, en escritos posteriores al Zarathustra, Nietzsche en mencién més
prosaica que literaria, va a confirmar que ya en su época ha brotado aisladamente el tipo superior de hombre, y para
afirmarlo va a sefialar nada menos que a Bismarck, el cual mantenia un bilioso y belicoso odio al cristianismo que se
tradujo en una feroz represion contra el mismo.
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cultura propia que afirme el sentido tragico de la existencia y ordene de manera vertical como
armoniosa a la nueva sociedad perfectamente civilizada. De nada vale todo lo creado, s6lo fueron
desvarios que desembocaron en el afan contra natura de igualdad, y tal desvario es necesario
extirpar como a las venenosas tarantulas que con desprecio, (sefiala Nietzsche gustoso) las
exterminaria con sus propias manos.

El superhombre se presenta como el perfecto sustituto de Dios en una época que segun
Nietzsche, ha sido desprotegida por todos los avatares de la historia. La historia tal y como la
conocemos ha llegado a su fin con la muerte de Dios, por lo tanto, el cenit de la historia cristiana
es inminente.

Los superhombres ahora marcardn una nueva historia, llena de despotismo, crueldad,
necesarias para rejuvenecer a la cultura funesta y decadente que se encuentra manchada con
sangre y a la cual es necesario, seguin Nietzsche, retornar con espiritu sefiorial.*?°

Si bien, Nietzsche proclama con vehemencia la muerte de Dios, ésta sentencia ya la
encontramos en Hegel en su obra magna: “La Fenomenologia del Espiritu”, donde hace
referencia al colapso de las ciudades-estado y su orden autbnomo. Es un momento que se expresa
plasticamente en el Pante6n romano, recinto circular que reunia todas las deidades de las
provincias sin conceder preeminencia a ninguna.

"Dios ha muerto" es una frase dolorosa, que sirve como expresion de una de las figuras
del Espiritu, denominada: "Conciencia desventurada";*** es el destino tragico que retine todos
aquellos dioses individuales y todos aquellos atributos de la substancia en un panteén, en el
espiritu autoconsciente como espiritu.**> Es una figura o0 momento espiritual, incomprensible al
margen de su contrario dialéctico, la "conciencia cosmica', que simboliza la liberacion del
espiritu de las formas anquilosadas en las que estaba preso por los diversos 6rdenes mitoldgicos y

teocraticos, que aglutin6 el imperio romano:

320 Cfr. Pp. 119-124.

%21 La conciencia desdichada, el alma bella y la enajenacion son los tres conceptos mas importantes de los escritos
de juventud de Hegel. Su primer sentido es teoldgico, pero progresivamente el contenido religioso cedera el lugar a
un contenido profano. La conciencia en camino hacia la identidad concreta de su certidumbre y de su verdad, es
siempre conciencia desdichada en tanto que separada de su mas alla, de su objeto. La conciencia es siempre una
separacion radical de la vida.

De esta forma, la conciencia infeliz, es la conciencia cristiana; la del cristiano es para Hegel, el tipo més perfecto del
religioso. Por tanto, alimentar, cultivar la nostalgia, el sufrimiento doloroso de la insuficiencia de la realidad en la
cual se vive, es lo que se descubre en la actitud religiosa; es decir, cristiana. Inversamente, ubicarse en esa actitud, es
alimentar y cultivar la desdicha y la nostalgia.

322 Cfr. GEORG WILHELM FRIEDRICH Hegel, La Fenomenologia del Espiritu, Ed. Peninsula, Barcelona, 1974,
P. 436.
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"La ausencia total de terror, la ausencia de esencia de cuanto es extrafio, y un bienestar y
un sentirse bien de la conciencia, tales como no se encontraran nunca ya fuera de esta
comedia".**®

Si el espiritu se manifiesta y se realiza en la historia y no tanto en la naturaleza, ésta
manifestacion histdrica del espiritu, es el analisis que el espiritu hace de sus diversos momentos a
lo largo de la historia. Asi el devenir de la religion es equiparable al devenir historico para Hegel,
empero, para Nietzsche, el devenir historico ya ha llegado a su ocaso. EI hombre moderno, se
encuentra ante el final de la historia tanto sagrada como profana, lo cual resulta inevitable. Mas
aun con el presente ocaso, también feneceran todos los dioses que acompaiiaron a la historia en

sus diversos momentos.
6.2. LA MUERTE DE D10S

Nietzsche habla de la muerte de Dios en su famoso aforismo CXXV de la Gaya Ciencia,
titulado “El Loco”. Se refiere aqui a un ser extravagante que con su linterna encendida se dirige a
los hombres exclamando por las calles: “Busco a Dios”¢Alguien le ha visto?. Los hombres
responden riendo y con chanzas porque advierten que el loco no se ha enterado de que Dios ha
muerto. Este reconoce la verdad y agrega; jnosotros le hemos matado! jVosotros y yo!, “Todos
nosotros somos sus asesinos”.

El loco desesperado gradualmente va tomando conciencia de la magnitud aterradora de

esta verdad, originariamente se trata de un crimen, de la forma mas radical y abyecta del crimen:

““¢,Coémo hemos podido obrar de esta forma?. ; Cémo hemos podido vaciar el mar?;¢Quién nos ha
dado la esponja para borrar el horizonte?. Lo que el mundo poseia de mas sagrado y mas poderoso se
desangra bajo nuestro cuchillo; ¢;Quién borrara de nosotros esta sangre?; ¢Con qué agua podremos
purificarnos?. ¢Qué hemos hecho después de desprender a la tierra de la cadena de su sol?; ¢A donde la
conducen ahora sus movimientos?; ¢A donde la llevan los nuestros?; ¢Es que caemos sin cesar?; ¢Vamos

hacia delante, hacia atras, hacina algun lado, erramos en todas direcciones?”...%

Pero enseguida, Nietzsche pasa imperceptiblemente a un contenido nuevo y afirmativo.
Por su dimensién sobrehumana, este crimen deja de tener tal caracter; es decir, se transforma en
un imperativo, en la exigencia de una hazafia desconocida hasta entonces por el hombre, pero
gue, no obstante, era su posibilidad méas intima y verdadera: ¢ No estamos forzados a convertirnos

en dioses, al menos, para parecer dignos de los dioses?.3%

323 CLOTER Julio, Ateismo en la Historia, Op.cit., P. 126
324 NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., P. 159
3% bid., P. 160
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No hubo en el mundo acto méas grandioso y las generaciones futuras perteneceran, por
virtud de esta accion, a una historia mas elevada, de lo que fue hasta el presente toda historia.

El loco calla, observa que los hombres, aquellos que llevaron a cabo la hazafia, no han
tomado conciencia de ella, no comprenden todavia su sentido. Pero no obstante, estos seres
miserables, que ahora rien y se mofan, la han realizado a pesar de su precariedad y su forma de
fanfarronear sobre esta muerte.

Este es el esquema del aforismo, donde se afirma que Dios ha muerto asesinado por los
hombres. De esta forma, todos estan envueltos en la responsabilidad de esta supresion. No fue
una minoria, tampoco fue tarea de los espiritus libres o de los filosofos gobernantes; fueron los
hombres, todos los hombres en el comUn ejercicio de su humanidad.3%

Para Nietzsche Dios no es un fantasma insignificante o caduco que el hombre disipa con
un golpe de mano, sino una realidad viviente, tal vez la de mayor significacion. Sin embargo, con
su muerte se ha cumplido como lo sefiala sabiamente Zarathustra el “Crimen de los Crimenes”:
¢Como nos consolaremos nosotros asesinos entre los asesinos?; ¢Quién borrara de nosotros
esta sangre?.%*’ Tal pareceria que este acto supremo no pudo efectuarse sin una fuerte dosis de
arrojo perverso, sin el impulso de los bajos fondos del alma, sin el apoyo de lo prohibido.

Pareciera que este hecho puede efectuarse con la participacion de aquello que hay de peor
en el hombre. La méas grande de las acciones humanas resulta, al mismo tiempo, la mas pequefia
y miserable. Es accion miserable y lo sera hasta que el hombre no la ligue con otra que vendra a
legitimar la anterior transfigurando su contenido, se trata de acometer un hecho que cambiard el
sentido del asesinato. No siendo asi, el hombre empafia tal magnitud con la pequefiez de sus
motivaciones; la muerte de Dios seria, en este caso, una osadia gratuita, una bravuconada
sangrienta y sin sentido.

Si el hombre después de haber dado muerte a Dios, se encuentra preparado para ocupar su
lugar, he aqui que el imperativo que debera ser asumido por el hombre para que su acto supere el
limite de la mera abyeccion: convertirse en Dios. Los cierto es que su supresion es un paso
indispensable para que ésta transfiguracion acontezca en el hombre. Si nosotros asumimos la
naturaleza del ser que hemos asesinado, entonces si estaremos a la altura de nuestro acto; sélo en

este caso no resultara “demasiado grande para nosotros”.?

326 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religion, Ed. Sudamericana, Santiago de Chile, 1985, P. 96
327 NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., P. 161
328 Cfr. Ibid., P. 97
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En este caso la sangre derramada segun Nietzsche, no nos mancha, sino que toma el
caracter de una consagracion. EI hombre asiste entonces, no a un asesinato, sino a un sacrificio
religioso; se trataria de asesinato si el hombre suprimiera a Dios para seguir siendo hombre, para
resguardar su propia humanidad. Seria un asesinato si el hombre suprimiera obstaculos a la
proyeccion de su voluntad expansiva, si eliminara todo aquello que amenaza lo que es. Se asesina
una voluntad opuesta que amenaza modificar la nuestra; se destruye algo para impedir que nos
obligue ha dejar de ser nosotros mismos. La sangre que se derrama de ésta divinidad no vendria a
implicar una culpa por cuanto se le reintegra a su fuente originaria.

La muerte de Dios promete al hombre la conquista de una nueva dimension de su ser, su
dimensién divina. Promete no s6lo un cambio individual, sino una basta transfiguracion de la
historia. Esta conversion impregnara todas las formas de la vida humana y permitira el acceso, a
una historia mas elevada de lo que fue hasta el presente la propia historia. Desde esta perspectiva
la muerte de Dios alcanza una resonancia especificamente de-religiosa.

La muerte de Dios es un sacrificio porque quiere operar un nacimiento de lo sagrado. En
el ambito de los cultos primitivos se sacrifican objetos o seres que simbolicamente son parte de
nosotros mismos, con fines propiciatorios. Lo que se procura es que el vinculo del hombre con lo
sagrado se reestablezca.?

6.2.1. EL. GRAN ACONTECIMIENTO

Nietzsche comienza el Quinto Libro de La Gaya Ciencia postulando: EI mas importante
de los acontecimientos recientes, el hecho de que Dios haya muerto y la fe en el Dios cristiano ha
perdido todo crédito. Esta actitud de Nietzsche trata de manifestar el nuevo desarrollo de la
cultura humana y el fin de dos milenios de cristianismo occidental. Pero este hecho no se
manifiesta nitidamente en la superficie de la vida historica, no son las multitudes quienes pueden
comprenderlo. Se mueve e insinda en las profundidades y sélo pocas individualidades avizoras
perciben sus movimientos secretos.

Nietzsche, sin embargo, advierte ya las primeras sefiales; el advenimiento de un conjunto
de destrucciones. Toda la moral cristiana se desmorona y con ello, lo que constituia su estilo de
vida. Sus primeras consecuencias pueden ser terribles y catastroficas, pero Nietzsche se
manifiesta confiado en su significacion futura. Dicha significacion solo resplandece ante el

superhombre, puesto que el hombre ordinario ain esta cegado ante esta realidad.

329 Cfr. Ibid., Pp. 97-99
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La muerte de Dios se despliega como una especie de luz nueva, dificil de descubrir, como
una especie de felicidad, de aligeramiento, de serenidad, de esperanza, de una nueva aurora mas
radiante y hermosa. Indudablemente se trata de un acontecimiento decisivo, de un cambio radical,
verdaderamente promisorio para el destino del superhombre. ;Pero en qué consiste éste
cambio?;Qué condiciones nuevas constituira el encuentro de una nueva luz, la conquista de la
felicidad y la esperanza?. Nietzsche percibe ligeramente la conmocion de la muerte de Dios en el
orden de la vida interior como un punto de partida radical y riesgosa.**°

En la Gaya Ciencia encontramos esta descripcion significativa:

““Ya no volveras a orar, ya no volveras a adorar, ya no volveras a descansar en una confianza
ilimitada; te negaras a detenerte ante una Ultima sabiduria, un Gltimo bien, un Gltimo poder y a
desguarnecer tus pensamientos; ya no tendras guardian ni amigo para tus siete soledades; tu viviras sin la
perspectiva abierta hacia esa montafia coronada de nieve y cuyo corazon esta en llamas; para ti ya no
habré vengador, ningln reformador de dltima mano, ya no habra razén en todo lo que acontezca, ningun
amor en lo que a ti acontecerd; tu corazon ya no tendrd, un asilo donde él s6lo encuentre sin buscar nunca.
Te defenderd contra una paz Ultima, querras el eterno retorno de la guerra y de la paz; hombre de
renunciacion. ¢Querras tU denunciar a todo esto?; ¢Quién te dara fuerza para ello?; jNadie tuvo todavia
esa fuerza!. Existe un lago que un dia detuvo su corriente y se reconstruyé un dique alli donde antes fluia;

desde entonces el nivel de este lago se eleva constantemente”.***

Quiza aquella renunciacion nos prestara la fuerza con la cual nosotros podremos soportar
ésta renunciacion; quiza el hombre se elevard cada vez mas a partir del momento en que ya no
corra a vertirse en el seno de Dios. Esta postura aterradora orilla a la criatura humana para que
sea lanzada a una soledad intrépida, pues la muerte de Dios sélo significa desproteccion y
reencuentro del hombre con su propia debilidad. Para que pueda transformarse en el camino de la
fortaleza, el sentimiento de la desproteccidn debe ser asumido por el hombre bajo la forma de una
renuncia; es decir, el acontecimiento de la muerte de Dios tiene que transformarse en un acto de
la voluntad, debe ser querido y anhelado por el hombre. En este deliberado rechazo de Dios, en
este acontecimiento, el mas radical de todos, encontrara en el hombre la fuente generadora de su
propia humanidad dispuesta a elevarse sobre un plano divino, transfigurado del propio
superhombre: “Se elevara mas a partir del momento en que ya no corra a vertirse en el seno de

DiOS".332

330 Cfr. Ibid., P. 100
31 NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Pp. 287-288
332 |bid., P. 289
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Quizas como argumenta Nietzsche, la renuncia nos presta la fuerza con la cual podremos
soportar ésta renunciacion. Pero mas que todo esto, la renuncia implica un modo de autocon-
tentacion de lo humano, no sélo de afirmacion. Por ella el hombre aprende a tocar sus propios
limites. Si el hombre se cierra a Dios, lo rechaza y permanece duefio de si mismo, este sefiorio
permitird que se eleve el nivel de su propia humanidad. Asi la renuncia a Dios viene a significar

el supuesto de una verdadera ascensién humana-personal.®*

6.2.2. EL MENSAJE DE ZARATHUSTRA

En el discurso preliminar Also Sprach Zarathustra (Ein Buch Fiir Alle Und Keinen)®*

también se sefiala la muerte de Dios como un acontecimiento majestuoso, que Zarathustra debe
comunicar a los hombres. Cuando baja de la montafia, donde vivié diez afios de soledad gozosa,
se encuentra con un viejo santo, que le dice: amo a los hombres. Estas son las primeras palabras
que Zarathustra dirige a un ser viviente.*** El Santo le replica Amo a Dios...el hombre es para mi
una cosa demasiado imperfecta. Zarathustra sigue su camino, porque tiene un presente que dar.
Cuando se ha separado del anciano y se encuentra s6lo nuevamente, se dice asi mismo en voz
baja: jSera posible!; éste viejo santo no se ha enterado en su bosque que Dios ha muerto.

Este es el mensaje que Zarathustra viene a comunicar a los hombres. Por supuesto que en
el futuro comunicara muchas otras verdades, pero el sostén de todas ellas sera ésta formula: ;Dios
ha Muerto!. El conjunto de su prédica estard condensado en estas palabras explosivas. Viene a
anunciar un hecho que los hombres todavia no han comprobado, un gran continente se ha

hundido en el océano y él, es el adelantado que viene a traer esta nueva noticia.

33 Cfr. Ibid., Pp. 101-102

%4 Zoroastro en griego Zopodaotpng, 0 Zarathustra, en avéstico ZaraOustra, (estrella que resplandece en el
horizonte) es el nombre del profeta persa fundador del mazdeismo en el siglo VI a.C. Su doctrina el mazdeismo
deriva de Mazdavasna, expresién compuesta del avéstico que combina el Gltimo elemento AhuraMazda y yasna, la
cual significa devocién. Devocion en el henoteismo; es decir, la creencia en la existencia de un Dios principal pero
gue no es el tnico que existe. La divinidad especialmente venerada asume las cualidades creadoras del hombre. El
Avésta es la coleccion de textos sagrados del Zoroastrismo. La parte mas antigua del libro, estd constituida por
himnos; los Gatha, que se considera han sido transmitidos por las ensefianzas orales de Zarathustra. Mencionados
himnos hacen énfasis en la naturaleza divina del hombre. Por consiguiente, Nietzsche toma a Zarathustra como
profeta principal de su ensefianza. En su obra Ecce Homo afirma que fue Zarathustra quien lo descubrid a El, por
ésta razén Zarathustra representa el auténtico descubridor de la lucha entre el bien y el mal. Su doctrina representa
para Nietzsche la veracidad como una virtud superior y la victoria del hombre sobre los dioses fenecidos: “Decir la
Verdad; saber manejar bien el arco, he aqui la virtud Persa” (Ecce Homo p. 148). En la obra de Nietzsche Asi
Hablo Zarathustra; cuando Zarathustra tenia treinta afios abandon6 su patria. Esta es la edad en la que Jesus inici6
su predicacion. Como podra vislumbrarse por toda la obra, Zarathustra es en parte una antifigura de Jesus. Y asi la
edad en la que Jesus comienza a predicar es aquella en la que Zarathustra se retira a las montafias con el fin de
prepararse para su tarea. Jesus pasé cuarenta dias en el desierto; Zarathustra pasarad diez afios en las montafas. El
Mensaje principal de Jesus es el reino de los cielos; el mensaje principal de Zarathustra es el reino de la tierra. La
predicacion central de Jesus sera el Amor vital de Dios, la predicacion central de Zarathustra, sera la muerte de Dios.
335 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., p. 106
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Quiere indicar que este abismo no es de ningiin modo hostil, sino que puede ser llenado
por un nuevo contenido. Todo el poema no tendréa otro caracter que el de un intento paulatino por
colmar este vacio con una nueva creacion, con un sistema de verdades que reemplazard al
antiguo.®

Zarathustra sefiala la necesidad de que el hombre asuma esta ausencia de Dios, como si
hubiera sido obra de su voluntad, de su libre determinacion. Sélo a través de éste reconocimiento,
de ésta toma de conciencia, la muerte de Dios puede transformarse en una empresa creadora. Y
esto es lo que se propone Zarathustra, que la muerte de Dios se transforme en una obra con
sentido humano. Y sabe ademas que solo el hombre puede hacer imposible su renacimiento. Esto
hace que el acontecimiento de la muerte de Dios aparezca inconcluso. En su debilidad el hombre
se resistira a reconocer su desaparicion, le sera dificil aceptar la desproteccion, renunciar a una
sabiduria Gltima, tratar& de intimar nuevamente con El aunando una secreta felicidad.

6.2.3. LA VEJEZ DE DI10S

Otra representacion simbdlica de la muerte de Dios se presenta en Also Sprach
Zarathustra, bajo la forma de la vejez de Dios. Esta es la principal razén por la cual Dios
sucumbe; ha perdido toda vitalidad y ahora caduca por agotamiento, victima de su propia
blandura. El Dios de la tradicién judeo-cristiana muere en la misma forma que mueren los viejos
dioses del antiguo mundo pagano.

Nietzsche describe a tal efecto, el encuentro de Zarathustra con el ultimo papa,
Zarathustra dialoga con un viajero errante al que califica como la afliccién disfrazada. Este va en
busca de un santo; “el altimo hombre piadoso” un ermitafio para comunicarle todo lo que hoy el
mundo sabe. Y esto que todos saben es que el anciano Dios ya no vive, aquél en el que todo el
mundo una vez creyo0. El errante reconoce a Zarathustra y se da a conocer; es el dltimo papa. Se
describe asi mismo como un ser fuera de servicio que ha perdido a su sefior; sin embargo, no
conoce la libertad. Ahora solo le queda la alegria de los recuerdos, empero, la mayoria de ellos
son amargos. Por ello mismo viene al bosque para celebrar el culto divino, una fiesta de piadosos
recuerdos. Pero como aquél viejo santo, en cuya bdsqueda vino el papa, ha muerto, resuelve
buscar a otro hombre, igualmente santo; “al mas piadoso de los que no creen en Dios” a

iZarathustra!.>*’

336 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religién. Op.cit., P. 103
337 Cfr. Ibid., Pp. 103-104
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Enseguida Zarathustra le pregunta: ;Como ha muerto Dios? puesto que él le sirvid hasta
el ultimo momento; ¢Es verdad lo que cuentan —agrega- que a él lo estranguld la compasion, que
él vio como el hombre colgaba de la cruz, y no pudo soportarlo, que el amor a los hombres fue su
infierno y finalmente su muerte?. El papa responde; Mi amor lo sirvié por largos afios, mi
voluntad sigui6 la suya por todas partes. Pero un buen sirviente sabe todo, y a veces aquello que
su sefior se oculta asi mismo...

Cuando joven ese Dios de Oriente era duro y estaba sediento de venganza, construyd un
infierno para divertir a sus favoritos. Pero finalmente se hizo viejo y blando, cansado y
compasivo, parecido a un abuelo mas que a un padre.®

La muerte de Dios se produce aqui por vejez, por agotamiento, por compasion senil. Es la
caducidad que corresponde a la moralizacion de la divinidad judaica. En este sentido Dios ha
muerto porque se han desmoronado dos milenios de religiosidad judeocristiana. Su
descomposicion puede ser observada en todas las formas del presente historico: la filosofia, la
literatura. En consecuencia para Nietzsche, Dios es solo un fantasma sin vigencia que ahora no
costara mucho disipar con un leve golpe de manos.

6.2.4. EL D10S SUSTITUTO

Al final del fragmento titulado El Loco de la Gaya Ciencia, éste personaje extravagante
advierte que el acto de la muerte de Dios posee un alcance que se eleva por encima de los
hombres mas lejos que los astros mas lejanos, y sin embargo, ellos mismos lo han realizado.
Nuevamente es el hombre genérico el que mata a Dios. Es la totalidad del hombre la que exige su
muerte; no sélo lo que hay en él de mejor, sino lo que en él se da.

Estas consideraciones se desprenden de un analisis de un fragmento de Also Sprach
Zarathustra, titulado; “el hombre mas feo” el cual se dirige a Zarathustra preguntando: ¢Quién
soy yo?, aquel responde; jtu eres el asesino de Dios!. TG no lo soportaste porque te veia
constantemente por todos lados, tu el hombre mas horrible; jTe has vengado de ese testigo! El
hombre més feo acepta esta respuesta como la verdadera solucion de su enigma y afiade: “Pero €l
debia morir; veia con los ojos que lo ven todo, vio las profundidades y los abismos del hombre,
toda su miseria y fealdades encubiertas. Su compasion no conocio ningun pudor, se arrastraba en

mis rincones mas sucios”. 3%

338 Cfr. NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 288
339 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el fin de la Religion, Op.cit., P.104
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El hombre més feo siente un arrebato de belleza y sentencia; es preciso que muriera ESE
curioso entre los curiosos ese ultrainoportuno, ese ultramisericordioso. Por un lado, el hombre
mas feo, aquél que no soporta sus propias deformidades, ni su mundo de inmundicias, es el que
mata a Dios, es su asesino. Por otro lado, Nietzsche sigue insistiendo en la nota de un asesinato
inferido a una realidad viviente:

“Protégeme jOh Zarathustra!, mi altimo refugio, el Unico que me adivino.

Adivinaste el estado de &nimo del que maté a ESE, jquédate! Y si te empefias en irte,

impaciente, no te vayas por el camino llegado, pues es un mal camino...Has de saber que

yo el més feo de los hombres, poseo también los pies méas grandes y pesados. Donde yo he
caminado, es malo ese camino, yo hecho a perder todos los caminos™.>*

Zarathustra pretende que todos los hombres de todos los tiempos conozcan ésta verdad: la
muerte de Dios, aunque también sabe, que su mensaje esta lleno de traicion porque éste no
encuentra un sustituto digno entre los hombres:

“Precisamente lo contrario de lo que dirian en un caso semejante un sabio, un Salvador o
cualquier otro decadente por el estilo...y no sélo habla con distintas palabras, sino que es también diferente
en todo lo demas.

Yo me voy solo discipulos mios. Vosotros también partiréis solos, porque yo quiero que sea asi. En

Verdad os aconsejo que os alejéis de mi, que os defendais contra Zarathustra. Mas aun; debéis

avergonzaros de él; porque tal vez os ha engafiado™.**

Si Dios es asesinado, lo es no para ser olvidado, ni siquiera recordado, pues pesa como
una doble carga sobre la espalda del hombre, por el contrario, muere para ser sustituido por otro.

Dios muere para ser sustituido por el hombre quien queda investido con las notas
correspondientes a una realidad absoluta. Su voluntad no tiene condicionamientos ni limitaciones,
ademas ésta puede ser erigida en ley. El superhombre asume el total sefiorio de su propio destino.
Sin embargo, el problema que le asalta a Nietzsche es el problema del sustituto.

Nietzsche no ve a cualquier tipo humano como el idoneo para adquirir el grado de
representatividad que hace posible ver en él, al sustituto por excelencia de Dios.

Sin lugar a dudas, s6lo los hombres superiores se encuentran capacitados para desempefiar
ésta empresa titanica. De esta forma, Nietzsche desintegra el &mbito de lo humano en dos planos

jerarquicos: abre un abismo entre el hombre superior y el resto de los hombres.

340 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., Pp. 171-172
31 NIETZSCHE Friedrich, Ecce Homo, Op.cit., P. 23
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No se trata de una diferencia de grados, sino de una distincion esencial, ontoldgica.
Ambos grupos pertenecen a dos mundos diferentes entre los cuales no existe contacto alguno.

En la Voluntad de poder encontramos este aforismo que define muy bien la distincion: “El
hombre es el no-animal y el superanimal; el hombre superior es el no-hombre, y el
superhombre”.3*

Por consiguiente, los atributos del Dios que ha muerto y que inicialmente pasaran al
hombre, ahora son transferidos al superhombre. Camplase de nuevo el proceso anterior. Si en un
determinado momento Nietzsche exalta la autonomia de lo humano para volverla contra Dios,
ahora asume la afirmacién del hombre creador para volverla contra el hombre. A favor del
hombre excepcional, decide operar un doble despojamiento. Simbdlicamente, podria decirse que

propone la muerte de Dios y del hombre, para que sélo viva el superhombre.**®
6.2.5. EL ACTO CREADOR DE LA NUEVA DIVINIDAD

Dos actos han dado testimonio de que el hombre superior ha resucitado con los atributos
de Dios: la creacion y la soledad. Estas son las pruebas de su suprema grandeza, de que ya no hay
sobre él ninguna instancia que lo determina.

Al dirigirse Zarathustra a los hombres superiores se refiere a ellos como “creadores” pero
también como “selitarios”. Creacién ex nihilo y soledad se corresponden. La soledad es una nota
esencial del acto creador porque toda creacidn es un acto de afirmacién solitaria. Con la soledad
se quiere resguardar el despertar y crecimiento de la excepcién, aquello que de ningun modo
puede ser la medida de una accién humana.

El acto creador de valores nuevos es un movimiento a partir de estas profundidades
ultimas y silenciosas:

“Los mayores acontecimientos no son nuestras horas mas estruendosas, Sino
nuestras mas silenciosas horas. EI mundo no gira en torno de los inventores de nuevos
ruidos, sino en torno de los inventores de nuevos valores y gira silenciosamente”.>**

El acto creador para Nietzsche, es un acto de voluntarismo prometeico que destruye las
viejas tablas de valores que Dios o el hombre habian fijado, instituye las nuevas valoraciones y
determina la realidad del Bien y del Mal; sin embargo, la soledad deja al hombre sin armas, sin

coraza protectora, sin Dios, sin esencia, ni principios preexistentes, sin valores eternos, sin las

342 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., p. 239
343 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religion, Op.cit., Pp. 105-106
344 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., P. 114
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apoyaduras de la historia, pero también sin confianza en su propia humanidad.?* Nietzsche
enumera ciertas propiedades del ser creador, comun a todos los superhombres:

e La primera propiedad del acto creador es la espontaneidad.

e Lasegunda es una sensacion de sorpresa; es decir, una creacion en lo inesperado.

e Latercera propiedad es su irrealidad, que se dirige a la alteracion de la realidad dentro

de la cual surge.

e Lacuarta propiedad del acto creador es que implica un actuar sui generis.

e La Quinta propiedad, radica en que el acto creador es permanente y evoluciona

constantemente adquiriendo una nueva transformacion.>*

Para Nietzsche crear es producir algo que antes no existia. Sin embargo, en este mundo el
hombre no es capaz de crear de la nada ni devolver algo a la nada; ;entonces, como entender los
inventos y las obras de arte?. Estd claro que existen las producciones de un artista o de un
cientifico, que antes de ser producidas no existian; ¢pero, se trata de verdaderas creaciones, en el
sentido de ser creadas de la nada, 0 son mas bien transformaciones de un algo?. De la obra creada
surge la idea del acto-creador, momento de la creacion. En este acto creador tenemos por un lado
el sujeto que crea y por el otro a la obra creada. Aqui es donde surge la pregunta por el acto
creador. Desde esta perspectiva Nietzsche cuestiona; ¢de donde surge o coOmo se origina esa
capacidad de crear que tienen algunos sujetos?; ya sea crear ciencia o arte: ¢De donde sale? ;Qué
mecanismos psiquicos operan en la psique del sujeto creador?. La pregunta por el binomio o la
antinomia de la -locura y la creacion- o el de la -locura y el arte- deja de ser Gtil. El estudio del
proceso por el cual surge el impulso creador es lo que importa. Si la sociedad actual o pasada
encuentra al artista o al cientifico ajustado o no a sus normas y exigencias de conducta o ajustado
0 no a sus exigencias morales o estéticas, es algo sin importancia, lo verdaderamente necesario s
que su arte lo sigan creando en una evolucion constante de perfeccion, para que su divinidad siga

hablando mediante su arte.>*

6.3. LA SOLEDAD RADICAL
El hombre debe realizar el acto creador en su soledad radical para probar que su obra, hija de su
voluntad, es también estricta necesidad. Podria decirse que la soledad de que habla Nietzsche por

boca de Zarathustra cuando se refiere a la creacion, es una experiencia ontologica.

345 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religion, Op.cit., Pp. 109-110
346 Cfr. Ibid., P. 116
347 Cfr. Ibid., p.119
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No so6lo significa un rechazo del rebafio, del orden compulsivo de la repeticion, sino de
todo aquello que no comporta la presencia misteriosa de este acto mediante el cual el creador
engendra formas sin apelar a ningin modelo preestablecido:

“¢Quieres marchar, hermano mio, a la soledad?; ¢Quieres buscar el camino que lleva a ti
mismo?. Aguarda, detente un poco y esclichame; «EIl que busca, facilmente se pierde a si mismo. Todo irse
a la soledad es culpa»: asi habla el rebafio. Y ti has formado parte del rebafio durante mucho tiempo. La
voz del rebafio continuara resonando dentro de ti. Y cuando digas «yo ya no tengo la misma conciencia que
v0sotros», eso serd un lamento y un dolor...

Pero ¢t0 quieres recorrer el camino de tu tribulacion, que es el camino hacia ti mismo?
iMuéstrame entonces tu derecho y tu fuerza para hacerlo! ¢Eres ti una nueva fuerza y un nuevo derecho?;
¢Un primer movimiento?; ¢Una rueda que se mueve por si misma?; ¢Puedes forzar incluso a las estrellas a
que giren a tu alrededor?. jAy, existe tanta ansia de elevarse! jExiste tanta convulsién de los ambiciosos!

iMuéstrame que td no eres un ansioso ni un ambicioso!jMuéstrame que eres un solitario radical y eres

capaz de soportar tribulaciones”.**®

La soledad radical, se trata de un acto que no acepta el mandato de la razon, la exigencia
de la comunidad, ni el imperativo ético de una accion desinteresada y piadosa. Implica un amor
total hacia si mismo, como confirmacion gloriosa de la voluntad creadora del hombre en su mas
grande esplendor. Sin embargo, los hombres ya han perdido ese amor hacia si que los hacia
espiritus libres, han olvidado la soledad, ahora prefieren el mercado, vivir cerca del populacho
inculto que sélo hace de éstos espiritus aventureros, unos titeres con respecto a su destino en la
tierra:

“Olvidad pues a ese (el prdjimo) vosotros creadores...Vuestra obra, vuestra

voluntad, alli estd4 vuestro préjimo, jha desaparecido!, ahora quedais s6lo vosotros y

vuestra dulce soledad que os acompafiara eternamente”.3*

La soledad resguardara el ritmo de lo profundo, de ese intimo proceso que debe obedecer
a las leyes silenciosas mas profundas. La soledad guiara a la transformacion de hombre limitado-
finito a superhombre creador-infinito mediante la doctrina del eterno retorno.*°

La soledad no permitira que caigan sobre el superhombre los imperativos del si y del no;
las razones el pro y del contra, decisiones que a cada instante son exigidas por aquellos que

consideran que lo decisivo se gesta en el mercado, en el corazon del ruido; su ritmo es

348 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., Pp. 34-36
%9 bid., P. 37
30 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religién, Op.cit., P. 121
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subsidiario, epigonal, sus verdaderos arquetipos no son creadores sino los comediantes

repentinos, aquellos que se han apoderado del momento:

“jHuye, amigo mio, a tu soledad!; Ensordecido te veo por el ruido de los grandes hombres, y
acribillado por los aguijones de los pequefios, donde la soledad acaba, alli comienza el mercado; y donde
el mercado comienza, alli comienzan también el ruido de los grandes comediantes y el zumbido de las
moscas venenosas. En el mundo las mejores cosas no valen nada sin alguien que las represente: grandes
hombres Ilama el pueblo a esos actores. El pueblo comprende poco lo grande, esto es: lo creador. Pero
tiene sentido para todos los actores y comediantes de grandes cosas...

Lleno de bufones solemnes esta el mercado iy el pueblo se gloria de sus grandes hombres! Estos
son para él los sefiores del momento; jHuye, amigo mio, a tu soledad!: te veo acribillado por moscas
venenosas; jHuye alli donde sopla un viento &spero, fuerte!; jHuye a tu soledad! Has vivido demasiado

cerca de los pequefios y mezquinos; jHuye de su venganza invisible!; contra ti no son otra cosa que

venganza”. >

El tiempo creador en cambio tendra sus riesgos propios y radicales. En lo profundo, en la
soledad y en las silenciosas horas con una vida distinta, otra vida unida a sus propias leyes, las
cuales se gestan en las silenciosas horas que se divinizan para darle la luz de la nueva aurora al
nuevo hombre que ahora ha elegido la soledad como fiel compafiera:

“Pero ese Dios ha muerto exclama Zarathustra, Hombres superiores, ese Dios fue
vuestro mayor peligro. Solo desde que él yace en la tumba vosotros habéis resucitado.
iS6lo ahora sobreviene el gran mediodia, solo ahora llega a ser un amor, el hombre
superior!. Permaneced solitarios, sélo asi podréis ocupar el lugar que Dios ha destinado
para vosotros”.>*
El solitario cobija en si a los siete demonios y justamente de ellos es preciso sacar una

realidad valiosa. El acto creador incluye la realidad del mal y del mundo de lo prohibido, porque
en esos ambitos es donde encuentra su mejor material. La soledad en definitiva es vislumbrada
por Nietzsche como una necesidad constitutiva del superhombre, pues ahi donde hay soledad,

existe sabidurfa.®*
6.3.1. LA VOLUNTAD CREADORA

El acto creador es vivido por el superhombre a partir de la totalidad de si mismo: de lo
bueno y de lo malo, aunque incluya la crueldad sera un acto triunfal nunca manchado por la culpa

o el remordimiento.

%1 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., Pp. 27-29
%2 |bid., P. 324
33 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religién, Op.cit., P. 123
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El acto del creador se fundamenta en la capacidad de cometer una transgresion, se afirma
en una libertad radical, pero libertad entendida en sentido negativo puesto que el primer
movimiento de la autonomia creadora es la destruccién. Nietzsche lo sefiala reiteradamente, el
destruir esté en la esencia del acto creador.**

Sin embargo; ¢de dénde vendra el mandato inicial, el movimiento que trae la suspension,
de la nada de la mera libertad destructiva?. De la Voluntad, pues la voluntad es creadora como
afirma Zarathustra; de ésta forma, una voluntad totalmente arbitraria, capaz de hacer de si misma
una ley librada al juego de su propio querer y cuya justificacion, y legalizacion sélo se alcanza
por la imposicion y el triunfo. La voluntad se da como juego supremo, como la fuerza que mueve
los mundos y hace posible que el creador condicione la realidad y le imprima su sello. Ella hace
posible que el creador proyecte sobre el mundo su propio sefiorio. EI querer del creador es en lo
profundo, voluntad de dominar, de devenir mas fuerte, de acrecentarse asi misma y proyectarse
expansivamente. Es un modo de intensificacion de la vida, pero no una bdsqueda desesperada de

la supervivencia. Voluntad de dominio no es en ningin modo miedo a la muerte®:

“Esta voluntad de crear es la que me alejo de Dios, y de los dioses, porque; jQué podria yo crear
si hubiera dioses! Pero asi como el martillo busca la piedra para golpearla, de igual modo mi voluntad
creadora me lleva irresistiblemente hacia los hombres. jah hombres! En la piedra duerme para mi una
escultura, la estatua de las estatuas...Quiero acabar mi obra...Pues se ha acercado a mi una sombra; lo

mas silencioso y ligero de todas las cosas vino a mi. La belleza del superhombre se acerca a mi como una

sombra. jAh hermanos mios! Que me importan ya los dioses”.>*°

Si Zarathustra emprende una creacion, ésta ha de ser auténtica, por ello crea al
superhombre. El acto creador es aqui, una exaltacion mistica y no un esfuerzo productivo tal
como se manifestara en la concepcion heroica. EsS un movimiento que tiene mas de
contemplacion extatica que de frenesi voluntarista, mucho mas de serenidad pasiva que de
tension dominante. El acto creador de Zarathustra puede calificarse como la mas grande
bravuconada de la exaltacion en el hombre. El acto creador viene a ser una afirmacion tragica en
su acepcion de reconocimiento jubiloso, de lo terrible, de lo prohibido, de aquél conjunto de
cualidades negativas que las morales unifican bajo la rdbrica del mal. El acto creador es una
sintesis de destruccion, dureza, malignidad pero también de alegria, algarazo y jubilo. Se trata de

un acto que estad mas alla de la moral, del imperativo categorico.

34 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religién, Op.cit., P. 110
35 Cfr. Ibid., Pp. 110-111
36 NIETZSCHE Friedrich, Asi Hablé Zarathustra, Op.cit., Pp. 92-93
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6.4. EL FIN DE LA HISTORIA

El espiritu en su andadura histérica no cesa de destruirse y construirse constantemente;
ésto significa que las etapas historicas tienen un desarrollo interno que las hace desaparecer para
transformarlas en otras mas ricas y potentes: es la dialéctica aplicada a la historia. Cada estadio
histérico se muestra como un individuo y, como tal, nace, florece, madura, decae y muere. En la
muerte de un estadio reside el motor de cambio del proceso historico, pues lleva en si el germen
de un nuevo estadio, este estadio por lo general es mas arménico y esplendoroso que el anterior.

La historia se desenvuelve en el terreno del espiritu de venganza. El espiritu es una
conciencia no solo del sujeto, sino también del objeto: Nietzsche llama a esto "conciencia de
si"'; y ésta conciencia de si es la libertad; es decir, la autoconciencia. Cuando el hombre por fin
adquiere esta conciencia, es capaz de hacer a un lado las cadenas prisioneras de la historia, para
colocar al Dios viejo, cojo y decadente en la historia antigua ya olvidada, y poner al superhombre
en el centro de la nueva historia, mayormente vigorosa que brindara a este ser toda la plenitud de
la sabiduria y el poder. De esta forma, s6lo aquél que a través de su conciencia acceda al
conocimiento del eterno retorno histérico podra afrontar la muerte en su devenir histérico, donde
la muerte de Dios brinda una nueva posibilidad para que el hombre acceda a una nueva historia,

aungue esta se encuentre llena de crueldad y desolacion:

“La vida del Espiritu no es la vida que se asusta ante la muerte y se preserva de la
destruccion, sino la que soporta la muerte y se conserva en ella. El espiritu no obtiene su verdad mas que
encontrandose asi mismo en el desgarramiento del absoluto. Asi el hombre en su lucha historica ha de

acceder al conocimiento del Espiritu absoluto para afrontar la negatividad humana plasmada en la

muerte del sujeto”.®’

El fin de la historia marcara al mismo tiempo, el fin de los mitos que durante milenios

acompafiaron al hombre en su blisqueda de nuevas divinidades.**®

6.5. LA RENUNCIA DE LO SAGRADO

Para Nietzsche la manifestacion de la divinidad al hombre es terrible, turba al ser humano
debido al estado en el cual ingresa. La divinidad comunica una inaccesibilidad absoluta, y por lo
tanto, desgracia al hombre que deforma los acontecimientos histdricos, convirtiéndolos en

ficticias ensofiaciones que lo atrapan con cadenas:

%7 1bid., P. 76
%8 Cfr. Ibid., P. 83


http://www.monografias.com/trabajos11/tebas/tebas.shtml
http://www.monografias.com/trabajos15/tanatologia/tanatologia.shtml
http://www.monografias.com/trabajos15/tanatologia/tanatologia.shtml
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“Cuando el hombre levanto el rostro al cielo y fue capaz de la autoconsciencia pensé en Dios. Asi
pues, posiblemente narrar la historia de la fe, es narrar la historia del hombre, la historia de su vinculo con
los limites de lo ilimitado; posiblemente, por ello, sea una de las aventuras méas interesantes pero a la vez

mas frustrantes del quehacer intelectual-humano, porque ahora el reino de Dios ha terminado mientras el

reino del hombre ha resurgido”.>*

La intervencion de Dios en la historia ya ha terminado, ahora sélo queda orientar al
hombre para que redescubra su papel en esta nueva historia, de la que el mismo Nietzsche se
considera protagonista principal de ella. Nietzsche proclama la renuncia a lo sagrado, como el
ultimo gran acontecimiento digno para el nuevo hombre que ahora se ha transformado en
superhombre y por lo tanto, se ha liberado de las ataduras corruptas de la religion. Lo sagrado no
ha hecho mas que deformar al hombre y estropear sus fines. EI mayor culpable de frenar el
espiritu humano en su andanza historica, segun, Nietzsche es el cristianismo. El cristianismo
desafortunadamente ha penetrado con sigilo en las culturas desde los tiempos antiguos en donde
aun era posible descubrir ciertos fenébmenos de santidad. De esta manera, en el Antiguo
Testamento judio, el libro de la justicia divina, se encuentran hombres, acontecimientos,
discursos en un estilo de tal grandiosidad que no hay nada en los textos sagrados de los griegos

que pueda considerarse superior:

“La fe cristina es en principio, el sacrificio del espiritu, de su libertad de toda su dignidad, de
toda confianza en si mismo, y ademas es servilismo, burla y mutilacion de si mismo. Da cabida a la
crueldad. Esta fe que requiere una conciencia propicia a sufrir la humillacion, supone ante todo que la
sumision del espiritu es infinitamente dolorosa......Todo brote de neurosis religiosa lo encontramos

acompafiado de tres peligrosos mandatos: soledad, ayuno y castidad. La fe cristiana esta llena de

hipocresia, conformismo, cerrazon, que constituye el peor pecado contra el espiritu libre”.3®

La crueldad religiosa ofrece diversas manifestaciones, puesto que antiguamente se
ofrecian a los dioses, el sacrificio de seres humanos, a veces a quienes mas se queria. Estos
sacrificios marcaron la etapa oscura de la historia llena de irracionalidad. En este estado de
irracionalidad para el hombre, florecié el amor mas puro a la divinidad, la cual exigia el mayor
arrebato de fuerza para satisfacer los caprichos del hombre. En consecuencia ésta época de
irracionalidad ha vuelto a resurgir como la muerte de todos los mitos que ofrecian un sostén
solido a las religiones decadentes existentes desde la antigiiedad, cuando el hombre se dejo
seducir por ellas para no separase jamas de los lazos fantasiosos enfermizos que siguen

cautivando a las malditas masas.

%9 NIETZSCHE Friedrich, El Crepusculo de los idolos, Op.cit.,, p. 91
%0 Ipid., P. 61
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Nietzsche toma como ejemplo, el sacrificio de los recién nacidos, el cual se efectuaba en
todas las religiones primitivas y el sacrificio que constantemente se ofrecfa al Dios Mitra.*®! Toda
la vida verdaderamente religiosa se encuentra atestada de cierta ociosidad; es decir, el estado de
dulce beatitud carrofiera propia de los hombres incultos que odian el frenesi de la vida ha logrado

su aniquilacion en diversos aspectos:

“La ociosidad a la cual me refiero va unida a una buena conciencia, aquella que no carece de un
cierto sentimiento aristocratico, que sugiere que el trabajo es una vergiienza, que corrompe el alma al igual
que el cuerpo. Sin embargo, ¢habéis reflexionado que ese gusto por el trabajo, caracteristico de la época
moderna, esa actividad ruidosa con su tiempo, orgullosa de si misma (estdpidamente orgullosa) nos dirige

y nos impulsa hacia la incredulidad?”.*%

El hombre en todo su recorrido historico ha renunciado de manera diversa a los
acontecimientos sagrados; sin embargo, aunque lograse elevar su sentimiento hasta sentir gratitud
por las religiones, no ha dado un paso por si mismo hacia lo que subsiste todavia en su interior y
que es mas escalofriante que cualquier fendmeno religioso, es el adalid de superhombre interior
aun dormido, el cual continda siendo atormentado por las cadenas de la religion. La renuncia a la
religién implica la renuncia justificada para acceder a la divinidad ilimitada que es constitutiva
del superhombre.

Ahora el superhombre segin Nietzsche, ha despertado, con espiritu de poder y valentia
gallarda donde todos los dioses han de ser sometidos a su voluntad, de lo contrario, lo més leal
sera su destruccion en la mente de los hombres nefastos que los han creado para definitivamente

apaciguar su espiritu.3®

%1 E| Dios Mitra nacié en la India (siglo X1V a.C), de ahi pasé a Persia y las legiones romanas lo hicieron suyo.
Era especialmente venerado en los puertos y guarniciones militares. Se ocupaba de pesar el alma de los muertos en el
mas alla; un mas alla puramente espiritual en el que existia la inmortalidad. Durante siglos fue un duro competidor
del cristianismo. Su doctrina era dualista: Ormuzd era el Dios del bien y Ahriman el del mal. Mitra ocupaba un
puesto intermedio, una especie de mediador entre el cielo y la tierra que se identificaba con el sol.

La leyenda afirma que Mitra naci6 de una roca. Los fieles a éste Dios practicaban el ayuno, la flagelacion y
los sacrificios humanos. Animaban al sol en esa noche (el dia sefialado para ofrecer diversos sacrificios) con grandes
hogueras, intentando infundirle mana o numen. Después festejaban el triunfo del sol con una cena, nuevamente otros
sacrificios humanos y se intercambiaban regalos.

Sélo Mitra otorgaba la salvacion eterna. Los siete grados iniciticos corresponden a las siete vidas de los
seres humanos existentes, un camino obligado a ser recorrido para escalar de la imperfeccion (grado iniciatico) a la
perfeccion (grado de Mitra) y asi convertirse en Dios.

%2 Ipid., P. 65
33 Cfr. FERRARI Américo, El Fin de lo Sagrado, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1993, Pp. 184-190.



150

6.5.1. CRITICA A LA RELIGION

Nietzsche vislumbra como la religion cristiana ha llevado hasta el final el desprecio por la
vida, la vitalidad y la armonia propia del hombre primitivo. Por otra parte, la superacion radical
de cualquier forma religiosa es necesaria, para el restablecimiento de la razén. La experiencia
religiosa para Nietzsche no es verdadera, pues no es experiencia de una entidad real, de una
entidad que realmente exista. La solucién que presenta es la misma que le sirve para explicar la
aparicion de las construcciones metafisicas que con tanta dureza ha criticado. Para ello esta
convencido de que el estado de animo que promueve el éxito de las creencias religiosas, de la
invencion de un mundo religioso, es el de resentimiento, el de no sentirse comodo en la vida, el
afan de ocultar la dimensién tragica de la existencia.

La metafisica cristiana no es mas que un platonismo para el pueblo; es decir, el espiritu
gue anima al cristianismo es exactamente el mismo que animo a Platdn, la incapacidad vital para
aceptar todas las dimensiones de la existencia y el afan de encontrar un consuelo fuera de este
mundo. En realidad el cristianismo no afiade nada esencialmente nuevo a la filosofia platénica
(como ya lo realizd Platon), el cristianismo presenta una escision de la realidad: por un lado el
mundo verdadero, eterno, inmutable en donde se realiza el bien, la verdad, la belleza, y por otro
el mundo aparente, cambiante, abocado a la muerte e imperfecto; el mundo del espiritu, el mundo
de la corporeidad. La moralidad cristiana (la cual se desprende de la religion) s6lo fomenta
valores mezquinos, rapaces, llenos de mediocridad destinados a hombres meramente esclavos. Es
la moral vulgar, llena de obediencia, sacrificio, compasion, la cual durante siglos ha cautivado a
los ineptos renegados de la vida. El cristianismo de esta forma se convierte, en el enemigo mortal
del tipo superior de hombre, asi como el asesino nato por naturaleza de culturas tan bastas y
vitales como la griega y la romana que las ha sepultado con infimas valoraciones mediocres. El
cristianismo s6lo corrompe las ilusiones terrenales de crear un ser divino en perfecta armonfa.*®*

A pesar de la critica tan violenta que dirige Nietzsche contra la religion cristiana,
manifiesta una valoracién positiva de Jesus al cual lo considera como el prototipo de hombre
superior (superhombre) no por su divinidad, sino por su actitud frente a la vida, la revolucion y
lenta transformacion de toda la historia humana, sélo un espiritu rebelde (desde la perspectiva de
Nietzsche) era capaz de realizar una revolucion de indole universal que permaneciera en el

tiempo durante milenios.

34 Cfr. FERRARI Américo, El Fin de lo Sagrado, Op.cit., Pp. 191-204.
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Para Nietzsche, Jesus se presenta como un anarquista (contrario a todas las
manifestaciones del orden establecido) fundamentalmente del poder religioso tradicional, asi
mismo se presenta como uno de los mas destacados defensores de la renuncia a la violencia y de
los brillos mundanos de sus contemporaneos, y es ésta actitud subversiva la que cautiva a

Nietzsche y por la cual cree desde su perspectiva, que fue crucificado:

“El fundador del cristianismo se figur6é que no habia cosa alguna que hiciera padecer tanto a los
hombres como sus pecados. Era un error, el error de quien no tiene pecados y carece en esto de

experiencia. Por eso su alma se llend de aquella compasién maravillosa de un mal que su pueblo, el mismo

inventor del pecado. Rara vez sentia ser tan mal”.*®

La muerte de JesUs tanto para Hegel como para Nietzsche posee una significacion
ejemplar, puesto que es simbolo de la reconciliacion de lo humano y de lo divino. Supone que en
la cruz Jests muere como Dios y como hombre, pero no resucita como Dios. Por ello la frase que
anuncia que Dios ha muerto es para nosotros una frase dura, pero también la frase mas dulce, en
tanto que pone fin al desgarramiento que tan profunda huella dejara en la Edad Media y en el
romanticismo aleman.*® Ahora bien, cuando Nietzsche predica la muerte de Dios no quiere decir
que Dios haya existido y después haya muerto (un absurdo). Esta tesis sefiala simplemente que la
creencia en Dios ha muerto, por ello realiza una critica tan severa a la religion, asi mismo,
expresa el fin de toda creencia en entidades absolutas. Estas entidades han encadenado a los
hombres privandoles de un desarrollo perfecto de su espiritu. Las religiones solo han venido a
opacar su naturaleza divina, para disponer su voluntad a favor de otra naturaleza distinta, aunque
mas armonica, también aparece como igual de engafiosa. Los espiritus rebeldes aguardan la hora
para poder revelar su divinidad, estos espiritus hasta ahora han sido sofocados, éste sofocamiento
le permite a Nietzsche realizar una valoracion radical de la divinidad del superhombre. Si Dios ha
muerto ahora desea que otro ser igualmente divino ocupe su lugar en la historia, pero también en
la mente de los hombres. Zarathustra al final de la obra finaliza riendo con descaro porque los
hombres aln se encuentran lejos de aspirar al superhombre; no obstante, se han de sublimar a este
ser que ahora se ha convertido en el amo de todas las mentes endebles que hasta hace poco
pertenecian al Dios viejo y cojo. Ahora el superhombre ha arrebatado mediante una bravuconada
siniestra el papel de Dios, de este acontecimiento sin precedente, Nietzsche formula las siguientes

conclusiones:

%5 NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., Pp. 167-168
366 Cfr. PALMIER Jean, Hegel, Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, 1986, P. 49



152

e Dios no crea al hombre, sino el hombre a Dios para servirse de él.

e La creencia en Dios sirve para dar un consuelo a los hombres de la miseria y
sufrimiento existente, como consecuencia de una vida decadente e incapaz de aceptar
al mundo en su dimension tragica.

e La “Muerte de Dios” evoca el fin de una historia dominada por la antipatia y la
mediocridad la cual salta a la vista desde la antigiedad cuando el cristianismo se
instalé en la historia y desde ella ilumino la mente débil de algunos hombres.

e Para Nietzsche Dios no es una entidad, sino un lugar, una figura posible del
pensamiento que representa lo Absoluto. Dios es la metafora para expresar la realidad
que se presenta como la Verdad y el Bien, como el supuesto ambito objetivo que
puede servir de referente a la existencia por encontrarse mas alla de ésta y darle un
sentido. Todo aquello que sirve a los hombres para dar un sentido a la vida, pero que
sin embargo, se pone fuera de la vida, es semejante a Dios: la Naturaleza, el Progreso,
la Revolucidn, la Ciencia, tomadas como realidades absolutas, son el analogo a Dios.

e Cuando Nietzsche declara que Dios ha muerto quiere indicar que los hombres viven
desorientados, que ya no sirve el horizonte Gltimo en el que siempre se ha vivido, que
no existe una luz que pueda guiar al hombre contemporaneo y por tanto, es necesaria
una nueva divinidad.

e En consecuencia la “Muerte de Dios”; para Nietzsche abre una nueva posibilidad
para el hombre, esta posibilidad le permitird vivir sin absolutos que lo manipulen, que
le arrebaten su libertad.

e La “Muerte de Dios” es una necesidad historica para el resurgimiento del nuevo
hombre, por tanto, si este ser maquind la historia desde la antigliedad, ahora ha
Ilegado el momento de que el superhombre vuelva a retomar su papel protagdnico en
la historia con la finalidad de que pueda recuperar el tiempo y con ello rectificar el
nuevo rumbo.

e Si bien no todos los hombres vislumbraran esta nueva época del renacimiento de la
historia universal, Zarathustra sera benevolente con algunos hombres, a los cuales se

les permitira acceder a la luz de ésta nueva época sumamente esplendorosa.®’

%7 Cfr. FERRARI Américo, El Fin de lo Sagrado, Op.cit., Pp. 204-216
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6.5.2. CRITICA A LOS TEOLOGOS CRISTIANOS

En la profunda sabiduria de la historia, ésta jamas se habia visto empafiada por tantos
engafios, calumnias, perturbaciones que los tedlogos cristianos se han encargado de realizar a los
hombres a lo largo de las diversas etapas historicas. El principal error de los tedlogos recayo en la
identificacion de la idea platonica del Bien, con la idea del Dios biblico. A partir de este

momento, la metafisica y la ética tuvieron en Dios su fundamento:

“Es necesario decir nuevamente que consideramos interiormente como contraria a toda filosofia
contemporanea, los tedlogos y todo lo que se vincula con la teologia. Es preciso haber observado
cercanamente este destino, mejor adn, haberlo vivido, haber estado a punto de perder la vida por él, para

comprender la burla que implica el libre pensamiento de nuestros hombres de ciencia, de nuestros

fisiologos, es una farsa, les falta pasion en estas circunstancias, les falta haber sufrido por ellas”.*®®

Todos los individuos como lo asegura Nietzsche, que posean sangre de tedlogo en las
venas, se encuentran en una posicion falsa, el sentimiento que nace de esta actitud se llama fe;
que es un cerrar los 0jos ante si de una vez para siempre para no presenciar el espectaculo de una
falsedad incurable. Esta falsedad ha segado la vista del hombre y con ello su posibilidad de
aspirar a superhombre, puesto que al imponerle cadenas lo turban, lo cual le impide acceder a
este estado nuevo.

En esta Optica tan defectuosa toma arraigo, una moral, una virtud, una santidad ligando la
tranquilidad de conciencia a una vision de falsedad insana. De esta forma, se exige que ninguna
otra clase de optica tenga valor después de haber hecho sacrosanta la propia bajo los nombres de:
Dios, salvacion, eternidad.>*

Por consiguiente, segin Nietzsche, Occidente errd el camino; es decir, la metafisica
culmind y neg6 este mundo en nombre de otro inexistente. EI origen de este rechazo no es de
orden tedrico, sino psicologico, asi los hombres decadentes y enfermizos lograron imponer su
vision enfermiza de las cosas Occidente durante mas de dos milenios ha vivido en los lazos
abrasadores y déspotas de la religion cristiana, por esta razén no ha florecido el superhombre en
su maximo esplendor, la luz que lo guiaba se haya extinguida, por ello, es conveniente volverla a
encender de nuevo. Esta nueva luz desbordara en los horizontes con el caracter de un rayo que
todo lo ilumina, pero al mismo tiempo todo lo destruye, sera un rayo de luz abrazador que

pulverizara las débiles conciencias de los que no se encuentren preparados.®™

%8 NIETZSCHE Friedrich, E1 Anticristo Contribucién a un ensayo Critico del Cristianismo, Op.cit., Pp. 17-18
369 ;

Cfr. Ibid., P. 19
370 Cfr. Ibid., P. 21
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Una voluntad de poder que no logré imponerse al mundo terminé afirmando que éste es
portador de un sentido previo y trascendente, y encontrd en esa mentira una fuente de poder para
doblegar a los espiritus fuertes a través de la conciencia.

Asi mismo, Nietzsche asegura que la distincién Kantiana entre fenémeno®”* y notimeno*’
no hizo sino prolongar, la tradicion cristiana al seguir postulando la ruptura entre un mas aca y un
mas alla. Y en su ética al afirmar la necesidad de postular la existencia de Dios, vuelve a unir el
problema ético al teoldgico, colocando a Dios como el pilar de toda la existencia humana. Su
mismo sentido de la existencia no es mas que una estrategia para darle sentido a la historia,
formulando una ética plasmada en el deber que corroe la existencia divina del superhombre.

Nietzsche lucha vehementemente contra la metafisica, la cual ha sido impuesta a los
hombres, este error durante dos milenios ha perturbado a los hombres. Para ello se propone lograr
la inversion de la metafisica, mostrando que el mundo de la metafisica es aparente e irrisorio,

siendo la peor mentira que ha sumido en hemiplejia a la historia de los hombres:

““Lo que un tedlogo tiene por verdadero, tiene que ser falso, esto es casi una verdad absoluta. Su
bajo instinto de autoconservacion le niega honrar la realidad y concederle la palabra sobre cualquier
punto. En cualquier tema donde influye la teologia, las observaciones estan trastornadas, los conceptos de

lo verdadero y lo falso estan necesariamente invertidos; verdadero es, en este caso, lo mas dafiino para la

vida; lo que la eleva, la exalta, la afirma, la justifica y la hace triunfar es falso”.>"

El tedlogo en este mundo de ficciones distingue, desfavorablemente para él, el mundo del
ensuefio, en que éste refleja la realidad, mientras que el otro no hace mas que falsearla, para
negarla después y despreciarla; por consiguiente, Nietzsche argumenta una pregunta devastadora;
¢Quién es el Unico que tiene motivos para salirse de la realidad por medio de una mentira?, sin
lugar a dudas, a aquél que hace padecer. Y padecer en este caso significa ser una realidad

frustrada.

31 En su obra monumental Critica de la Razén Pura distingue Kant entre noimenos o mundo de las cosas en si, y
fendmenos o mundo de las cosas como son percibidas. Lo fenoménico es la intuicidn de lo indeterminado, que se
corresponde segin Kant con el espacio y el tiempo. La forma de lo fenoménico es aquello que hace que lo diverso
del mismo pueda ser ordenado. Las sensaciones de esta manera, sdlo pueden ser ordenadas en algo, que no puede ser
a su vez sensacion. La forma del fenémeno debe estar completamente a priori, dispuesta para el conjunto de las
sensaciones en el psiquismo y debe ser independiente de toda sensacidn. De esta forma, Kant hablara del espacio y
del tiempo como formas a priori de la sensibilidad, lo que implicaria que serian las correspondientes de ordenar lo
diverso y cadtico presente en la sensibilidad. En este sentido serian realidades que percibimos de modo inmediato y
gue no contienen nada de materia ni de sensacion.

%2 El notimeno (del griego "vesc” "noiis”: mente) es un término problemético en la filosofia Kantiana que se
introduce para referir a un objeto no fenoménico; es decir, que no pertenece a la intuicion sensible, sino a una
intuicion intelectual suprasensible. Representa lo inteligible, e indica todo aquello que no puede ser percibido en el
mundo tangible y s6lo al cual se puede arribar mediante el razonamiento.

3% Ipid., P. 19
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La preponderancia del sentimiento del no placer sobre el placer, es la causa de esta
religion y de ésta teologia:

“El hombre moderno se encuentra agradecido consigo mismo, y por eso necesita de un Dios que le
pueda ayudar y dafiar al mismo tiempo, que sea amigo y enemigo, a quien se admira en lo bueno y se
respeta y teme en lo malo. Esto hace indeseable la castracion antinatural de un Dios, que lo convierte en
Dios del bien Unicamente. Es necesario el Dios malo, complemento del Dios bueno.

¢Qué valdria un Dios ajeno, a la ira, a la venganza, a la envidia, a la astucia, a la violencia,

incapaz de sentir acaso los ardores de la victoria y el aniquilamiento™.3™

Los tedlogos han alimentado la gratitud a Dios por medio del sacrificio, y en esta
circunstancia la religion aparece como una forma de gratitud. La gratitud para Nietzsche, no es
propia del hombre altivo, bien constituido, arrogante; es decir, del superhombre que no teme y no

debe gratitud a ningun ser superior:

“¢ Es creible que aln hoy nos sometamos a la simpleza de los te6logos cristianos y admitamos que
el desenvolvimiento de la idea de Dios, desde el Dios de Israel, Dios de un pueblo hasta llegar a la
concepcion del Dios cristiano redentor del sumo bien?...

Cuando el concepto de Dios es eliminado, la vida ascendente y todo lo que es fuerte, valiente,
soberbio, altivo, cuando ese concepto viene a menos paso a paso hasta convertirse en una tabla de
salvacion para todos los que se ahogan; cuando se hace de Dios, el Dios de los pecadores, de los enfermos,
y si los atributos del salvador y redentor vienen a ser los Gnicos atributos divinos: ¢A dénde nos conduciria
semejante transformacion y redencién en lo no divino?”.3"

6.5.3. EL RESENTIMIENTO RELIGIOSO

El resentimiento se genera a través de la interiorizacion no consciente de la reaccion del
individuo hasta el punto que la propia alma de éste quedaria desfigurada por un avasallamiento
colectivo. En muchas ocasiones, el resentimiento es la herramienta espiritual capaz de ejecutar la
venganza mas efectiva, la de convencer al individuo que replica de manera muy natural el
prejuicio de que su comportamiento es arrogante y depravado.®"

El mayor progreso de las masas hasta el presente fueron las guerras de religion, en cuanto
que eran prueba de que las masas se hallaban resentidas de una vida miserable y funesta.
La historia religiosa desde la antigliedad ha presentado una serie diversa de hombres resentidos,
en principio eran hombres proféticos, los cuales desgraciaban su existencia siguiendo los pasos

mezquinos de un Dios personal que los poseia para esclavizarlos y asi poder servirse de ellos:

¥4 bid., P. 27
35 bid., P. 29
376 Cfr. VALLS PLANA Roberto, Del yo al Nosotros, Ed. Estela, Barcelona, 1984, P. 326.
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“No queréis comprender que los hombres proféticos, son hombres que padecen mucho, al
contrario, son resentidos. Algunos concluyen de ello que les ha sido concedido un don hermoso, pero

analizando profundamente encuentro, que su predicacion es fruto de una frustracion interior, mas que una

inspiracion exterior”.%"

La inteligencia de algunos hombres superiores desafortunadamente para Nietzsche se ha
visto ensombrecida con el pafio obscuro del resentimiento, el cual los aniquila soberbiamente y

los deja anclados incapacitandolos para alcanzar el grado excelso de superhombre:

“Nosotros los hombres modernos, estamos empezando a forjar eslabon por eslabén la cadena de un
sentimiento que en lo porvenir se manifestara con gran fuerza.
Y casi parece que no se trata de un sentimiento nuevo, sino sélo de la disminucion de todos los sentimientos

antiguos. El sentido histérico es tan torpe que ha olvidado a estos superhombres no resentidos que dominaran la

tierra y seran ahora los nuevos creadores de valores™.%"®

De esta forma, a los ojos de Nietzsche la humanidad futura y adn lejana, estara separada
de cualquier forma de resentimiento humano y religioso, por lo cual el augurio satisface la
mentalidad de toda mediocridad en el mundo. En esta nueva humanidad, los fundadores de
religiones ya no seran necesarios, pues todos los resentidos habran desaparecido bajo el sol
naciente de Zarathustra. Desafortunadamente la humanidad ha de continuar en este estado
durante mas tiempo hasta que se encuentre preparada para éste nuevo amanecer.

6.5.4. EL FIN DE LO RELIGIOSO

Para Nietzsche la muerte de Dios desemboca necesariamente en el final de la religion, en
especial de la cristiana. La protesta por consiguiente que Nietzsche realiza a la pregunta religiosa
¢Qué me cabe esperar?, es la protesta también ante la disolucién de todos sentidos en los
acontecimientos que la modernidad declara contra su espiritu, ante ese reinado del dato como
explicacién de lo real, el anhelo de lo religioso retorna, pero tras la trituracion de la religion
monoteista, tras la muerte de Dios todo individuo que tomara en serio su muerte se daria cuenta
de que ésta (la religion) ya no tiene vigencia. Es necesario por consiguiente un nuevo sacrificio,
es conveniente superar la crisis sacrificial del cristiano. Este nuevo sacrificio al que hace
referencia Nietzsche, no es el practicado por las culturas de la antigiiedad, ni siquiera se refiere al
realizado por Jesus, sino es referido a sacrificar a todos los dioses para encumbrar al auténtico

Dios que es el superhombre.3”

3" NIETZSCHE Friedrich, La Gaya Ciencia, Op.cit., P.233
%78 |bid., Pp. 249-250
379 Cfr. MASSUH Victor, Nietzsche y el Fin de la Religion, Op.cit., Pp. 114-116
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Sin lugar a dudas, este nuevo sacrificio exigira instantes de locura®® los cuales renovaran
la mente del hombre haciendo que éste olvide lo ocurrido en épocas pasadas, vuelva a descubrir
la luz que su poder creador le ha otorgado. Dichos instantes de locura se eternizaran en una
sabiduria constante prodigiosa que atemorizara a las mentes mas endebles de los seres existentes
en el mundo.

6.5.5. EL NUEVO NOMBRE DE LO SAGRADO

Por distintos caminos vislumbré a Nietzsche culminar en una afirmacion religiosa de la
vida, una afirmacion de lo divino. Esto es lo que viene a patentizar el analisis del acto creador.
Por todos los ambitos con méascaras y sin ellas, a través de sus ideas, la trama de su pensamiento
es sacudida por vientos religiosos. Esto que enmascara con fuerza misteriosa a punto de estallar,
éste fenomeno que vino madurando en el corazdn de su ateismo, y que sélo a traves de él se hizo
posible, es la necesidad de un nacimiento de lo sagrado. Ha muerto Dios, el cual predominé por
dos milenios, ha muerto una religion historica, una visién determinada de lo divino. Ha muerto
un nombre de lo sagrado, pero, ahora uno nuevo acaba de ser pronunciado; el Superhombre.

He aqui el nuevo anhelo, la extrafia sintesis de su propio ser. El superhombre es su
corporizacion, la forma ideal que fue plasmando en sus pensamientos mas profundos, su emocién
secreta y limpida. Es el Dios que vive como el resultado de una nueva creacion surgida de sus
manos. En udltima instancia puedo asegurar que la muerte de Dios estd impuesta por una
necesidad religiosa y no atea. No es el ateismo de Nietzsche el que proclama que Dios ha
muerto, sino su religiosidad, donde la divinidad en forma de superhombre lo acompafia toda su
vida transformando sus ideales y anhelos mas profundos. Realmente el superhombre fue el eje
central que sostuvo su vida y del cual jamas renuncid, con la esperanza radiante de que éste ser lo

redimiera en plenitud de su corporalidad.®®*

%0 En la Locura de Heracles en la obra de Euripides, no existe un conflicto tragico, ni un debate entre unos
adversarios enfrentados. El argumento real es el fracaso de un sacrificio, la violencia sacrificial que acaba mal.
Heracles regresa a su casa después de dar fin a sus trabajos. Descubre a su mujer y a sus hijos en manos del
usurpador Licos que se dispone a sacrificarlos. Heracles mata a Licos. Después de esta Gltima violencia cometida en
la ciudad, el héroe necesita purificarse y se dispone a ofrecer un sacrificio. Su mujer y sus hijos estan a su lado, cree
de repente reconocer en ellos nuevos o antiguos enemigos y cediendo a un impulso demente, los sacrifica a todos. El
drama nos es presentado como obra de Lissa, diosa de la rabia, enviada por otras diosas, Iris y Hera que odian al
héroe. Pero en el plano de la accion dramética lo que desencadena la locura homicida es la preparacién del sacrificio.
Después de la matanza Anfitrion, interroga a Heracles que esta volviendo en si:

Hijo Mio, ¢Qué te ocurre? ;Qué significa esta aberracion, Tal vez la sangre derramada extravie tu mente. Heracles
no se acuerda de nada y a la vez pregunta: ;Dénde se ha apoderado de mi el trance, dénde me ha destruido?.
Anfitrién contesta; “Cerca del Altar donde purificabas tus manos en el fuego sagrado”.

%L Cfr. Ibid., P. 127
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Nietzsche lleno el vacio de Dios con aquella existencia humana transformada en realidad
suprema, aquella radicalizacion del hombre precario intentada por los distintos humanismos
existenciales. No insisti6 demasiado en la idolizacion de figuras inmanentes, de nuevas
abstracciones humanas, historicas, biologicas, como el instinto. Nietzsche valorizo algunos de
estos términos, pero no concluyd en su absolutizacion al estilo de los diversos irracionalismos
filosoficos o politicos. En lugar del Dios ausente, pone al Dios reencontrado en la plenitud de la
unidad humano-divina. La experiencia que acompafa la muerte de Dios nunca es la de un mundo
reducido a la pura inmanencia, sino la de un ambito propicio al encuentro e identificacién con lo
sagrado. Se pone un hombre pleno que ha suprimido la distancia que lo separaba de Dios, un
hombre que ha llegado a ser Dios mismo. Se advierte asi mismo que Dios debe morir para
purificar su nombre de las desvirtualizaciones histéricas. A mi juicio es éste el sentido verdadero
de su critica a la religion. A lo largo de la historia de las religiones, la imagen de lo divino ha sido
desvirtuada y tales criticas son intentos asceticos por despojar, a lo divino de sus impurezas
historicas cristalizadas.

El Dios de la tradicion judeocristiana es un Dios desfigurado y alienado por nuestra
esclavitud, inventado y creado por nuestra debilidad, nuestro temor y la necesidad de proteccion.
Nietzsche vino a ensefiar que éste producto de la humanidad enferma debe morir, de sus cenizas
debe nacer un Dios verdadero, una nueva palabra, fruto de un sentimiento de fortaleza y libertad.
Este es el sentido profundo de su ateismo. Dicho ateismo ha permanecido a lo largo del tiempo
como una de las olas mas violentas y encrespadas de la filosofia radical. Por esta razon vislumbré
su gran encanto filosoéfico.

Para Nietzsche la muerte de Dios no significa el fin de la religion, sino por el contrario, el
inicio de una nueva forma religiosa, en donde el hombre esté al centro de la misma y donde el
superhombre sea el Dios resucitado. Si el superhombre toma el lugar de Dios en la historia
significa, que éste ser adquirira un caracter religioso, rico en espiritu, sabiduria y poder que

marcara hasta el final a la propia historia.



159

7. CONCLUSION

7.1. OBJETIVA

Nietzsche vislumbré la creacién de un hombre nuevo y un destino final para toda la
humanidad regida por el superhombre. Que la humanidad tenga un destino del tipo sefialado es
para Nietzsche la realidad mas palpable e indémita que alguien a lo largo de la historia se haya
atrevido a plantear decididamente como EI.

El hombre comun y ordinario sinébnimo de vulgar para Nietzsche, puede aspirar a éste
nuevo estado de la humanidad, siempre y cuando conquiste con sinceridad y veracidad la libertad
de la voluntad, libertad del espiritu, ame al destino como la Unica realidad presente y sea capaz de
apartar de si todas las ideas religiosas y metafisicas que lo encadenan trasladandolo a un ambito
ignoto.

Sin embargo, Nietzsche considera que sus ideas han sufrido la parafasia del lenguaje, por
este hecho ningin hombre de su tiempo esta destinado a ser superhombre, sin lugar a dudas esta
esperanzado en que el futuro sea mas prominente, hasta que el hombre se dé cuenta del
superhombre que existe escondido en su interior y sea capaz de dejarlo salir.

Para Nietzsche cada individuo crea su destino aunque éste se encuentre sumergido en las
mas profundas fatalidades de la vida siempre se puede aspirar a uno mejor, dejando la bajeza del
hombre inferior para obtener la grandeza de un ser superior. De esta forma, sélo el negador de la
voluntad de vivir puede llegar a ser libre, librarse de la fatalidad y ser duefio de su destino que en
el fondo no es mas que la manifestacion de la gran liberacion por el mas amplio y profundo
cocimiento de lo que es el mundo y de lo que es la voluntad.

Uno de los principales conceptos que ha arruinado al hombre, desde la perspectiva de
Nietzsche, es el concepto de hombre bueno, el cual considera como el mayor concepto fatalista,
el cual se ha inclinado a favor de la defensa del débil, enfermo, mal constituido, de todo lo que
sufre a causa de si mismo, de todo cuanto debe perecer. Se ha inventado la ley de la seleccion,
convirtiendo en ideal lo que va contra el hombre orgulloso y bien constituido, del que afirma la
vida, del que esta seguro del futuro y lo garantiza; a este hombre precisamente se le ha
considerado malo, no s6lo por definicion, sino que se ve truncado en un ser de obrar; sin
embargo, el hombre peor se puede convertir en el mejor, si éste es capaz de destruir las cadenas
que aun lo atan; destruyendo los conceptos morales es posible augurar una mejor época para el

hombre que aspira a ser superhombre.
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Nietzsche confirma que el Unico arte auténtico es el arte de la vida, por ello todo ser
humano ha de aspirar de si, a realizar una auténtica obra de arte. Por ello si la vida es un drama se
necesita valor para vivirla, transformarla y perfeccionarla, de lo contrario el suicidio es lo mas
leal que puede experimentar el ser humano.

El arte romantico desafortunadamente ya desaparecio, el gliconio griego ha fenecido,
ahora so6lo queda el canto arménico de Zarathustra que recita sus versos a los hombres del
porvenir; es decir, a los hombres que estan esperando ansiosos el nuevo amanecer para irradiar la
belleza y sabiduria que de ellos procede. De esta forma puedo sefialar diversos puntos del
pensamiento antropoldgico de Nietzsche:

e En su epoca de juventud sus reflexiones estan marcadas por la influencia de
Schopenhauer situando su visién antropoldgica entre la fatalidad y el destino. Para
romper con dicha fatalidad el hombre ha de trascender el plano de hombre ha
superhombre, de aqui se deduce que es el hombre quien verdaderamente construye su
destino.

e En su época de madurez vislumbramos un pensamiento mas sistematico donde la
libertad de la voluntad va redisefiando al hombre libre. La voluntad en si es la unica
verdaderamente libre, los hombres caen en la ilusion de considerarse libres cuando en
realidad no lo son, por ello es necesario para Nietzsche destruir estas cadenas.

e Su época de consolidacion de pensamiento desafortunadamente también marca el
tiempo de su ocaso, en donde la negacion de la metafisica permite a Nietzsche
descubrir que toda la moral tradicional se haya cimentada en un error. Si el hombre no
es libre, tampoco es responsable de los actos que realiza.

e Por otro lado se descubre un peligro adicional, la moral aparece como una
construccién contra la vida, por esta razon, Nietzsche pretende alejarse de ella de la
forma mas vehemente e invita a todos los hombres que sean capaces de razonar
coherentemente, el alejarse de ella pues ésta frena la vida y el impetu creador del
superhombre.

El amor fati permite a los diversos hombres el reencontrarse nuevamente para poder

aspirar al eterno retorno que no es mas que el circulo del destino entendido como el curso de la

vida individual, es el circulo de las decisiones individuales.
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Para acceder a dicho circulo Nietzsche aniquila toda moralidad, religion y creencia

superflua que impida al hombre convertirse en superhombre.

Nietzsche vislumbré que su nombre iria unido a un recuerdo imborrable, el acontecer de

una crisis como jamas existié y ni existird. Su recuerdo sera permanente en los hombres valientes

y de recuerdos juveniles constantes.

Finalmente considero que esa crisis ha llegado, estd con nosotros, asi el recuerdo de

Nietzsche se hace mas presente y nos acompariara todos nuestros dias hasta el fin de los mismos.

Si bien Nietzsche es presentado como el profeta de la fatalidad, el profeta del terror, sus

ideas verdaderamente han revolucionado la marcha histérica; por consiguiente, en un sentido

positivo puedo concluir:

Nietzsche esta a favor de la superacion del ser humano, por ello invita a dar el salto
dialéctico para acceder a un nuevo hombre, mas lleno de sabiduria y poder.

La voluntad de poder no sélo significa voluntad de mando, sino también de
autocontrol para que el hombre pueda dirigir con certeza sus propios ideales.

Desde la vision de Nietzsche, El considera que el tnico arte auténtico es el arte de la
vida; es decir, invita al ser humano a darle plenitud a su vida buscando sus ideales.
Conocer para Nietzsche, es voluntad de decision y eleccion entre una infinitud de
posibilidades que rodean al hombre.

El hombre ha de aspirar a recobrar los valores trascendentales desde la perspectiva
natural, la vitalidad, el poder, la grandeza propias del superhombre.

La muerte de Dios no implica el fin de toda religiosidad, sino el comienzo de una
nueva religion, donde el hombre mitoldgico (superhombre) seré el ser investido de un
nuevo aroma religioso.

El eterno retorno garantiza la supremacia del hombre sobre la tierra, por ello es
conveniente cuidarla, pues es el lugar hacia el cual se retornara.

Nietzsche se muestra profundamente convencido del amor que es necesario otorgarle a
la vida. Su imperativo fundamental es concederle vitalidad, disfrutar de la intensidad
que es posible experimentar si el hombre la ama vehementemente.

Si la historia la escriben los vencedores y no los vencidos, hemos de esforzarnos en

escribir una nueva historia.
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7.2. VALORATIVA

Mediante esta tesis he descubierto la fuerza actual que Nietzsche posee en la vida
moderna de nuestra sociedad. Su filosofia ahora resplandece mas que nunca de manera
vertiginosa buscando los prototipos de hombres exitosos que sean capaces de guiar a una cultura
avida de idolos a una realizacion personal plena.

Su propuesta nihilista desafortunadamente ha cobrado vigencia, ahora el hombre plantea
la posibilidad de modificar la ética; otros hablan de suprimirla o crear un proyecto de ética
mundial que sea capaz de fundamentarse exclusivamente en los valores vitales del ser humano
sin necesidad de religion; es decir, intentan derrocar la moral tradicional para implementar una
nueva, lo cual fue un suefo irrealizable para Nietzsche pero no para el hombre contemporaneo.

De la muerte de Dios (y en esta postura estoy deacuerdo con Nietzsche) ya nadie se
acuerda, por que ya ha sido enterrado y catapultado por el hombre contemporaneo. Las
sociedades actuales constantemente introducen nuevas divinidades, que diversifican y
desintegran la mente endeble del hombre. Dios ha muerto, es una sentencia dolorosa pero
indiferente para los hombres de nuestros dias.

Pienso que Nietzsche es uno de los fildsofos mas estudiados no so6lo en las Universidades
0 Colegios de estudios, sino por muchos aprendices de filosofia que se dejan cautivar por su
pensamiento, lo cual desde mi perspectiva es un signo positivo aunque no determinante para
acceder a la verdad. Esta fue precisamente una de las razones fundamentales para desarrollar esta
tesis, el proporcionar al lector una visién integra de su pensamiento, para que sea él mismo quien
formule sus propias conclusiones. Asi considero que el leer a Nietzsche no es absolutamente
negativo, ni degradante, al contrario es una nueva oportunidad de acceder a una filosofia distinta
en su concepcién hacia la vida, el arte, la religion, la ciencia, la poesia, la politica y la misma
historia donde el hombre ocupa un eje central.

Por otra parte, debe quedar claro y acentuado que la doctrina de Nietzsche posee un
carécter cosmologico y no teolégico; de ésta forma, el pensamiento cosmoldgico hace util a la
filosofia como investigacion, pero excede ademas los limites humanos trasladados a los terrenos
dogmaticos, saliendo de la realidad trasladandose del plano real, al espiritual. Esta fue la creacién
necesaria del superhombre, un ser mas que espiritual, un ser divino. Este ser es presentado por
Nietzsche desde el aspecto teoldgico, puesto que suprime el lugar de Dios en la historia de los
hombres.
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Sin embargo, considero que Nietzsche fracaso en esta empresa con el intento de divinizar

al hombre, de transformarlo, de criatura limitada y necesitada como es, en un ser autosuficiente,

en el cual la vida auténtica acrecienta la infinitud de su poder, asi ha sufrido el golpe en la

persona misma del que lo ha concebido, esa inclinacion constituye lo tragico de aquél hombre

que pretende sequir las determinadas caracteristicas del superhombre, que no dejara de ser una

vivencia virtual e imposible de realizar en esta vida. Desde ésta vision puedo sefialar diversos

puntos negativos de su propuesta doctrinal:

Su filosofia no deja de ser un movimiento pendular de extremo a extremo, cayendo en
radicalismos meramente existenciales vacios.

En cuanto a su vida y obra, jamas encontré una plena armonia como EI la crey6 poseer
en sus escritos filosoficos, jamas fue feliz consigo mismo, ni con los que le rodearon,
sufrio varias traiciones que lo sumergieron en diversas especulaciones poco
apodicticas de su comportamiento.

Su filosofia no tiene validez alguna, pues si lo queremos demostrar desde el aspecto
racional (Nietzsche muridé en la demencia irreversible), si lo queremos demostrar
desde un punto de vista humano (Nietzsche desprecio a Dios por no haber salvado a
su padre, cuando éste se encontraba enfermo, de esta manera nunca superd este trauma
escéptico), desde el plano psicoldgico, sufrié un fuerte complejo de superioridad,;
(querer divinizar al hombre mismo), y desde un plano teoldgico , se crey6 divinizado
para cambiar al mundo y al universo mismo.

La filosofia de Nietzsche es de caracter fatalista puesto que pretende la eliminacion de
naturalezas inferiores para la existencia de naturalezas divinas superiores.

La doctrina del eterno retorno sélo adquiere validez desde el plano psicoldgico, mas
no del plano filosofico, la cual se presenta como absurdo. El eterno retorno marca en
Nietzsche el deseo anhelante por conservar su presencia en el mundo, no es méas que

un deseo utdpico de su permanencia en la tierra.

Por ello propongo a todo aquél estudiante de filosofia o aficionado a este tipo de doctrinas

fatalistas (nihilismo Nietzscheano) que primero realice una apodictica compatibilidad entre otros

pensamientos y este tipo de doctrina, para que dentro de su cosmovision adopte aquel

pensamiento coherente a la verdad, hasta llevarlo al terreno de lo especulativo y a la misma

praxis.
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Pues enfrascarse en una sola corriente sin dar accesibilidad a otras, no es la auténtica

caracteristica del filésofo ni del explorador intelectual nato, pues si queremos Ilamarnos amigos

de la verdad es conveniente adecuarnos a ella desde nuestras instancias, asi lograremos

conquistar nuestras metas y ello sin lugar a dudas vale realizarlo.

Existen desde mi perspectiva diversos aspectos criticables de su propuesta filoséfica, entre

los méas importantes sefialo:

Si bien su propuesta filoséfica es antropocéntrica, descubrimos graves contradicciones
en sus postulados (el mismo Nietzsche era misdgino y mas adn misantropo por
despreciar al hombre inferior).

No es posible como lo pretendié Nietzsche, eliminar a Dios de la historia pretendiendo
centrar al superhombre en su lugar.

La doctrina del eterno retorno méas que presentar un sustento aproximado a la realidad,
es un deseo de divinizar al hombre para que permanentemente se sitle en la historia y
con ello alcance su redencion.

No es posible desde ninguna Optica como pretenden algunos autores, situar a
Nietzsche como el precursor del nazismo. Si bien es cierto que aspiraba a la creacién
de una superhumanidad los menos indicados para llevar a cabo ésta realizacion eran
los propios alemanes. Esta nueva humanidad estaba disefiada para el hombre del
futuro, el cual jamas la alcanzara puesto que se trata de un proyecto utopico.

La eliminacion total de la moral dejaria un vacio en el hombre, vacio que lo haria
perder su auténtica humanidad.

Su vision antropoldgica es una vision fatalista, una razon de ello es que excluye de
ella al hombre inferior. Esto es contradictorio, pues la raza aria que El identifica son
los alemanes a los que también odia; sin embargo, a pesar de todo a este pueblo le toca
ser el modelo de los demas.

La mente de Nietzsche adquiere un movimiento pendular, en determinadas
circunstancias, se presenta como un genio; sin embargo, en otras se parece como un
demente irreversible.

La postura de Nietzsche esta sustentada en el egoismo y el radicalismo que lo lleva
hasta el final a un destino amargo, desgraciado y sin sentido de su vida, un destino

idoneo para un demente viviente como Nietzsche.
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9. GLOSARIO

SUPERHOMBRE: El Superhombre es aquél ser que posee una modal de nobles,
acepta la voluntad de poder, es un hombre legislador; es decir, él crea sus propias
normas morales y de todo tipo, es un hombre que somete las cosas a su voluntad, es
un hombre vital, ama la vida y este mundo. Posee una voluntad fuerte y en él se
realiza plenamente el hombre en plenitud de sus posibilidades. De esta forma se
presenta como un creador de valores. Al haber matado a Dios, se ha convertido él
mismo en Dios, de ahi surge la denominacion de superhombre.

Es un ser que acepta el Eterno Retorno, pues cuando toma una decisién realmente la
quiere tomar, y no se arrepiente de sus actos. Sabe que la vida es en parte dolor y en
parte placer, pero no reniega de ello. Es un ser que no teme a la frustracion ni al
fracaso de la vida, sino por el contrario, la afronta aunque sea destruido junto con sus
ideales.

ETERNO RETORNO: Es el camino de la eternidad, un circulo en donde el hombre
vuelve a resurgir cada vez mas perfecto, mas fuerte, mas gallardo. Este retornar debe
ser del hombre pequefio, fragil, ordinario a su estado primigenio; es decir, a un estado
extraordinario, de hombre mundano ha superhombre divino.

La ley del eterno retorno es la modalidad de la existencia y de la voluntad de poder su
esencia, esta ley opera en la absoluta indiferencia; es decir, sin ninguna intervencion
del querer, a no ser que el querer mismo derive de ello. EI movimiento circular no
representa nada por si mismo, sélo anuncia que el Unico sentido de la existencia es ser
existencia, empero, existencia auténtica sin fin en un superavit de poder y grandeza.

El deseo del eterno retorno de todos los eventos marcaria la afirmacion de la vida
definitiva y al mismo tiempo la transformacion definitiva de hombre a superhombre
mediante un proceso gradual aunque lento en la linea tanto genética como intelectual
de este ser.

INOCENCIA DEL DEVENIR: En opinién de Nietzsche, la filosofia tradicional ha
sentido siempre rechazo al devenir, al caracter cambiante y fluyente de las cosas,
persiguiendo ilusoriamente el ideal de una realidad superior que poseyera los

caracteres contrarios a los de este mundo cambiante en el que habitamos.
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Para estos filosofos el caracter fluyente de la realidad, el cambio, el devenir, ha sido
molesto por que no producia la tranquilidad que debia producir la verdad, para ellos,
la verdadera realidad debia ser inmutable, eterna, universal, etc.

Nietzsche afirma la Unica existencia del devenir, pero de un devenir sin regularidad
alguna, la inocencia del devenir es la comprensién de la realidad y de nosotros
mismos sin orden, sin permanencia, sin legalidad alguna que venga de fuera, el orden
y la legalidad las pone el hombre en un mundo cambiante para negarlo.

El devenir no tiene sentido, ni una interpretaciéon verdadera y exclusiva, ni un modo
unico de ser valorado y apreciado. Es fluyente y cambiante, multiforme e inabarcable,
supone aceptar que el mundo es tal y como se nos aparece y no como a la razon le
gustaria que fuese. La inocencia del devenir es una conducta que esta méas alla del bien
y del mal, de los conceptos cerrados y negadores de lo fluyente, supone la
comprension del cambio y de las apariencias fuera de la vanidad humana que pretende
hallar verdades y valores absolutos.

AMOR FATI: (fatum=destino) es el amor por lo que es la vida, por lo que es
grandeza y superioridad en el hombre mismo, que expulsa sus propias fuerzas hacia
horizontes nunca antes explotados. EI amor a la vida exige que quien pretende ser un
creador tanto del bien como del mal, primero tiene que ser un aniquilador, un
quebrantador de los valores que destruyen y desvirtian la naturaleza virgen del
hombre y rompen con el si a la vida. Este si al destino implica el acceder a la libre
voluntad donde la fatalidad (incluida en el destino personal) puede ser universal y
puede llevar al hombre a su misma decadencia.

El amor fati para Nietzsche es encontrar la belleza y enamorarse de lo que tiene de
necesario las cosas”. Este embellecer las cosas es desear vivir cada instante como si
efectivamente el ser humano, tuviese las ganas de volverlo a vivir nuevamente bajo
todo momento y bajo cualquier aspecto aun incluyendo la fatalidad de la vida misma.
NIHILISMO: Un nihilista es un hombre que juzga que el mundo, tal como es, no
deberia existir, y que el mundo tal como deberia ser, no existe; y por consiguiente la
existencia no tiene sentido y por lo tanto, carece de valor. El nihilismo aparece como
la gran e inevitable consecuencia de la muerte de Dios, el Dios judeo-cristiano, el

vengativo y cruel negador de la vida.
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La consecuencia de la muerte de Dios es que los valores vigentes en la sociedad
occidental se vienen abajo ellos solos, segun el nihilismo pasivo, no se vienen abajo
sino, que los hombres los destruyen, segun el nihilismo activo, con la intencion de
poner en ese lugar nuevos valores morales

DECADENCIA: Nietzsche aplica dicho término a la cultura decadente, fija,
totalizadora y acabada. Para salir de ella es necesario un proceso vital en el que se
cultive el individuo, en el que se avive su cultura. Es decir, el proceso vivenciado en
el sentido tragico de la vida, el cultivo de la sabiduria tragica es capaz de penetrar mas
alla del vapor coloreado que oculta la realidad y que la fija en concepciones estables.
En la cultura decadente, Nietzsche ve una cierta culpabilidad, la de haber permitido a
la moral cristiana introducir el engafioso y desde el punto de vista de la vida malsano
concepto de igualdad social, que supone la mentira de una cultura que no conoceria las
desigualdades sociales, cuando en realidad es la desigualdad social la que la hace
posible

APOLINEO: En la mitologia griega Apolo es hijo de Zeus, representa la belleza de la
mausica, el arte, todas las ilusiones masculinas se encarnan en este Dios. Sin embargo,
para Nietzsche, el hombre con espiritu apolineo se encuentra espantado y amargado
por las consecuencias de un ansioso e indeciso rompimiento del vuelo existencial. De
esta forma, artisticamente se crea asi mismo una forma de arte adecuada justamente
por la misma razon de que es el hombre antiartistico. Este hombre apolineo vivié en el
corazon de la naturaleza y en este estado natural jamas alcanzd el ideal de la
humanidad expresada en el reconocimiento de la fuerza dionisiaca.

DIONISIACO: En la mitologia griega Dioniso aparece como el numen de la
embriaguez y el dulce entusiasmo que produce el vino, la ruptura de los limites, hijo
de Zeus Dios guerrero.

Nietzsche vislumbra al hombre dionisiaco como una verdadera obra de arte; donde el
poder estético de la naturaleza entera muestra la méas alta beatitud y satisfaccion
individual, en el ditirambo dionisiaco, el hombre se siente arrastrado hacia la
exaltacion de todas sus facultades simbolicas; entonces siente y quiere expresar algo
que jamas hasta entonces habia experimentado: la destruccion del resurgimiento

apolineo.
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INSTINTO: El instinto al que Nietzsche se refiere es un dérgano espiritual del
conocimiento inmediato y es ademas, el lazo de unién entre el individuo y el mundo;
los dos anteriores al conocimiento racional y a la reflexién y por tal motivo originarios
en la doble aceptacion de la vida.

La consecuencia implicita es la posicién del conocimiento y del mundo a la luz del
instinto, la contraposicion de saber e instinto consiste en un desplazamiento de los
problemas de la metafisica tradicional y de la metafisica misma al terreno en el que a
aquellos no son objeto o representacion del saber, sino sintomas de fendmenos de la
vida.

Los instintos del superhombre han de ser instintos sanguinarios, dispuestos a extirpar
lo decadente de los pueblos europeos gque aun siguen siendo esclavos de la religion y
de la moralidad cristiana que solo reprime, condena y marchita. De esta forma, solo el
hombre que aprenda a controlar sus instintos, gobernar sobre ellos, podra transitar el
puente que lleva de hombre comin-mortal, a superhombre inmortal.

VOLUNTAD DE PODER: La Voluntad de poder pertenece a todo, todo se halla en la
voluntad de poder como en un todo. La Voluntad de poder es mas extensa, mas
poderosa, es una determinacion que abarca mas que la razén o sentido comdn. La
voluntad de poder no sélo pertenece a todo hombre sino a todo ser.

Quien descubre la voluntad de poder como fondo instintivo, se sentira aprehendido e
impulsado por ella con més fuerza. Ademas, la voluntad de poder no se da en singular
sino en plural. La filosofia de la voluntad de poder es la vision de esta pluralidad
agonal, dindmica en el fondo del ser, donde s6lo hay puntos de voluntad que
constantemente aumentan o disminuyen su poder. La voluntad de poder, entendida en
los comienzos como principio de libre configuracion e incremento de si mismo, como
fuerza mégica de transformacion a traves del arte, como dindmica interna de la vida
social, se convierte a la postre en un principio bioldgico y materialista.

MORAL CONTRANATURAL: Es la moral propia de los débiles y resentidos contra
la vida, de los que rechazan el cuerpo y sus pasiones, de los que afirman la realidad de
un mundo superior por cuya consecucion debemos sacrificarnos en esta vida. La
moral contranatural surge como contraposicién a la moral natural, que es la de los

fuertes, la que se basa en la voluntad de poder y la valoracion de esta vida.
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En el origen de esta moral estd la moral socréatica, culpable originaria para Nietzsche
del extravio de la cultura occidental y del abandono de los valores acertados de los
primeros griegos. Consiste esencialmente en que el conocimiento lleva a la virtud
(verdad= bien= virtud), convirtiendo al sabio, al que da primacia a su parte racional,
domina y sofoca su parte pasional e instintiva, en el modelo ideal de hombre.
Nietzsche censura duramente este ideal y defiende el desarrollo de la parte vital e
instintiva del ser humano en una moral sana, que esté regida por el instinto de vida y
nos aleje de una forma de vida descendente. Una moral natural, que afirma la sola
existencia de esta vida y que nos conduce a vivirla de forma plena e intensa, sin trabas
que la asfixien ni la encadenen adn falso mundo celestial por cuya consecucién se
sacrifique esta vida. La moral sana es la moral del hombre superior, del superhombre.
TRANSMUTACION DE LOS VALORES: Se trata de invertir los valores de la moral
contranatural, reemplazar los valores de la moral tradicional, que Nietzsche tilda de
moral de esclavos, una moral que negaba los placeres de la vida, que renunciaba a
ésta: los valores cristianos y burgueses. Por los de una moral fuerte y creativa, que
parte de la afirmacion de la vida y confiere un valor supremo a la afirmacion y
reafirmacion del hombre. Esto sélo puede ocurrir tras la muerte de Dios, una vez que
matemos al absoluto y los valores de la moral que se fundamentan en él, se trata de
convertir al hombre hijo de Dios y amante de la verdad absoluta, en el superhombre.
No sera el hombre el que transmute los valores, sino el superhombre, aquél que,
valiente, acepta la vida, asume su dolor, su tragedia y sigue queriéndola, ain sabiendo
que ese no es camino facil, que quiere crecer y ser generoso por que si, sin
recompensa en otra vida, que quiere la muerte de Dios aunque suponga la angustia.

La transmutacion de valores supone la afirmacion de la vida y el devenir, y por lo
tanto el reconocimiento de que estamos solos, sin Dios que nos acompafie, ante la
vida, pero que recupera todos sus placeres afirmandolos a la vez que todos sus
dolores. Hay que instaurar la moral de los sefiores, de la diferencia contra la igualdad,
de la fortaleza, de los héroes contra los humildes y sumisos, de los valientes y de los
vivos, de los sabios y bien constituidos contra los ignorantes mal constituidos y

decadentes nefastos.
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TINIEBLAS DEL MEDIODiA: Mediodia es la denominacion Nietzscheana del
instante que, con su infinito retorno, se hace eternidad. Y mediodia, por lo mismo, es
la hora cero de la humanidad, hora de liberacion, superacion y nuevo comienzo
auténtico; el pensamiento de los pensamientos iluminando selectivamente hasta que la
humanidad toda entre en su mediodia auroral, escapando precisamente, del demonio
existencial del mediodia.

Nietzsche sin embargo, teme profundamente que las tinieblas del mediodia opaquen la
luz esplendorosa del superhombre y lo lleven a su aniquilacion. En realidad se tiene
que afirmar que Nietzsche jaméas encontrd una solucion para conservar la preservacion
de este tipo de hombre, al contrario lo dejé abandonado en el mundo, con su sola
corporalidad, inteligencia, bravura, gallardia, que no son suficientes ante unas
tinieblas que marcaron definitivamente la existencia de este ser.

LA FILOSOFiA DEL AMANECER: En esta filosofia Nietzsche exalta la vida como
un nuevo poema; es decir, como un nuevo amanecer en donde renacera el
superhombre. La filosofia del amanecer demuestra que el origen historico es irrisorio,
irénico; el mismo origen de la humanidad carece de sentido. De esta manera, una vez
quitada la venda metafisica, no existe una verdad alternativa, no hay ninguna verdad,
pues ésta misma no es mas que la historia de un error disfrazado de perpetuidad, de
una irrefutabilidad creada de nuevo por la mano asustada del hombre. Tal amanecer
tiene el caracter del rayo. Lo que hasta ahora se encontraba mas alto queda aniquilado;
todo es invertido por el paso hegemonico de esta nueva filosofia.

Nietzsche concluye en Ecce homo con esta frase belicosa, en la que no solo se
enfrentan entre si las religiones, sino que se sefiala una censura, un corte en la historia
universal entre la filosofia del amanecer destinada a los sabios y la teologia destinada
a los payasos: «Dionisos contra el Crucificado».

EL ESPIRITU DE VENGANZA: Nietzsche establece la superacion del espiritu de
venganza como una especie de condicion de posibilidad del superhombre y el eterno
retorno. El espiritu de venganza es tratado por Nietzsche en dos niveles que podriamos
Ilamar, a uno, "politico-moral” y al otro "metafisico”. Este espiritu guia al sabio y

prudente para buscar con vehemencia la superacién sobre los demas.
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El espiritu de venganza aparece, respectivamente en diversos textos, en donde la
venganza cobra sentido original en la ejecucion de la misma. Este anhelo de vengarse
va dirigido primordialmente contra todos los falsificadores de dioses que no hacen
mas que ofuscar la mente sana de los hombres.

MUERTE DEL ARTE: Para Nietzsche el arte como creacién de la bella forma ya
acontecid. Y ahora s6lo queda una reflexion filoséfica sobre la historia y el significado
del arte que ha llegado a su ocaso como la forma mas alta de la expresion de la verdad.
Una verdad que sin lugar a dudas, ha sido suplantada por la mente decadente y funesta
del hombre metafisico. La muerte del arte en cierto sentido es una preocupacion
constante para Nietzsche, puesto que ello representa con veracidad el
autoaniquilamiento del hombre mismo que siendo una obra excelsa de la creacion éste
ha perdido su capacidad creadora viéndose arrastrado por un miedo inherente a su
completo aniquilamiento.

Desde la perspectiva de Nietzsche, mas que hablar del «fin historico del arte» nos
encontrariamos ante el fin de una determinada forma del arte, cuyo maximo ejemplo
en el caso del arte moderno es el dominio del problema de la poética sobre el
problema de la obra en cuanto a cosa realizada y concreta, generadora de delectacion y
ante su mera contemplacion. La muerte desde esta Optica aparece como un
acontecimiento desgarrador donde el ser humano que no ha actualizado su
conocimiento del eterno retorno es absorbido por la negatividad del devenir historico;
puesto que viva o muera, el hombre no puede conocer inmediatamente la muerte, sélo
quien es capaz de llegar al conocimiento del eterno retorno de lo mismo saldra
triunfante en medio de esta confusion historica-sincronica de la vida, que en realidad
fenece si no es actualizada mediante el acceso al eterno retorno del devenir historico
en el que se encuentra inmerso el hombre.

LA VEJEZ DE DI0S: Esta es una representacion simbdlica de la muerte de Dios que
se presenta en Also Sprach Zarathustra, bajo la forma de la vejez de Dios. Esta es la
principal razén por la cual Dios sucumbe; ha perdido toda vitalidad y ahora caduca
por agotamiento, victima de su propia blandura. El Dios de la tradicion judeo-cristiana

muere en la misma forma que mueren los viejos dioses del antiguo mundo pagano.
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La muerte de Dios se produce aqui por vejez; agotamiento, por compasion senil, es la
caducidad que corresponde a la moralizacién de la divinidad judaica.

En este sentido Dios ha muerto, porque se han desmoronado dos milenios de
religiosidad judeocristiana. Su descomposicion puede ser observada en todas las
formas del presente historico; la filosofia, la literatura. En consecuencia para
Nietzsche, Dios es s6lo un fantasma sin vigencia que ahora no costara mucho disipar
con un leve golpe de manos.

MUERTE DE DI10S: Para Nietzsche la muerte de Dios es, en realidad, la muerte del
monoteismo cristiano y de la metafisica dogmatica, para quienes s6lo hay un Dios y
una verdad. Y el responsable de ello es el hombre. Al cobrar conciencia de ello el
superhombre sustituye a ese Dios y a esa verdad Unica por multiples dioses y
verdades, en un intento desesperado por salvar los valores asociados a esa imagen de
Dios.

Pese a ello, con la caida de Dios y de la metafisica tradicional los valores asociados a
ellos no pueden subsistir, no encuentran justificacion trascendental alguna y, carentes
de fundamentacion, sera el blanco de las criticas mas exacerbadas y negados como
valores. Si bien, fue Nietzsche quien mat6 a Dios, también fue El quien descubri6 de
su asesinato, lo cual lo alegra, aunque también lo llena de angustia, porque vislumbra
como necesario el buscar un sustituto inmediato. Este nuevo sustituto sera el
superhombre que absorbera el lugar de Dios para darle un nuevo sentido a la historia.
De esta manera, su muerte aparece como una necesidad para acceder a una nueva
divinidad.

MUNDO APARENTE: Con este concepto Nietzsche hace alusion a la division de la
realidad en dos mundos establecida por la metafisica y la religion. Un mundo
verdadero, superior, que se alcanza mediante la razon, objetivo e inmutable, eterno y
que se relaciona con el bien y lo espiritual. En Platon seria el mundo de las ideas, en el
cristianismo Dios y en Kant la realidad en si. EI mundo inferior es el mundo aparente,
el de los sentidos, subjetivo, cambiante, un mundo de corrupcion y muerte, al que
corresponde el mal y el cuerpo. EI mundo sensible en Platén, el mundo terrenal o valle

de lagrimas en el cristianismo, y la realidad de los fendmenos en Kant.
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Para Nietzsche debe invertirse esta division y considerar el mundo verdadero al que
hasta ahora se ha considerado mundo aparente, falso e inexistente, superior y
verdadero.

La muerte de Dios es la muerte del mundo verdadero, para recuperar el inico mundo
que tenemos, éste, que es el mundo del devenir, del cambio y de la muerte, al que
debemos enfrentarnos sabiendo que no hay leyes mas alla de las que ponemos
nosotros, ni mas verdad que la de nosotros, los seres humanos inventamos. Y donde
debemos jugar con la vida, aceptarla y quererla tal cual es, sin negar ni inventar
mundos perfectos que nos consuelen de sus dolores.

LA VOLUNTAD CREADORA: Es la voluntad propia del superhombre con la cual
realiza su acto creador. El acto del creador se fundamenta en la capacidad de cometer
una transgresion, se afirma en una libertad radical, pero libertad entendida en sentido
negativo puesto que el primer movimiento de la autonomia creadora es la destruccion.
Nietzsche lo sefiala reiteradamente, el destruir esta en la esencia del acto creador.

La voluntad se da como juego supremo, como la fuerza que mueve los mundos y hace
posible que el creador condicione la realidad y le imprima su sello. Ella hace posible
que el creador proyecte sobre el mundo su propio sefiorio. EI querer del creador es en
lo profundo, voluntad de dominar, de devenir mas fuerte, de acrecentarse asi misma y
proyectarse expansivamente. Es un modo de intensificacion de la vida, pero no una
busqueda desesperada de la supervivencia. Voluntad de dominio no es en ningln
modo miedo a la muerte. El acto creador es aqui, una exaltacion mistica y no un
esfuerzo productivo tal como se manifestara en la concepcidon heroica. ES un
movimiento que tiene mas de contemplacion extatica que de frenesi voluntarista,
mucho mas de serenidad pasiva que de tension dominante.

RESENTIMIENTO RELIGIOSO: El resentimiento se genera a través de la
interiorizacion no consciente de la reaccion del individuo hasta el punto que la propia
alma de éste quedaria desfigurada por un avasallamiento colectivo. En muchas
ocasiones, el resentimiento es la herramienta espiritual capaz de ejecutar la venganza
mas efectiva, la de convencer al individuo que replica de manera muy natural el

prejuicio de que su comportamiento es arrogante y depravado.
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La historia religiosa desde la antigliedad ha presentado una serie diversa de hombres
resentidos, en principio eran hombres proféticos, los cuales desgraciaban su existencia
siguiendo los pasos mezquinos de un Dios personal que los poseia para esclavizarlos y
asi poder servirse de ellos. La inteligencia de algunos hombres superiores
desafortunadamente para Nietzsche se ha visto ensombrecida con el pafio obscuro del
resentimiento, el cual los aniquila soberbiamente y los deja anclados incapacitandolos
para alcanzar el grado excelso de superhombre.

NUEVO NOMBRE DE LO SAGRADO: Por distintos caminos vemos a Nietzsche
culminar en una afirmacion religiosa de la vida, una afirmacién de lo divino. Esto es
lo que viene a patentizar el andlisis del acto creador. Por todos los ambitos con
mascaras y sin ellas, a través de sus ideas, la trama de su pensamiento es sacudida por
vientos religiosos. Esto que enmascara con fuerza misteriosa a punto de estallar, éste
fendmeno que vino madurando en el corazdn de su ateismo, y que sélo a través de él
se hizo posible, es la necesidad de un nacimiento de lo sagrado. Ha muerto Dios, el
cual predomin6é por dos milenios, ha muerto una religion historica, una vision
determinada de lo divino. Ha muerto un nombre de lo sagrado, pero, ahora uno nuevo
acaba de ser pronunciado: el Superhombre.

He aqui el nuevo anhelo, la extrafia sintesis de su propio ser. EI superhombre es su
corporizacion, la forma ideal que fue plasmando en sus pensamientos mas profundos,
su emocién secreta y limpida. Es el Dios que vive como el resultado de una nueva
creacion surgida de sus manos. En ultima instancia podemos asegurar que la muerte
de Dios esta impuesta por una necesidad religiosa y no atea. No es el ateismo de
Nietzsche el que proclama que Dios ha muerto, sino su religiosidad.

La experiencia que acompafia la muerte de Dios nunca es la de un mundo reducido a
la pura inmanencia, sino la de un ambito propicio al encuentro e identificacion con lo
sagrado. Se pone un hombre pleno que ha suprimido la distancia que lo separaba de
Dios, un hombre que ha llegado a ser Dios mismo. Se advierte asi mismo que Dios
debe morir para purificar su nombre de las desvirtualizaciones historicas. A mi juicio

es éste el sentido verdadero de su critica a la religion.
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