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“El Hombre realiza su autenticidad
en la autotrascendencia”

BERNARD LONERGAN
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Introduccion

Es una ardua tarea y no cualquiera la realiza. Me refiero a la mision de ser hombres
auténticos, integros, felices en plenitud.

La realizacion de esta empresa solo se logra cuando nos trascendemos; lo
sepamos 0 no, lo hayamos ya objetivado o aln no, asi se verifica en la historia, y lo
seré en nuestra persona.

Nuestro mundo corre a pasos agigantados; de prisa da cambios sorprendentes:
es el mundo de la postmodernidad, una época de crisis. ,Como es posible lograr ese
deseo de trascendencia en la postmodernidad? ;qué elementos de la postmodernidad
constituyen el camino seguro para realizarnos como personas? ¢qué elementos no lo
favorecen y es necesario invertir? Estas son las preguntas a las que intenta responder

este trabajo de investigacion.

Nuestro objetivo ha sido: “Delimitar el camino que, inmersos en la cultura
postmoderna, nos lleve a la realizacion del hombre y de la comunidad integral”. Para
lograrlo, hemos utilizado la teoria de Bernard Lonergan. El tema esta inspirado en su
tesis sobre la autotrascendencia y nuestra mision consistird en plantear la posibilidad
de que la autotrascendencia sea efectiva en nuestros dias; su método empirico
generalizado es el instrumento que utilizaremos para conseguir este juicio sobre la

postmodernidad.



Introduccion 2

Desde esta perspectiva, este trabajo consiste en leer los datos que nos ofrece
nuestra realidad y ubicarnos en el camino de hombre nuevo, del sujeto auténtico que
es capaz de transformar la historia.

Lo haremos de la siguiente manera:

En el primer capitulo conoceremos la vida y las obras de un gran sacerdote,
filosofo, economista, tedlogo y hasta mistico, Bernard Lonergan; también haremos
una descripcion del siglo XX, el contexto en el que nuestro autor desarrolla su
teoria. Ahi rastrearemos su tesis desde sus origenes en la vuelta a la escoléastica.

El segundo y el tercer capitulo contienen una resefia del pensamiento
lonerganiano, fruto de una extensa investigacion; aseguramos su fascinacion si se lee
con atencion y se extraen sus implicaciones practicas. El segundo capitulo nos
ofrecera las bases gnoseoldgicas de las que parte nuestro autor para delimitar el
Método Trascendental. El tercero, por su parte, desarrolla las consecuencias
antropoldgicas y existenciales de dicho método.

Hasta aqui, el presente trabajo podria ser titulado “Introduccion al
pensamiento de Bernard Lonergan™. Mas nos parece estéril conocerlo y no aplicarlo.
Por eso, el cuarto capitulo se concentrara en llevar a su buen bien el propdsito que
anteriormente expresabamos: encontrar en el ambiente postmoderno el camino que

nos lleve a la autotrascendencia.

Detrés de la realizacion de este trabajo se encuentra una profunda admiracion
de nuestra parte por la vida y el pensamiento de Lonergan. Admiracién que nos ha
sido abonada durante estos afios de estudios filosoficos gracias al talento del Lic.
Elio Amador Macias, nuestro asesor para esta investigacion, y a quien reitero
también mi admiracion no so6lo por su profunda lucidez intelectual, sino sobre todo,
por su calidad humana y la entereza de su fe; ademas de un profundo sentimiento de
gratitud por su acompafiamiento a lo largo de estos afios y, especialmente, para la

realizacion de esta investigacion, que es también un fruto de su trabajo.



Introduccion 3

Al lector le podré parecer que nuestro trabajo es un goteo continuo sobre los
mismos parametros. Tendrad razon. Se trata de insistir en como es posible que el
hombre realice eficazmente la esencia de su existencia que es la trascendencia. Esta
insistencia no tiene otro fin que captar el mismo acto de inteleccion que captd
Lonergan en el Insight y que desarroll6 es sus demdas obras. Por eso, nuestra
invitacion es a que se lea este trabajo con calma; se capte el acto de inteleccion que
quiere compartir; y se juzgue después si nos ha servido para conocernos mejor y
para apropiarnos de nuestra estructura interna. Desde luego, el fin remoto de todo
esto, tanto en nosotros como en Bernard Lonergan, es hacer de nosotros mismos

hombres auténticos y felices en toda la extensién de la palabra.



Capitulo 1

Bernard Lonergan : Un hombre en su contexto

1.1 Un hombre: una vida!
1.1.1 Biografia

Bernard J. F. Lonergan nacié el 17 de diciembre de 1904 en Buckingham, provincia
de Québec, Canada. Inquieto desde nifio por el conocimiento, fue matematico,
economista, lector incansable de literatura, historia y ciencias sociales, filésofo y
tedlogo. En julio de 1922 entr6 al noviciado de Guelph, Ontario, de la orden de los
Jesuitas, donde estudi6 filosofia clasica. Estudié filosofia en el Heythrop College de
Inglaterra® y ciencias de la cultura, ciencias de la naturaleza y matematicas en la
London University. Hizo sus estudios de teologia en la Universidad Gregoriana de
Roma, donde fue ordenado sacerdote en 1936. Su vida y su teologia estuvieron
animadas por la espiritualidad del amor y del seguimiento de Cristo y el dinamismo

de buscar y hallar la voluntad de Dios. A causa de la segunda guerra mundial, se vio

! Cfr. ARNDT W. Stephen, Bernard J. F. Lonergan (1904-1984), en CORETH Emerich-Walter M. NEIDL-Georg
PFLIGERSDORFER, Filosofia Cristiana en el pensamiento catélico de los siglos XIX y XX II. Vuelta a la
herencia escolastica, Encuentro, Madrid 1994, 688-689; NERIRA German, Rahner y Lonergan: 100 afios
de historia, http://www.javeriana.edu.co/teologia/publicaciones/rev/155.pdf. (27 febrero 2009).

2 «“La filosofia que [ahi] se ensefiaba era el suarecianismo tradicional y los libros de texto eran manuales
latinos escritos por jesuitas alemanes”. MCCooL A. Gerald, Inglaterra y Norteamérica. La escolastica de
lengua inglesa, en CORETH Emerich-Walter M. NEIDL-Georg PFLIGERSDORFER, Filosofia Cristiana en el
pensamiento catolico de los siglos XIX y XX Il. Vuelta a la herencia escolastica, Encuentro, Madrid,
1994, 676.
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en la necesidad de volver a su tierra. Fue profesor de teologia en el Colegio de la
Inmaculada Concepcion (teologado jesuita), en Montreal (1940-1946), y en el
Colegio de Cristo Rey, en Toronto (1947-1953). En 1953 volvi6 a Roma, donde
ejercio la docencia hasta 1965, cuando se le descubrié un cancer de pulmon que le
obligoé regresar a Canada. Desde este tiempo, hasta su muerte, serd investigador,
escritor, consultor y conferencista incansable, con una produccién inmensa. Retomo
la docencia en el Colegio de Cristo Rey durante el periodo 1965-1975, con
excepcioén del curso 1971-1972, en el que fue nombrado profesor del departamento
de Stillman en la Universidad de Harvard. Desde 1975 ensefio en el Boston College

hasta poco antes de su muerte, sucedida el 26 de noviembre de 1984.

1.1.2 Sus Obras

Asi como su pensamiento, la obra lonerganiana abarca variadas cuestiones. A
continuacién se enlistan sus obras mas representativas:

-Su tesis doctoral, Gracia y libertad, Gratia operans in Aquino (1938-1940):
en la que investigd sobre el concepto tomista de la “gracia operativa”.

-Verbum, palabra e idea en Aquino (1946): trato el concepto del “origen de
una palabra interna” como analogia natural con la Santisima Trinidad.

-Dinamica macroeconomica: ensayo de un analisis de la circulacion (1944):
ensayo sobre economia.

-Insight, estudio sobre la comprension humana (1957): Es su obra filosofica
principal. En ella explica la funcion de la intuicion en las ciencias de la naturaleza,
las matematicas, el sentido comun, la metafisica, la ética y la teologia natural.

-Método en Teologia (1972): propone el método empirico generalizado de
relacion intra e interdisciplinaria de la teologia con las ciencias humanas y sociales.

Estas dos ultimas obras fueron su aporte principal a la teologia y la filosofia.

-Tratados teoldgicos escritos en latin: De constitutione Christi (1956), De
verbo incarnato (1964), De Deo Trino (1977), De Ente Supernaturali (1946), De
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Scientia atque Voluntate Dei (1950) y Divinum Personarum Conceptio Analogica
(1957).
-También escribié numerosos ensayos Y articulos, muchos de los cuales se

han publicado en tres tomos colectivos.

1.2 En su contexto

Todo ser humano, desde el momento de su concepcion hasta su muerte
terrena, vive inmerso en un ambiente que, inevitablemente, influye de una u otra
manera en él. Las caracteristicas (politicas, economicas, académicas etc.) de tal
ambiente son un acicate que estimula a la persona y espera de él una respuesta. Por
eso es necesario conocer le contexto en que se desarrollé el pensamiento
lonerganiano, a fin de comprenderlo mejor y aplicarlo eficazmente a nuestros dias.
Nos limitaremos a dar una resefia del siglo XX, en el que trascurre la vida de nuestro
autor y a esbozar a grandes pinceladas su contexto filoséfico, que es lo

particularmente nos interesa.

1.2.1 El mundo en el siglo XX

El siglo XX, como practicamente toda la historia de la humanidad, es un
Siglo de paradojas®:

En los albores del siglo, Europa se encontraba en el apogeo de su poderio y
sus paises se repartian el mundo en imperios coloniales; ella era el modelo de la
civilizacion. El Siglo X1X habia traido bienestar material y progreso cultural; la vida
era mas facil gracias a los adelantos tecnoldgicos; obreros industriales ya no vivian
en la miseria de principios del XIX, los sindicatos y partidos socialistas velaban por
un minimo de proteccion para el obrero; hasta la mujer se abria camino en el
proceso de liberacion.

Cuarenta y cinco afios despues del inicio del Siglo, Europa estard destruida.

Aproximadamente setenta millones de muertos quedaran bajo las humeantes ruinas.

3 Cfr. SCHWANITZ Dietrich, La cultura. Todo lo que hay que saber, Punto de Lectura, Madrid, 2006, 256-257.
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La historia habia conocido épocas terribles pero nunca se habian producido
carnicerias como en los treinta afios que van de 1914 a 1945 (con excepcion de los
afos de tregua). Esta locura colectiva parti6 de Alemania y, una vez abierta la ‘caja
de Pandora’, s6lo nos queda hacer un recuento de los hechos y aprender la leccion.
Sin embargo, el siglo XX es también el periodo historico de los grandes avances en
las comunicaciones, del inicio de los viajes espaciales, de los poderosos antibioticos

y demas avances cientifico-tecnolégicos.

Los hechos sobresalientes del siglo pasado son*:

1910 Estalla la Revolucién Mexicana.

1914-1918 | Primera Guerra Mundial.

1914-1915 | Se da a conocer la Teoria de la relatividad general de Einstein.

1917 Inicia la Revolucion Rusa. Vladimir Illich Ulianov (Lenin) toma
Petrogrado (San Petesburgo).

1918 Disolucién del imperio Austro-Hungaro tras la derrota de los
Imperios Centrales. Se establece la Republica de Weinmar.

1922 Victoria del Partido comunista en Rusia. Se forma la Unién de

republicas socialistas soviéticas (URSS). Benito Mussolini y el
partido socialista toman el poder en Italia, derrocando a Victor

Manuel I11.

1929 El crash financiero de la Bolsa de Nueva York, crisis econémica
internacional.

1933 Ascenso del partido Nacional Socialista (Nazi), Hitler toma el poder
de Alemania.

1936 El general Franco se subleva en Marruecos e inicia la Guerra civil

Espafiola, que producird la desintegracion de la monarquia y la
creacion de la Republica espafiola.

1939-1945 | Segunda guerra mundial, aniquilacion de los judios y genocidio.

1945 Alemania capitula, lanzamiento de la bomba atémica sobre
Hiroshima y Nagasaki.
1948 Divisién de Alemania y de Corea. Fundacion de la OTAN. Division

del mundo por ‘el Telon de acero’. Inicio de la guerra fria. Guerra
de Independencia en India. Fundacién del estado de Israel.

1949 Fundacion de la Republica Federal Alemana. Fin del imperio
colonial europeo. Mao Tse Tung inicia la revolucion en China, que
establecerd el comunismo.

* Cfr. SCHWANITZ Dietrich, La cultura, 256-300; 735; 788-790.
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1953 Watson y Crick precisan la estructura del ADN.

1963 Movimiento pro derechos civiles de Martin Luther King.

1968-1970 | Ocurren los movimientos estudiantiles.

1989 Fin de la guerra fria, de la Union de Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS), caida del muro de Berlin y reunificacion
alemana.

1999 Guerra de la OTAN contra Yugoslavia.

Queda sefalar que, tras los sucesos de Hiroshima y Nagasaki que marcan el
fatal fin de la Segunda Guerra Mundial, comienza en el mundo lo que algunos
consideran el inicio de la postmodernidad® que sera tratada en capitulos siguientes.
Por lo pronto diremos que los afos finales en que se desarrolla la vida y el
pensamiento de nuestro autor son afios de cambio: desde aquellos dias hasta los
nuestros ha venido creciendo lo que se denomina sociedad de consumo, la era del
vacio o del relajamiento, el tiempo del eclecticismo, de una crisis de valores y la
crisis del humanismo; es el periodo del relativismo ético, de la tolerancia y de la
indiferencia; del desencanto de la ciencia y el progreso; la época del homo
sentimentalis que prefiere el sentimiento a la razon; la de la democracia y la libertad,;
del fin de la historia y de los metarrelatos; paraddjicamente, es también la época del
retorno a Dios a través de sectas, de una proliferacion de la religiosidad oriental y de
otras formas diversas; y que, filos6ficamente se caracteriza por el Ilamado

pensamiento débil®.

1.2.2 La filosofia en el siglo XX

Académicamente, el Siglo XX es el momento historico de la filosofia

contemporanea. Aunque la edad contemporénea en la historia universal suele

> Como se vera més delante, la cuestion sobre el inicio de la postmodernidad esta adn sobre la mesa de debate.
Por lo pronto identificamos los rasgos que desarrollé la cultura postmoderna después de la Segunda
Guerra Mundial, aunque sera hasta 1979 cuando un filésofo, Jean-Frangois Lyotard, use la palabra por
primera vez.

® Cfr. TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religion segin la postmodernidad. Critica a la Filosofia de la
Religién de Gianni Vattimo (Tesis), UPM, México, 2008, 34-35.
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considerarse que arranca con la Revolucion francesa, en la relacion histérica de la
filosofia, inicia a finales del siglo XIX con la postura contra el positivismo':

Frente al predominio de la ciencia positiva, que pretendia encarcelar la

filosofia dentro de los limites angustiosos del hecho natural, se inicio a
finales del siglo pasado [XIX] y principios del nuestro [XX] una reaccion
antipositivista en nombre del espiritu y de los valores espirituales, llegando a una
revision critica de las ciencias naturales y de sus presupuestos. Las nuevas corrientes
idealistas y espiritualistas interrogan criticamente al positivismo preguntandole si,
como €l pretende, las ciencias interpretan fielmente los hechos naturales dados por las
experiencias, si la fe en la ciencia es menos dogmatica que la fe en la metafisica
espiritualista, si la ciencia es un saber inmutable 0 no es mas que un continuo
sucederse de hipdtesis e hipdtesis, si en rigor de verdad es indispensable al saber
cientifico un determinismo universal, si, por ultimo, la concepcién mecéanica de
naturaleza corresponde a la realidad®.

Bajo esta consigna, en el siglo XX proliferaron numerosos sistemas
doctrinales, algunos de los cuales pretende una independencia respecto de las teorias
anteriores, a las cuales consideran superadas; otros, no son sino viejas doctrinas
presentadas bajo nueva forma, variando sélo la terminologia®. Todas ellas se pueden

integrar, a modo sistematico, en seis grupos™;

Dos direcciones del pensamiento, aun rompiendo con el positivismo, siguen mirando al
pasado inmediato y, en cierto sentido, prolongan el siglo XIX: el empirismo y el
idealismo. Otras dos aseguran las conquistas logradas en el ultimo tercio del siglo XIX,
como ruptura anticipada contra él, y se constituyen sobre pases [!] mas firmes: el
vitalismo y el realismo metafisico. Otras dos corrientes aparecen revestidas con galas
de originalidad y confianza ante la expectativa general: primera, la fenomenologia, v,
siguiéndole sus pasos, el existencialismo™.

1.  Empirismo. Este es integrado a su vez por numerosos grupos de orientacion
diferente, a saber: El materialismo comunista adoptado por el Partido comunista

mundial, a través de sus jefes supremos Lenin y Stalin; el materialismo cientifico

" Esta critica al positivismo no solo fue europea, sino que se extendié por todo el mundo: “En el caso expreso
de México, fueron particularmente Antonio Caso y José Vasconcelos, pensadores de renombre universal,
quienes dieron el golpe de gracia al positivismo, doctrina, entonces, muy en boga en los programas
universitarios”. VARGAS MONTOYA Samuel, Historia de las doctrinas filoséficas, Porrda, México, 1987%,
384,

® GonzALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la filosofia en cuadros sistematicos, EPASA, Madrid, 19742, 120.
Esta crisis del positivismo se debe al pensamiento de filésofos como Ricardo Avenarius, Ernesto Mach,
Emilio Boutroux, Pedro Deum y Enrique Poincaré, que revisaron la infalibilidad y el valor absoluto de la
ciencia; y a cientificos como Planck y Heisemberg, que dieron al traste con el mecanismo materialista.

% Cfr. VARGAS MONTOYA Samuel, Historia de las doctrinas filoséficas, 383-384.

10 Cfr. GonzALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la filosofia en cuadros sistematicos, 120-137.

" GonzALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la filosofia en cuadros sistematicos, 121.
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promovido por Ernesto Haeckel, Félix de Dantec y Guillermo Ostwalt, entre otros;
los sistemas psicologicos y sociologicos, entre los que se encuentra el behaviorismo
de Juan Watson, el reflexiologismo de Juan Pavolv, el psicoandlisis de Sigmund
Freud y el sociologismo fundado por Emilio Durkheim y prolongado por L. Lévy-
Bruhl; el pragmatismo de Carlos S. Peirce, William James, F. C. S. Schiller y John
Dewey; el neorrealismo, caracterizado por el naturalismo y el cientificismo
(propuesto por George Edward Moore, Covy Lody Morgan, Alfred North
Whitehead, Samuel Alexander, Bertrand Russell, entre otros); y el neopositivismo
del circulo de Viena, donde figuran Rudolf Karnap y Moritz Schilck™.

2. ldealismo. El neoidealismo se divide en cuatro grupos, segun el pais donde se
desarrollo: el neokantismo aleman integrado por la escuela de Marburgo y la
Escuela de Baden, principalmente; el idealismo francés de Emilio Boutroux, Carlos
Renouvier, Carlos Secretam, Ledn Brunshchwig, y demas; el idealismo inglés
(adscrito a la derecha hegeliana) y el idealismo italiano.

3. Vitalismo. Cuenta con siete modulaciones: la filosofia de Federico Nietzche
de la voluntad de poder; el historicismo de Guillermo Dilthey, sus predecesores y
sucesores; el biologismo de Luis Klages; el relativismo de Osvaldo Spengler; el
vitalismo de Henry Bergson; la filosofia de la accién de Mauricio Blondel y el
raciovitalismo de José Ortega y Gasset.

4. Esencialismo. Sus tres vertientes son la Fenomenologia de Edmund Husserl®,

la teoria del objeto de Alejo Meinong y la axiologia de Mar Scheler y Nicolas

12 Entre estos dltimos autores hay algunos que se les puede considerar un grupo aparte, postuladores la
filosofia analitica. Esta escuela es promovida por Russell, Karnap, Moore, Gottob Frege, Ludwig
Wittgenstein, Willard Van Orman Quine y la filosofia de Orxford (donde figuran Gilbert Ryle, John
Langshaw Austin y Peter Frederick Strawson). Cfr. CORETH Emerich, La filosofia del siglo XX (Curso
fundamental de filosofia 10), Herder, Barcelona, 1989, 171-263.

13 precisamente es la fenomenologia de Edmund Husserl la que da uno de los impulsos mas vigorosos a la
filosofia contemporanea, influyendo las corrientes del siglo: por medio de Scheler influye en la axiologia,
a través de Heidegger en la hermenéutica; en la filosofia existencial de Sartre, Heidegger y Levinas; y en
la filosofia analitica por su critica al idealismo y psicologismo. Sin embargo, es Kierkegaard el pensador
que influye decisivamente en el existencialismo, y la filosofia realista es deudora sobre todo de Tomas de
Aquino y Francisco Suarez. Cfr. CORETH Emerich, La filosofia del siglo XX, 11-12; GUTIERREZ SAENZ
Rall, Historia de las doctrinas filoséficas, Esfinge, Naucalpan, 1995%, 25.
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Hartmann. Pertenecen a esta postura, Paul Ricoeur y su fenomenologia de la
voluntad y el pensamiento de Maurice Merleau Ponty.

5.  Existencialismo. Incluye el existencialismo aleman representado por Karl
Jaspers, Martin Heidegger y Carlos Barth; el existencialismo francés de los ateos
Jean Paul Sastre y Albert Camus, y el catolico Gabriel Marcel; el existencialismo
ruso de Nicolas Berdiaeff y Leon Chestff; el existencialismo espafiol de Miguel de
Unamuno y el italiano, representado por Nicolas Abbagnano. Aqui se puede integrar
la filosofia dial6gica de Martin Buber y Emmanuel Levinas.

6. Realismo. En esta categoria podrian ser mencionados autores ya citados
arriba, que tienen una inclinacion por la “direccion entitativa” como Hartmann y
Blondel. Destacan en esta postura filésofos independientes como José Vasconcelos,
Javier Zubiri, Eugenio d’Ors y Amor Rubial. Se hace presente en el siglo XX la
quintuple tradicion filosofico-cristiana que conformara la neoescolastica: el

agustinismo, el tomismo, el escotismo, el lulismo y el suarismo™.

A esta clasificacion habria que incluir las corrientes que desarrollan la
filosofia del hombre en el &mbito de las ciencias humanas: la antropologia filoséfica
de Helmuth Plessner y Arnold Gelhen, el estructuralismo de Claude Lévi Strauss y
Michel Foucault y el mimetismo de René Girard; la filosofia religiosa'®, que busca
la clave de la verdad que no ha podido suministrarle la razén (el aleman Rodolfo
Eucken es un ejemplo de este esfuerzo); la filosofia de la ciencia de Emilio
Meyerson, Mario Bunge, Paul Feyeraband y Thomas Kuhn; el pensamiento débil de
Gianni Vattimo que, con su “renuncia a toda pretension de alcanzar la verdad”"’, ha
caracterizado la postmodernidad; y demas, que surgen y se proponen en nuestros

dias.

1 En otro apartado se desarrollar la tesis realista, como antecedente filoséfico directo de nuestro autor,
incluido en la lista de los neoescolasticos.

15 Cfr. CoRETH Emerich, La filosoffa del siglo XX, 84-87; 92-100.

16 vArRGAS MONTOYA Samuel, Historia de las doctrinas filoséficas, 415-416.

Y TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religién segtn la postmodernidad, 36.
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Hemos recorrido, aunque s6lo somera y esquematicamente toda la filosofia
siglo XX. Como puede observarse, ha sido un siglo rico en produccién intelectual
que en nada sufre de uniformidad y monotonia.

Por lo pronto, ubicamos el pensamiento lonerganiano en la linea realista o
neoescolastica. En medio de este abanico de posiciones filosoficas, se alza la luz del
patrimonio filosofico valido, solido y coherente con la verdad del hombre, del
mundo y de Dios, que nos ofrece el realismo, “tal ves [...] la mas poderosa corriente

filosofica de la actualidad’*®.

1.2.3 Los antecedentes del pensamiento de Bernard Lonergan™

Comenzaremos este apartado describiendo los antecedentes del pensamiento
lonerganiano: el resurgimiento de la escolastica y su apertura, con Joseph Maréchal,
a los problemas de la contemporaneidad; en el siguiente capitulo nos adentraremos

en la parte medular de esta obra, la filosofia y el método del jesuita canadiense.

1.2.3.1 Vuelta a Tomas: El resurgimiento de la escolastica®

La filosofia cristiana cuenta con una antigua y muy rica tradicion, formada
por la herencia patristica y escolastica, que recogié los conocimientos platonicos y
mas tarde los aristotélicos, intentando una sintesis cristiana de los mismos. Hasta

bien entrada la edad moderna, la filosofia escolastica era la filosofia oficial en todas

'8 GonzALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la filosofia en cuadros sistematicos, 137.

19 Cfr. CoreTH Emerich, La filosoffa del siglo XX, 115-131.

20 Es preciso distinguir algunos términos. El concepto “escolastica” (del griego TyoAn: ocio, tranquilidad,
libertad de trabajo) ha tenido numeroso sentidos a lo largo de la historia. Aqui se entiende en el sentido
actual como el nombre que designa el movimiento intelectual de la Edad Media occidental entre los siglos
Xy los siglos XIV-XV. El término “neoescolastica” fue introducida en la historia del pensamiento por
Jacob Frohschammer y Alois Schmid en la segunda mitad del siglo XIX. Aqui se entiende como la
corriente filoséfica que realizé una renovacion del pasado cristiano, o recapitulacion de la escolastica, no
solo para los fines de la apologética catolica, sino como fecundacién, ampliacion y perfeccionamiento de
lo antiguo por medio de lo nuevo (vetera novis augere et perficere). Para mas sobre el andlisis filolégico
de estas palabras Cfr. SCHMIDINGER M. Heinrich, «Escolastica» y «Neoescolastica»: Historia de dos
conceptos, en CORETH Emerich-Walter M. NEIDL-Georg PFLIGERSDORFER, Filosofia Cristiana en el
pensamiento catolico de los siglos XIX y XX 1I. Vuelta a la herencia escolastica, Encuentro, Madrid 1994,
23-50. Al parecer, el término neoescolastica es poco usado por sus mismos autores y, a decir del autor del
articulo citado anteriormente, poco a poco sera destituido por términos que evoquen alguna postura mas
especifica, por la diversidad de ramificaciones que ha tenido.
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partes. Fue a mediados del siglo XVIII cuando se le arrinconé gracias a la critica
kantiana, al idealismo y positivismo subsiguientes, de forma que “ni siquiera en las
escuelas eclesiasticas de hacia gran caso de ella, y se la consideraba, en general,
como ya algo superado y de poca o ninguna utilidad en la especulacion filosofica”™?.

Los antecedentes®” de su resurgimiento fueron:

- Los esfuerzos, a comienzos del siglo XIX, de tedlogos catdlicos como Georg
Hermes, Anton Gunther y Martin Deutinger de llevar el pensamiento cristiano al
dialogo con la filosofia de Kant, Schelling y Hegel.

- Ante esta empresa, se hicieron sentir contrarios las posturas del
tradicionalismo frances, fideismo (representado por A. Sabatier) y el ontologismo
italiano (que, siguiendo a Malebranche, equipara el orden mental con el orden
ontoldgico). Acusado de ontologista, aunque no inscrito en él, el sacerdote italiano
Antonio Rosmini Serbati (1797-1855), influenciado por Kant:

Admitié una idea del ser apriorista e innata en nosotros, que se diferencia sin embrago
en un ser ideal, en cuanto que puede ser objeto del pensamiento del conocer; un ser
real, que existe como sujeto y centro dindmico individual; y un ser moral, en que el
sujeto se une al objeto, en el que ha de realizarse a si mismo para alcanzar la meta
suprema en Dios®.

Nos es de particular importancia, porque es la postura que, pasando por J.
Maréchal, tomara aproximadamente cien afios después, Bernard Lonergan.
- Los ensayos de pensamiento cristiano de Berhard Bolzano (1781-1848),
sacerdote catolico adversario decidido de Kant y del idealismo, y creador de un
circulo promotor de la reforma catolica, que influy6 especialmente en Bohemia; los

trabajos del cardenal John Henry Newman (1801-1890), filésofo y tedlogo inglés

1 VARGAS MONTOYA Samuel, Historia de las doctrinas filosoficas, 424.

22 El proceso de restauracion de la escoléstica es divido en tres periodos que abarcan desde el siglo XVII hasta
el XIX: el periodo de continuacién que incluye tres momentos: la imitacion de la filosofia escolstica, la
aproximacion a la filosofia moderna y la apologética de la verdad cristiana; el periodo de conciliacién con
la filosofia moderna, que hace derivar el pensamiento catdlico hacia el racionalismo, el tradicionalismo y
el ontologismo; y, finalmente, el periodo de restauracion propiamente que es al que se hace referencia en
este listado de antecedentes de la neoescolastica. Cfr. GONZALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la filosofia
en cuadros sistematicos, 118.

2 CORETH Emerich, La filosofia del siglo XX, 119.
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que defiende el derecho absoluto de la conciencia personal y niega que la vision
tedrica pueda proporcionar una certeza absoluta, sino sélo probabilidades; y los de
Wladimir Soloviev y Nikolai Verdiaieav.

Con estos antecedentes ¢Como fue el resurgimiento de la escolastica?

- Ocurri6 hacia mediados del siglo XIX. Sus inicios tuvieron lugar en lItalia,
con el jesuita Mateo Liberatore y Gaetano Sanseverino; en Espafia con Jaime
Luciano Balmes, que trata tanto a Toméas de Aquino como a los filésofos modernos
(Descartes, Leibniz, etc.); y en Alemania con Bruno F.L. Liebermann y el jesuita
Joseph Kleutgen.

- Lapublicacién, el 4 de agosto de 1879, de la carta enciclica Aeterni Patris del
Papa Leon XIll, en la que insiste en el gran valor de la tradicion eclesiastica (la
filosofia y teologia escolastica) e incita a su estudio, investigacion y renovacion,
bajo la consigna “Vetera novis augere et perficere”**. Este documento, que sirvié de
carta magna para la neoescolastica, destacaba la figura de S. Toméas de Aquino,

principe y maestro de todos, maestro de la verdadera sabiduria y ciencia, pues:

[Tomés de Aquino] consigui6 haber vencido €l solo los errores de los tiempos pasados,
y haber suministrado armas invencibles, para refutar los errores que perpetuamente se
han de renovar en los siglos futuros. Ademas, distinguiendo muy bien la razon de la fe,
como es justo, y asociandolas, sin embargo amigablemente, conservd los derechos de
una y otra, proveyo a su dignidad de tal suerte, que la razon elevada a la mayor altura
en alas de Tomas, ya casi no puede levantarse a regiones mas sublimes, ni la fe puede
casi esperar de la razbn mas y mas poderosos auxilios que los que hasta aqui ha
conseguido por Tomés®.

E invita, no sin explicar los motivos, a su restauracion cuando dice:

A todos los demas de entre vosotros en particular os hacemos saber, que nada nos es
mas grato ni mas apetecible que el que todos suministréis copiosa y abundantemente a
la estudiosa juventud los rios purisimos de sabiduria que manan en continua y
riquisima vena del Angélico Doctor?.

?* SCHMIDINGER M. Heinrich, «Escoléstica» y «Neoescolastica»: Historia de dos conceptos, 49. Del latin,
ampliar y perfeccionar las cosas antiguas con las nuevas.

LEON X1, Aeterni Patris, en SANTA SEDE,
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_04081879 aeterhni-
patris_sp.html (27 febrero 2009).

LEON X1, Aeterni Patris, en SANTA SEDE,
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_|-xiii_enc_04081879 aeterhni-
patris_sp.html (27 febrero 2009).

25

26
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- Avraiz de lo anterior, a partir de 1882 se inicid la edicion critica de las obras
completas del Aquinate, edicién conocida como Leonia; también surgieron centros
de filosofia escolastica en Roma, Lovaina, Friburgo etc.; se editaron los manuales de
filosofia escoléstica y se renovaron los sistemas escolasticos (Tomistas rigidos,
suaristas y escotistas).

- Detras de todos los que pugnan por el renacimiento escolastico, subyace la

conviccion de que esta doctrina:

Depurada de los vicios de la decadencia, hubiera podido satisfacer las divididas y
opuestas opiniones de la época. Posee una psicologia que exhibe un perfecto equilibrio
entre el materialismo sin dignidad y el exagerado espiritualismo cartesiano. Es duefia,
ademas, de una ideologia que permite evitar los excesos del sensismo y de las actitudes
afines del positivismo, de un lado y del racionalismo kantiano del otro. Ello para llevar
a una filosofia racional y moderadamente realista®’.

- A principios del siglo XX (especialmente en los afios veinte y treinta), los
neoescolasticos manifiestan una actitud positiva de acogida y estudio de las ideas de
la filosofia contemporanea.

En la misma Neoescolastica se pueden distinguir distintas empresas:

- Un grupo de pensadores se dedicard a la investigacion de las fuentes
histdricas de la escolastica: los alemanes Georg VVon Hentling, Clemens Baeunker y
Martin Grabmann, el investigador mas importante del tomismo; en Francia, el
cardenal Désiré Mercier, que instituyd en Lovaina un centro de filosofia
neoescolastica; y también son dignos de mencién como investigadores de la
escolastica Eitinne Gilson, F. Plester y L. Landgraf.

- Otro grupo, reaccionara contra el modernismo, que a finales de siglo XIX
habia anquilosado sobretodo la teologia cristiana. Encontramos aqui los nombres del
francés Alfred Loisy, del Inglés Gerog Tyrell y la colaboracion del Papa Pio X con
la enciclica Pascendi dominici gregis (1907) y el decreto Lamentabili del Santo
Oficio, en las que se condenan los errores del modernismo.

- En la linea de la filosofia sistematica y junto a la investigacion cientifica,

aparecen un sin nimero de manuales filoséficos, entre los cuales destacan los

2 \/ARGAS MONTOYA Samuel, Historia de las doctrinas filoséficas, 425.
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elaborados por los jesuitas (de la Universidad de Lovaina, del espafiol Juan José
Urraburu y de Joseph Donant) que se mueven en la ideologia suareciana;
simultaneamente, el tomismo fue avanzando en Roma (en la Universidad
Gregoriana), Lovaina, Friburgo y otros centros. Esta filosofia sistematica se

diversifico en tres posturas:

1. El Neotomismo: Manteniéndose estrictamente en la linea del tomismo,
destacan dos franceses: Etinne Gilson (1884-1978) que funda en Toronto el Instituto
Pontificio de Estudios Medievales y, frente a cualquier mediacion trascendental,
parte de un conocimiento ontoldgico directo y desarrolla una metafisica tomista; y
Jagques Maritain (1882-1973). EIl franciscano Agustin Gemelli, Cardenal Mercier y
muchos mas, son integrados a este grupo.

2. Los de Apertura y discusion: Este perfil neoescolastico adopta una apertura
creciente de la filosofia escolastica los problemas, métodos y planteamientos de la
filosofia contemporanea. Se suscita, sobretodo, en los afios veinte y treinta del siglo
XX. Destacan Erick Pzywara y la escuela Maréchal.

3. La Filosofia evangélica: Se desarrolla en el campo protestante. Pretenden un
regreso a Kierkegaard, Kart Bath y Emil Brunnerm; Rudolf Bultmann hace una
interpretacion existencial de la Sagrada Escritura con influencia de Heidegger; Paul
Tillich propone la teoria de la correlacion y Wolfhart Pannenberg se empefia en

darle una fundamentacién racional a la teologia.

%8 Angel Gonzalez Alvarez agrega un grupo a nuestra lista. Es el llamado grupo de tomistas de la Compafifa
de Jestis que “injertan en el tomismo determinadas tesis molinistas. Se destacan de este grupo los
profesores de la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma”. GONZALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la
filosofia en cuadros sisteméticos, 137.
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1.2.3.2 Superar a Kant con Kant: La escuela Maréchal

Entre los neoescolasticos que no temen confrontar la filosofia tomista con los
grandes pensadores de la modernidad, se encuentra el jesuita belga Joseph Maréchal
(1878-1944)%.

Asi como en la edad moderna, Immanuel Kant ocupa un lugar central, asi en
Maréchal ocupa un lugar de gran importancia.

Kant, al empezar la Critica de la razon pura, habia dejado claro su empresa:
“el problema propio de la razoén pura estd encerrado en la pregunta: ¢COémo son
posibles juicios sintéticos a priori?”*. Son este tipo de juicios, y no los analiticos, ni
los a posteriori, los que harian de la metafisica una ciencia al modo de las
matematicas y de la fisica. Con el maestro de Konigsberg, la metafisica tradicional o
trascendental, que cree conocer la esencia del ser en si, es puesta en contradicciéon y
deja en claro su imposibilidad. Solo es posible la metafisica inmanente, “aquella que

231 como solo es

se contrac a estudiar las leyes ontoldgicas del entendimiento
posible conocer la cosa en mi, tal como aparece a mis facultades.

Para realizar esta empresa dedica su Critica de la razon pura a “buscar una
caracteristica (método) por la que podamos distinguir un conocimiento puro, no

"3 Método que él llama trascendental: “llamo trascendental todo

empirico
conocimiento que se ocupa en general no tanto de objetos como de nuestro modo de
conocerlos, en cuanto éste debe ser posible a priori”®. Su método se caracteriza por
el afan de buscar las condiciones a priori que posibilitan el conocimiento humano,

gracias a su giro copernicano, por el cudl, el objeto conocido depende del sujeto

2% Nacié en Charleloi, Bélgica en 1878, se hizo jesuita en 1895 y se ordené sacerdote en 1908. Fue maestro
de psicologia e historia de la filosofia en Lovaina y Eegenhoven; dejé la docencia en 1935 y muri6 en
1944 con una cierta melancolia por no haber dado todo lo que podia y debia. Su evolucion intelectual
integra el estudio filoséfico, en especial el pensamiento kantiano y tomista, la psicologia de la mistica y
los fundamentos de la psicologia, la biologia. Para un estudio detallado de su vida y pensamiento Cfr.
BAPTIST LOTZ Johannes, Joseph Maréchal (1878-1944), en CORETH Emerich-Walter M. NEIDL-Georg
PFLIGERSDORFER, Filosofia Cristiana en el pensamiento catélico de los siglos XIX y XX II. Vuelta a la
herencia escolastica, Encuentro, Madrid 1994, 414-429.

%0 KANT Manuel, Critica de la razén pura, Porrda, México 2005, 38.

31 LARROYO Francisco, El criticismo de Kant (Notas preeliminares), en KANT Manuel, Critica de la razon
pura, Porrlia, México, 2005", XIX.

2 KANT Manuel, Critica de la razoén pura, 28.

% KANT Manuel, Critica de la razén pura, 41.
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cognoscente, y no al revés. A esta postura, inaugurada por Kant, se le llama
idealismo trascendental.

Si para Kant no es posible conocer la esencia de la cosa en si, sino sélo
fenomenos; si es imposible la metafisica realista; si, segun él, las ideas del mundo, el
alma y Dios s6lo constituyen postulados de la razén practica, incognoscibles por el
intelecto... serd Maréchal quien, con su mismo método trascendental, afirmara lo

contrario:

Maréchal elabor6 de nuevo las interrelaciones que éste implica el juicio, llegando a la
afirmacion, muy orientadora, de que el fundamento del realismo trascendental no exige
en absoluto rechazar el método trascendental, sino que simplemente requiere valorarlo
hasta 3|flS ultimas consecuencias implicadas en él, o sea, hasta el ser que se revela en la
razon™.

Maréchal pudo seguir dos vias para integrar el método trascendental y la
abstraccion formal integral (la teoria tomista). La primera comenzaba en el objeto
trascendente, afirmando el ser en-si; la segunda, partiendo del objeto inmanente
(idea) llegando a afirmar su adecuacién con la realidad. Para permanecer lo mas
cerca de Kant, el Jesuita belga eligid el segundo camino.

Por esta via, Maréchal sostiene que Kant no agot6 el método, pues sélo lo
desarrollé en el nivel de la sensibilidad y del intelecto, que se quedé corto y le faltd
desarrollar la facultad de la razon; que nuestra razon humana no se limita a organizar
los fendmenos, como Kant creia, sino que es capaz de captar el fundamento de los
fenomenos: el ser, un ser que es ens analogum. Esto se realiza cuando hacemos un
juicio, convencidos de que en todo juicio se afirma el ser implicitamente 0 a manera
de anticipacion, de forma que la sintesis predicativa se completa en la veritativa (la
primera es posibilitada por la segunda, y la Gltima encuentra su expresion en la
primera, uniéndose asi el plano inmanente y trascendente); y negar lo anterior seria
contradecir lo que ocurre cuando hacemos tal juicio y todos los juicios en todo
momento. Y se atreve a ir mas lejos, afirmando que la objetivacion procedente de un

juicio tiene validez para todos los sujetos cognoscentes, incluidos los suprahumanos

% BAPTIST LOTZ Johannes, Joseph Maréchal (1878-1944), 418.
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y que, por la causalidad eficiente y final, sube a Dios como la condicion de

posibilidad ultima del conocer humano, abriéndonos una via fecunda hacia él.

De esta forma, la estructura a priori del conocimiento humano se manifiesta como des-
veladora, siendo asi el fundamento del realismo trascendental. Asi, pues, nosotros no
penetramos las estructuras de lo dado, sino que las interpretamos por lo dado, cuando,
con S. Tomas, realizamos el «intus-legere», el leer dentro de los fendmenos®.

Esta es la empresa a la que se dedicé Maréchal en su obra Le point de départ
de la métapshysique (1923-1926), especialmente en el corazon de la misma, el tomo
quinto titulado Le thomisme devant la philosophie critique donde pretende «superar
a Kant con el mismo Kant».

La Escuela Maréchal se extendid en Francia gracias a André Marc y Joseph
de Finance; y el ambito aleman gracias a Joh. B. Lotz, Karl Rahner, Walter Brugger
y Emerich Coreth.

Pero ¢Qué tanto influyé Maréchal en Lonergan? Nos lo dice el siguiente

texto:

Una posicion notable es la que adopta el jesuita canadiense Bernhard[!] Lonergan
(1904-1984), que fue profesor de Montreal, Toronto, y la Gregoriana de Roma. En su
obra capital de filosofia, Insight (1957), se aproxima a Maréchal en el sentido de que
también él de un modo filosofico trascendental y basado en un proceso retorsivo,
elabora una teoria del conocimiento agudamente diferenciada; esa teoria demuestra la
trascendencia del hombre y crea la metafisica, mediante la cudl- y frente al tomismo
demasiado critico de un Gilson- ha ejercido una fuerte influencia en el mundo
norteamericano en el que se le considera uno de los fildsofos y tedlogos mas
importantes®.

% BAPTIST LOTZ Johannes, Joseph Maréchal (1878-1944), 417.
% CoRreTH Emerich, La filosofia del siglo XX, 130.
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1.2.3.3 La Neoescolastica Norteamericana®’

La neoescolastica se desarrollo de una manera distinta entre el mundo de
lengua inglesa. En Norteamérica, a diferencia de las Islas Britanicas®, se estableci6
como un movimiento solidamente organizado. Esto se debio a distintos factores:

- El sistema educativo norteamericano contemplaba cuatro afios en un College
entre la ensefianza secundaria y la profesional. Los Colleges estuvieron bajo
direccién catolica y la neoescolastica fue la disciplina que se ensefiaba en todos
ellos.

- Durante el S. XX, la poblacion catolica en Norteamérica crecié en numero.

- Se crearon facultades de filosofia en las universidades catdlicas para sostener
la demanda de profesores y textos en los Colleges: en Toronto, Notre Dame, S. Luis,
Fordham, Marquette, Loyola (Chicago) y otras.

- Entre 1940 y 1950 se editaron numerosas traducciones inglesas de obras
escolésticas.

- Sefundo en 1926 la American Catholic Philosophical Association.

- Aparecieron numerosas revistas filosoficas: The New Scholasticism, The
Thomist, Franciscan Studies y The modern Schoolman.

- Las Ordenes Religiosas tuvieron una influencia notable: dirigian Colleges y
universidades, asumieron en sus primeros dias la direccion de la American Catholic
Philosophical Association y tres de las cuatro revistas neoescolasticas se publicaron
bajo su direccién.

La neoescolastica, ademas, se consolidd gracias a la influencia filosofica de

tres pensadores:

3 Cfr. McCooL A. Gerald, Inglaterra y Norteamérica, 675-687.

% Efectivamente, a causa de un sistema educativo diferente, de una poblacion catélica inferior y a un clima
filosofico hostil debido al monopolio de la filosofia empirica del lenguaje, que no tolerd el pluralismo de
filosofias, la neoescolastica en las Islas Britanicas no tuvo una base institucional sélida, fue poco original
y si tradicional y, exceptuando a Irlanda, en sus facultades no existe propiamente una neoescoléstica. Los
escolasticos britanicos tuvieron la necesidad de trabajar individualmente, apoyados por las 6rdenes
religiosas; entre ellos se enlistan: Gilbert K. Chesterton, Martin d’Arcy SJ, Thomas Gilby, David
Knowles, Illtyd Trethowan, Arthur Little, F. Copleston, Michael B. Crowe y el jesuita partidario del
tomismo B. Leeming que tuvo una gran influencia en B. Lonergan durante sus estudios en la Gregoriana.
A esta lista, hay que afadir a los tomistas anglicanos, entre los cuales el mas destacado es Eric L. Mascall.
Cfr. McCooL A. Gerald, Inglaterra y Norteamérica, 682-685.
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- Eitinne Gilson: Invitado por la Orden Basiliana, en 1929 creé el Pontifical
Institute of Medieval Studies en St. Michel, asociado a la Universidad de Toronto.
Fue una meca donde muchos neoescolasticos se formaron y trabajaron. La
ensefianza de critica textual y de ciencias histéricas auxiliares de Gilson, su
interpretacion histérica de la filosofia cristiana de la Edad Media, su realismo
anticartesiano y su metafisica de la existencia dejaron una profunda y duradera
influencia. Esta fue notable en el éxito de la edicién de textos medievales, su
traduccién y propagacion, ademas de la traduccion al inglés de sus obras.

- Jagues Maritain: Su influencia directa se debi6 a la traduccion de sus obras al
inglés y su larga estancia en Norteamérica durante sus afios en el Institute for Higher
Studies. Su teoria de la experiencia integral, su filosofia de la naturaleza conciliable
con la ciencia tomista, su defensa de la democracia y de un orden social cristiano se
propagaron con vigor en los afios cincuenta, sobretodo en la Universidad de Notre
Dame.

- Joseph Maréchal: Su pensamiento fue dado a conocer en América gracias al
jesuita belga Joseph Doncel con sus obras A Maréchal Reader, Natural Theology y
la Philosophical Anthropology. “El magisterio de Doncel le dio al tomismo
trascendental una base sélida en Fordham y su influencia ayudé a preparar el camino
al pensamiento de Rahner, cuando llegd a América después del Concilio Vaticano
-,

A pesar de que para 1960 la filosofia catolica en América habia llegado a su
madurez, no surgio ahi una escuela especificamente neotomista gracias a que los
americanos se familiarizaron con las variantes de la neoescolastica europea; gracias
también a que la neoescolastica se diversifico en distintas corrientes y, finalmente, a
que, después del Vaticano Il, la neoescolastica sufrio un declive. Sin embargo, la
filosofia en la tradicion de S. Tomas no estd muerta en Norteamérica: late en el

Maritain-Institute de Notre Dame, en el Center for Thomistic Studies fundado en

% McCooL A. Gerald, Inglaterra y Norteamérica, 680.
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1979 en la Universidad de S. Tomas de Huston, en numerosas asociaciones
filosoficas, en las obras de pensadores originales como Norris W. Clarke SJ; y en el
momento actual tiene un alto prestigio la filosofia y teologia de Bernard Lonergan.
Centros importantes del pensamiento lonerganiano son el Regis College de Toronto,
el Boston College University, la Universidad de Santa Clara y la facultad de
filosofia y teologia de Milltown Park en Dublin.

Aungue la neoescolastica como movimiento organizado ya no existe en

Norteamérica, su herencia sigue presente en el mundo académico.



Capitulo 2

Del problema critico al Método Trascendental

Sera fascinante entrar en contacto con uno de los pensadores mas extraordinarios del
siglo pasado. EIl siguiente texto sera un conjunto de letras vacias si no encuentra,
cada frase, un eco en nuestra propia existencia. Léase pausadamente y descubrase la

coincidencia entre lo que Bernard Lonergan afirma y lo que hay dentro de nosotros.

En Lonergan puede seguirse claramente la evolucién de la filosofia americana ad
mentem S. Thomae. Inspirado por le método de las ciencias positivas, por el
pensamiento de Newman y por el tomismo de Maréchal, construy6d su filosofia
basandose en el estudio estricto de los textos de S. Tomas. Su original teoria del
conocimiento esta basado en la teoria tomista del acto de inteleccién; pero, valiéndose
del método trascendental, se investiga en sus consecuencias para la metafisica y la
teologia™®.

Para adentrarnos en el corazon de su pensamiento, comenzaremos a describir
el itinerario que sigue nuestro Autor en su Insight, recorrido que haremos
stbitamente aunque, en realidad, es objeto de un desarrollo arduo y paulatino; en
seguida, describiremos el acto de inteleccion, que su punto neuralgico. Después, esta
obra y las demas que le siguieron, nos revelaran un metodo a través del cual
Lonergan busca formar un hombre nuevo capaz de usar todos los recursos a la mano

(las ciencias naturales y humanas, la tecnologia, la riqueza cultural, el tesoro de la

0 McCooL A. Gerald, Inglaterra y Norteamérica, 681.
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historia, etc.) para tomar la responsabilidad de la cultura y de la historia®"; se trata

del Método Trascendental o Método Empirico Generalizado.

2.1 El Problema critico y el Insight
En la introduccion del Insight, Lonergan explica que el objeto de su
investigacion es comprender en qué consiste el conocer: a él no le interesa el

contenido del conocimiento, que es reversible; sino su estructura no reversible. Su

, . C. . ., . ., 42.
proposito es “transmitir un acto de inteleccion sobre el acto de inteleccion™”:
No es presentar una lista de las propiedades abstractas del conocimiento humano, sino
ayudar al lector a consumar una apropiacion personal de la estructura dindmica
concreta e inmanente, que opera de manera recurrente en sus propias actividades
cognoscitivas®.

Bernard Lonergan esta convencido de la importancia de su empresa:

Comprende cabalmente lo qué es comprender, y asi no s6lo habras de comprender los
lineamientos esenciales de todo lo que hay por comprender, sino también tendras una
base firme, un modelo invariante, abierto a todos los desarrollos posteriores de la
comprension®,

En coherencia con este plan pedagdgico, la obra, constituida en su integridad

por veinte capitulos, se puede estructurar de la siguiente manera®:

L Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 7.

*2 |LONERGAN Bernard, Insight. Estudio sobre la comprensién humana, Sigueme, Salamanca 22004, 11.

3 LONERGAN Bernard, Insight, 19.

** LONERGAN Bernard, Insight, 31.

* En realidad, el Insight es la respuesta a las tres preguntas de la filosofia critica. Lonergan las responde
desde la postura realista. Recordemos que, dependiendo de nuestra posicion frente al conocimiento,
dependeran en buena medida nuestras postumas reflexiones sobre el hombre, el mundo y Dios. Lonergan
ademads esta convencido de que “puesto que definimos al ser en su relacion con la inteligencia, para
nosotros necesariamente lo ultimo no es el ser sino la inteligencia”. LONERGAN Bernard, Insight, 777. Por
eso se decia antes que Lonergan abordara el problema critico y lo llevard a sus consecuencias en la
metafisica.
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En los capitulos 1-10 se plantea la resolucion del problema cognoscitivo:
¢Qué hago cuando conozco?; en los capitulos 11-13 el problema gnoseoldgico: ¢Por
qué esto significa conocer?; y en los capitulos 14-20 el problema metafisico: ¢{Qué
conozco cuando conozco?*®

De esta forma, solucionando el problema critico, Lonergan arguye sus
implicaciones en el campo de la metafisica, la ética y la teodicea.

¢Como procede Lonergan? Aderezando con numerosos ejemplos, durante los
ocho primeros capitulos analiza cdmo se da el acto de inteleccion (también llamado
chispazo inteligente) en las matematicas, en las ciencias naturales y en el campo del
sentido comun; es decir, busca conseguir un acto de inteleccién de los actos de
inteleccién. Procediendo asi, concluye que llegamos al acto de inteleccion a través
de los siguientes pasos*’:

1. Captamos los datos de la realidad a través de nuestros sentidos.

2. En esos datos nuestro intelecto capta un problema a resolver. Entonces
preguntamos para entender, buscando el chispazo inteligente que dé con la
solucion del problema.

3. Comenzamos a pensar. Pensamos porque no hemos entendido y queremos
entender. Nuestro pensamiento fabrica un esquema, una imagen, sin la cual

es imposible entender.

*® Ciertamente, el Insight es una obra destinada a la apropiacion de nuestra conciencia inteligente y racional;
mas contra la critica intelectualista que muchos hacen al pensamiento lonerganiano, cabe decir que en
escritos posteriores al Insight, Lonergan desarroll6 otras dimensiones que no habia tenido suficientemente
en cuenta, bajo las preguntas ¢ Qué hago cuando decido? ;Cual es el papel de la psique, los sentimientos y
los valores en el proceso de decidir? Son cuestiones de tinte existencial, del campo de la moral y de las
decisiones. German Neira S.J., profesor de Teologia en la Pontificia Universidad Javeriana ha desarrollado
en un articulo el papel de los sentimientos y los valores en el plano moral a partir de lo que él llama
“aspectos de la obra de Lonergan que estan dispersos”. Bernard Lonergan ha dejado la puerta abierta para
que su método sea aplicado a numerosas cuestiones mas, como lo ejemplifica también Robert M. Doran,
que ha aplicado la técnica lonerganiana de la autoapropiacion a los suefios y a lo restante del psiquismo.
Cfr. NERIRA German, Rahner y Lonergan: 100 afos de historia,
http://www.javeriana.edu.co/teologia/publicaciones/rev/155.pdf. (27 febrero 2009); DORAN Robert M., La
teologia y las dialécticas de la historia, Jus, México, 1993, 11-15.

*" Como se mencioné arriba, este contenido lo encontramos en los primeros ocho capitulos del Insight. El
Jesuita y Licenciado en Filosofia José Eduardo Pérez Valera ha desarrollado muy pedagdgicamente el
contenido del Insight, si se prefiere, constltese Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de
Bernard Lonergan, Jus, México 1992, 11-13; PEREz VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en
Bernard Lonergan, 1-4.
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4. Entonces brota el acto de inteleccion y damos con la inteligibilidad que
buscabamaos, con el algo que ofrece la solucién al problema.

5. Teniendo ya el contenido de la inteleccion, procedemos a expresarlo. Es el
paso de la conceptualizacion. Para formular lo entendido se requiere mas o
menos tiempo, segln la calidad del chispazo y segin su profundidad; vy, al

no hacerse con claridad, denotaria que no hemos entendido bien.

Hasta aqui la primera parte del Insight titulada ‘El Acto de inteleccion como
actividad’. En la segunda parte, EI Acto de inteleccion como conocimiento y
después de captar la dinamica del acto de inteleccién que Lonergan denomina
directo®®, en los capitulos 9 y 10, continua con el andlisis del acto de inteleccién
reflejo, el cuél cuestiona si lo que hemos entendido es real, es correcto, 0 no. Asi,
hemos rebasado el nivel de los sentidos y del entendimiento, y nos posicionamos en

el nivel de la razén:

En el nivel de la conciencia empirica se encuentran, de un modo directo, percepciones
sensibles, recuerdos, fantasias, sentimientos y movimientos fisicos y, de un modo
indirecto, las operaciones intencionales de la conciencia. Estos datos de la experiencia
y de la conciencia producen el nivel de la conciencia intelectual, en el que hacemos a
la inteligencia una pregunta (;,qué?, ;por qué?, ;con qué frecuencia?), para poner
intuiciones de los datos y formularlos en conceptos, definiciones, leyes y sistemas.
Estas formulaciones ofrecen la ocasion para subir al nivel de la conciencia racional, en
el que hacemos a la reflexién una pregunta (;es asi?), para captar la suficiencia de la

evidencia y en virtud de esto emitir un juicio®.

¢Qué hacemos en este nivel?:
1. Pregunto para reflexionar: ¢ Es correcto lo que entendi? ¢Esto es asi?

2. Reflexiono criticamente.

8 Se llama chispazo inteligente directo porque su contenido es una inteligibilidad, es decir, existe una
respuesta para la pregunta que ha sido formulada. En contraposicion, el chispazo inteligente inverso se
caracteriza porque capta que la inteligibilidad que busco no existe, se refiere a una pregunta sin respuesta.
El chispazo inteligente inverso consiste en entender que no hay nada que entender. Cfr. PEREZ VALERA
José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 46-48.

* ARNDT W. Stephen, Bernard J. F. Lonergan, 693-694.



El Método...27

3. Capto la evidencia de un juicio como virtualmente incondicionado: es decir,
capto si se cumplen las condiciones para que la respuesta a mi pregunta sea
un simple si o no.

4. Emito un juicio en cudl, el contenido del juicio trasciende al sujeto, es

independiente de él: existe fuera de él.

Después de haber examinado las particularidades del juicio, Lonergan se
plantea el problema de si se da alguna vez el juicio verdadero. En el capitulo 11 nos
invita a la Autoafirmacion: a emitir un juicio en el que nos reconocemos como
sujetos que perciben, que entienden y que juzgan. Y en el capitulo 12, respondera a

la pregunta ¢qué se conoce con el juicio verdadero? afirmando:

El ser es el objetivo del deseo puro de conocer. [...]Este deseo puro tiene un objetivo.
[...]JEl objetivo del deseo puro es el contenido del conocimiento mas que el acto.
[...]JEl ser, entonces, es (1) todo lo que es conocido, y (2) todo lo que queda por
conocer. Ademas, puesto que un incremento completo del conocimiento no ocurre sino
en el juicio, el ser es aquello que ha de ser conocido mediante la totalidad de los juicios
verdaderos. [...]Fuera del ser no hay nada. Ademas, el ser es enteramente concreto y
completamente universal®.

En el capitulo 13 trata el tema de la objetividad del conocimiento, de forma
que, con éste ultimo paso, ha resuelto ya las dos primeras preguntas de la filosofia
critica:

1. ¢Cbémo conozco? Conozco cuando percibo, entiendo y juzgo.
2. ¢Por qué a eso que hago le llamamos conocimiento? Porque yo, sujeto,
alcanzo intencionalmente un objeto, adquiero representaciones mentales de

él.

Continuando con este proyecto, si el ser se conoce en el juicio verdadero,
entonces salta a la vista el problema de la metafisica que tratara en los capitulos 14-
17. En el 18, reflexiona sobre la posibilidad de la ética; en los ultimos dos capitulos,

obre si puede haber una integracion superior de la vida humana que solo se consigue

%0 LONERGAN Bernard, Insight, 417-420.
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mediante un conocimiento que vaya mas alla del ser proporcionado a nuestro
intelecto y llegue al ser trascendente; es decir, si podemos intuir intelectualmente y
afirmar racionalmente un ser trascendente, ofreciendo su propio argumento de la
demostracion de la existencia de Dios basado en el deseo innato e irrestricto de saber
y la posibilidad de un acto de inteleccion irrestricto, que abordaremos mas adelante.
Por cuestion de sesgo academico, s6lo nos detenemos en dos consideraciones mas.
En el capitulo 18, Lonergan abre las puertas a un nivel de conciencia mas

profundo en el ser humano. Ya lo prefiguraba en el texto siguiente:

Apropiarse una verdad es hacerla nuestra. La apropiacion esencial de la verdad es de
origen cognoscitivo. Sin embargo, el ejercicio de nuestra racionalidad exige
congruencia entre lo que conocemos Yy lo que hacemos; por lo cual hay una apropiacion
volitiva de la verdad, que consiste en nuestra disposicion volitiva a vivir conforme ella,
y una apropiacion sensible de la verdad, que consiste en una adaptacion de nuestra
sensibilidad a los requerimientos de nuestro conocimiento y nuestras decisiones™.

Después de preguntarnos sobre los datos de los sentidos, sobre lo que hemos
entendido y sobre si lo que hemos entendido era real, nos preguntamos qué debemos
hacer respecto a eso que hemos percibido, entendido y juzgado. Es el nivel de la
autoconciencia racional o decision existencial, del ;Qué voy a hacer con mi propia
vida?, de la intuicion y la reflexion practica, de la decision como acto de aprobacion
0 de rechazo, y del sentido de la obligacion moral; de forma que, cuando esto se
ejercita sobre cada uno de los niveles de nuestra interioridad que hemos hechos
conscientes, emerge una escala de valores.

Finalmente, este nivel de los valores en general se puede extrapolar hacia lo
sumamente trascendente, hacia el maximo valor cuando preguntamos sobre la
existencia de Dios y nos adentramos en el nivel religioso de nuestra conciencia.
Lonergan abre la puerta ahora a la experiencia auténtica del amor irrestricto, que da
sentido a nuestra existencia y nos convierte en ese hombre nuevo capaz de dirigir la

historia.

5! LONERGAN Bernard, Insight, 648.
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2.2 El acto de inteleccion

Merece una especial consideracion el acto de entender que para el Jesuita
canadiense, siguiendo a Aristdteles y a Santo Tomas, es el corazon de su teoria
cognoscitiva.

¢Como entendemos? ;Qué pasa cuando nos proponemos entender algo? Para
contestar tales preguntas, muy pedagdgicamente, Lonergan utiliza en el Insight
numerosos acertijos y ejemplos tomados de las matematicas, de las ciencias y del
sentido comdn: “Imaginemos una rueda de carreta, con su cubo masivo, sus gruesos
rayos y su llanta sélida. Hagamos una pregunta: ;Por qué es redonda?”** Tal
pregunta busca la inteligibilidad que hace a un circulo ser circulo; ¢qué llevé a
Euclides a descubrir como de una linea recta AB podia formar un triangulo
equilatero? ;Por qué concluyd Aristoteles que si la luna tenia fases entonces era
esférica?

Esos cuestionamientos inician un proceso en nuestra interioridad hasta dar
con el acto de inteleccion que los comprende. Luego la pregunta ; Como resolvemos
tales problemas? nos lleva a la respuesta que inicialmente haciamos ¢Cdmo
entendemos?; Asi, entender qué es entender, nos lleva a preguntarnos sobre los datos
de nuestra interioridad. La introspeccion o analisis introspectivo a que nos lleva
Lonergan nos hace descubrir que, como ya deciamos anteriormente, los hombres
comienzan preguntando por los datos de los sentidos, tal pregunta acciona el
pensamiento, este busca una imagen para entender y en ella surge el chispazo
inteligente que luego se conceptualiza®.

¢Fue Lonergan quién inventd este analisis introspectivo? EI mismo Lonergan
responde que no. El analisis introspectivo lo inventd Aristdteles y lo utilizdé Santo
Tomas de Aquino, pero ninguno de ellos dijo estarlo usando. Sin embargo, la
objetivacion de tal analisis, la implementacion de la palabra analisis introspectivo y

su implementacion como método es un mérito que debemos a nuestro autor.

52 LONERGAN Bernard, Insight, 41ss.
53 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 14.
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Lonergan llega a la conclusion de que Aristételes usé la introspeccion por la

forma en como este entendio que la luna era esfeérica, a partir de sus fases:

Avristételes necesitd poner atencion a su acto de entender para hacer ese silogismo [Si
la luna tiene fases, la luna es esférica; es asi que la luna tiene fases, luego es esférica].
Est& poniendo atencion al hecho de haber datos (las fases de la luna), de que hay una
pregunta (¢ Qué forma tiene?) y de que hay un acto de entender (esférica), y lo conoce
por las fases. Es imposible que Aristételes dijera esto sin poner atencidn a sus actos de
entender ya que nosotros también tenemos que poner atencion a nuestro acto de
entender para entender lo que Aristoteles dice™.

En una conferencia Bernard Lonergan afirmd que para responder

pregunta ¢qué es el entender? Hay dos caminos distintos, pero convergentes:

Asi que hay dos acercamientos: uno, al relacionar el acto de entender con la estructura
psicolégica interna del conocedor; la otra, el intentar y escoger cual es el objeto del
acto de entender. Y es esa la manera como lo hizo Aristételes, y ustedes pueden ver -
esta es una interpretacion de Aristételes, por supuesto, pero pienso que tiene sentido -
que la significacion de la légica y la significacion de la metafisica es un intento por
establecer en términos de objetos qué es lo que ustedes conocen si es que entienden, y
cuando entienden.>

a la

¢Qué concluyo el Estagirita de todo esto? El resultado nos lo ofrece en el

libro segundo de De Animae: el entendimiento nos hace conocer la esencia del alma.

“En ese libro, partiendo del conocimiento de los objetos y pasando por los actos y

las potencias, Aristoteles llega primero a la definicion del alma en general y luego a

la del alma humana”®. Y para el Aquinate (que agregaré a la estructura metafisica

aristotélica, de acto y potencia, el esse que es captado en los juicios) el hecho de que

Aristételes haya conseguido eso, es producto del alma humana que se capta a si

misma por la inteligencia, que es su acto propio.

% PEREZ VALERA José Eduardo, EI método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 93. El silogismo se presenta

aqui no sdlo como una manera de hacer inferencias validas, sino como un método para comunicar

chispazos inteligentes.
55

Del 23 al 25 de mayo de 1961 Lonergan ofreci6 cinco conferencias en Dublin, Irlanda; la cita se refiere a la

segunda conferencia, titulada “El Chispazo Inteligente como Base para una Integracion de las Ciencias”.
LONERGAN Bernard, Las conferencias de Dublin en 1961 sobre el Realismo Critico e Integracién de las
ciencias (Bernard Lonergan XVIII: Conferencias del periodo Romano) (Edicion de Nicholas Graham y
traduccion de Armando J. Bravo), Bernard Lonergan State, [s.l.] [s.a.], 179. Efectivamente, Lonergan ha
llegado a afirmar la metafisica que postula el realismo critico, no partiendo del objeto conocido, sino del
sujeto que conoce (de su estructura interna); ha ido de un problema critico a la afirmacion de la realidad.

% pgRez VALERA José Eduardo, Filosoffa y método de Bernard Lonergan, 281-282.
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Ahora, un dato sobre la importancia de la légica como propedéutica a las
demas ciencias, incluida la metafisica.

A las ciencias que enumera Aristoteles® (clasificadas en tedrica, practicas y
poeticas), él antepone la logica que considera el instrumento de la ciencia, de ahi el
nombre de su obra: Organon. Asi puede considerarse también el método
lonerganiano, como un organon, pero no uno cualquiera, sino como el organon
especificamente humano por el cual el hombre asciende a lo trascendente: la

inteligibilidad, la verdad, el valor y al Ser Trascendente por antonomasia.

En resumen, el significado de lo que Aristoteles y Tomas quisieron
comunicar en la légica o metafisica, se basa en la observacion y en el analisis propio
del acto de entender; las conclusiones del parrafo anterior son un ejemplo de la
primacia de lo cognoscitivo en estos dos grandes genios. Los dos han ido del
conocimiento del objeto al conocimiento del acto, del acto al conocimiento de la
potencia, y de la potencia al de la esencia, que es el orden de proceder
cognoscitivo®.

Con esta re-lectura al pensamiento de Tomas y de Aristoteles, no queda duda
de que la introspeccién es la clave para encontrar el significado de los textos: la
clave de la interpretacion™.

Retomemos ya nuestra objetivacion del acto de inteleccion.

Nuestro autor tiene como punto de partida la tesis con que inicia la Metafisica

aristotélica, la cual versa: “Todos los hombres tienen naturalmente el deseo de

5960

saber™", y lo que deseamos conforme a ese apetito natural, que seria absurdo que

fuese vano, es satisfacerlo. Luego, el hombre no puede dejar de hacer preguntas, de

>’ Cfr. GONZALEZ ALVAREZ Angel, Historia de la filosofia en cuadros sistematicos, 27.

*% Ontolégicamente, el orden es inverso: la esencia es el fundamento de las potencias, éstas de los actos y los
actos de los objetos. La misma tesis aristotélico-tomista y lonerganiana hace constar el proceder incorrecto
de los ontologistas e idealistas. Cfr. PEREzZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard
Lonergan, 284.

%9 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 275.

% ARISTOTELES, Metafisica (Sepan Cuentos 120), Porriia, México, 2004¢, 5.
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buscar la solucion a sus problemas tanto vitales como intelectuales o morales, a
menos que bloquee ese deseo que naturalmente habita en ¢él: “No hay, por tanto,
absolutamente nada que quede fuera del horizonte en que nuestro deseo de saber
puede plantear sus preguntas; lo que equivale a decir que su objeto es absolutamente
todo sobre todo®!. El despliegue de este deseo de saber es una tendencia hacia el
ser, una anticipacion del ser como el objetivo de mi conocimiento: es decir, cuando
pregunto sobre los datos de los sentidos ¢qué es eso? anticipo lo que quiero conocer
(el ser).

¢ Cuales son las caracteristicas de ese acto de inteleccion que pretende nuestro

natural deseo de saber?%?

1. EIl chispazo inteligente trae consigo un relajamiento de la tensién de la
busqueda. Cuando concentramos todas nuestras energias en querer entender algo y
Ilegamos a entenderlo, ese acto de entender afloja nuestra tension y nos llena de
alegria y satisfaccion. El ejemplo claro es el de Arquimedes que gritd jeurekal!
Cuando dio con la solucion al problema de si una corona estaba hecha de oro puro o
no, en las piscinas de Siracusa.

2. Brota de repente y viene cargado de novedad. No hay reglas para la
creatividad, para hacer de nosotros unos genios que continuamente experimenten
chispazos tras chispazos: “si hubiera reglas para los descubrimientos, los
descubrimientos serian meras conclusiones™®. Siguiendo el ejemplo del punto
anterior, el chispazo no lleg6 cuando Arquimedes se lo esperaba.

3. El chispazo ocurre en funcion no de circunstancias externas, sino de
condiciones internas. Muchos estaban con Arquimedes en la piscina, pero no todos
llegaron a descubrir los principios de la hidrostatica. Los chispazos ocurrirdn con

mas frecuencia en aquel hombre que sea atento a lo que dicen los sentidos y que se

81 pgrez VALERA José Eduardo, Filosoffa y método de Bernard Lonergan, 202.

62 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 37-68; Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard
Lonergan, 31-34; 45-46; 52-54; 244-245; 248; 279-281.

% LONERGAN Bernard, Insight, 39.
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dedique a pensar y a buscar las soluciones para algunos problemas, que en aquel que
es indiferente a tales problemas y que no tiene paciencia para encontrar las
soluciones.

4. El acto de inteleccion gira entre lo concreto y lo abstracto: El punto de partida
de nuestros problemas, los ejemplos que utilizamos, los datos con los iniciamos la
conquista intelectual son concretos; pero aquello a lo que nos lleva el chispazo

inteligente, la inteligibilidad en si, es abstracta:

El acto de inteleccion es el mediador, el gozne, el pivote. Es un acto de inteleccion
dentro del mundo concreto de los sentidos y la imaginacion. Sin embargo, lo que se
conoce por el acto de inteleccion, lo que el acto de inteleccion afiade a las
presentaciones sensibles e imaginadas, no encuentra su formulacién acabada sino en

las formulaciones abstractas y reconditas de las ciencias®.

5. El chispazo se suma al talante habitual de nuestra mente. Lo que antes
considerabamos un problema, después de brotar el chispazo, se convierte en algo
bastante claro y obvio. Es la posibilidad del aprendizaje: podemos ir combinando
chispazo tras chispazo, completando lo entendido. Los actos de inteleccion no se
excluyen, se acumulan y complementan.

6. De esta manera, un chispazo inteligente que sigue a otro chispazo, nos puede
llevar a un desarrollo homogéneo de las nociones que vamos entendiendo v,
finalmente, a la comprension de puntos de vista superiores: de entender la
aritmética, al algebra, y de ésta a la geometria analitica, por ejemplo; o, como lo
hemos hecho, del mero entender, al entender cdmo se entiende.

7. El contenido del chispazo inteligente es una inteligibilidad inmanente en los
datos.

8. Ademaés de este chispazo directo que capta una inteligibilidad, que conoce la
solucién de un problema y que “da al clavo”, se encuentra el chispazo inverso que
niega la solucién del problema®.

9. La Imagen es necesaria para el acto de inteleccion. Este es el punto clave de

la teoria aristotélico-tomista expresada como intellegere in phantasmate. Lo habia

% LONERGAN Bernard, Insight, 40.
% Cfr. nota 10.
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concluido Aristoteles en su De anima: to pév olv €Ldn 1O vonTlkOv €V ToLC
bavtdopaor voél®®; y Tomas de Aquino en su Suma Teoldgica asi lo afirmé como

una experiencia universal:

Es imposible que nuestro entendimiento, en el presente estado de vida, durante el que
se encuentra unido a un cuerpo pasible, entienda en acto algo sin recurrir a las
imagenes [...] Todos pueden experimentar en si mismos que, al querer entender algo,
se forman ciertas imagenes a modo de ejemplares, en las que se puede contemplar, por

. 67
decirlo de alguna manera, lo que se proponen entender .

Si negamos que el chispazo inteligente brota de la imagen, entonces vamos en
camino de afirmar que los conceptos preceden al acto de la inteligencia y que ésta se
reduce a relacionar conceptos. Es la posicién de Duns Escoto y Kant. ;Verdad que si
hubiéramos ofrecido la imagen al principio del presente apartado entonces
hubiéramos también entendido como es eso de obtener un triangulo equilatero a
partir de una linea AB?

10. EI chispazo inteligente es la fuente de la idea clara y distinta que permite
alcanzar ideas claras y distintas y que Descartes habia pretendido alcanzar con su
cogito.

11. Asi mismo, cada acto de inteleccion es sintético y a priori: sintético porque a
nuestros datos les afiade un predicado, algo nuevo, una unificacion explicativa; y es
a priori porque pertenece al sujeto en cuanto tal.

12. El despliegue libre y desinteresado del deseo de saber, a través del acto de
inteleccion, es la clave del progreso.

13. El acto de inteleccion capta la relacién hermenéutica fundamental. Al captar
la relaciones en los datos, capta la relacion que penetra todas las relaciones: lo
significado y lo que significa. Por tanto, nos revela el significado del significado.

14. La filosofia y la metafisica que resultan de entender el acto de inteleccion son

verificables: no en los datos de los sentidos, como pregona la pretension

88 “la mente capta las formas en las imagenes” Cfr. Aristoteles, De anima Ill, 7, 431b 2, citado en LONERGAN
Bernard, Insight, (frontispicio).

67 SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia |, .84, a. 7: Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1994,
771.
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absolutizada del positivismo, sino en los datos de la conciencia. Dichas posiciones
filosoficas brotan de la misma estructura del ser humano.

15. Todas estas cualidades del chispazo inteligente son universales y concretas:
vales para todos los hombres de todos los tiempos y son concretas porgue se pueden

descubrir en nuestra propia conciencia.

2.3 El Método Trascendental®®
Para esta denotacion seguiremos la explicacion que el mismo Bernard
Lonergan ha hecho en el primer capitulo de su obra Método en Teologia, donde

trata sobre la nocién, el esquema y las funciones del método trascendental.

(Qué se entiende por Método? Nuestro autor lo describe como un “esquema
normativo de operaciones recurrentes y relacionadas entre si que producen
resultados acumulativos y progresivos”®. Como puede observarse, su nocién se
eleva muy por encima de lo que ordinariamente llamamos método (que
generalmente reducimos al propio de las ciencias naturales) y esta muy lejos de ser
un arte un cualquiera.

La nocion tiene varios elementos:

- ElI método es un esquema de operaciones. ;A qué operaciones se refiere? A
las operaciones que un profundo insight en nuestra interioridad nos revela:“ ver, oir,
tocar, oler, gustar, inquirir, imaginar, entender, concebir, formular, reflexionar,
ordenar y ponderar la evidencia, juzgar, deliberar, evaluar, decidir, hablar ,
escribir”™.

Como puede uno darse cuenta, todos estamos familiarizados son esas

operaciones de forma que la intencion de Lonergan no es explicitar y aclarar el

% Este método, que aqui llamamos “trascendental” también es llamado Método Empirico Generalizado, en
contraposicion con el método empirico que presumen las ciencias naturales, pero como se veras mas
adelante, no incluye todos los niveles o tipos de experiencia posibles en el ser humano. Cfr. PEREZ
VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 157; 165.

% LONERGAN Bernard, Método en Teologia: (Verdad e imagen 106), Sigueme, Salamanca, 1988, 12.

" LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 14.
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esquema dentro de cudl ocurren estas operaciones. ¢Cuales son las particularidades
de esquema? El las resume en ocho acepciones’*:

1. Esas operaciones son transitivas. Tanto en sentido gramatical, como en
sentido psicoldgico, ellas tienden-a objetos. Gracias a ellas nos hacemos concientes
de un objeto que es sentido, entendido, juzgado y evaluado.

2. Las operaciones pertenecen a un operador: un sujeto tanto en sentido
gramatical como psicoldgico; de forma que, asi como por su intencionalidad las
operaciones hacen presentes los objetos al sujeto, asi por la conciencia hacen
presente a si mismo al sujeto que opera.

3. El sujeto llega a la objetivacion de dichas operaciones cuando hace
introspeccién. Asi como a partir de los datos que nos ofrecen los sentidos, podemos
llegar a hacer afirmaciones acerca de las cosas, asi también a través del inquirir,
entender, razonar y juzgar, podemos llegar a hacer afirmaciones acerca de los
sujetos y sus operaciones.

4. Estas operaciones se pueden agrupar en cuatro grandes grupos, y cada uno de
los grupos corresponde a un nivel de conciencia: empirico, intelectual, racional,
responsable’®. Efectivamente, conforme el sujeto toma conciencia de sus
operaciones, ésta se vuelve diferenciada y el sujeto se experimenta a si mismo como
un sujeto que experimenta, que entiende, que razona y que decide.

5. Las operaciones producen modos cualitativamente distintos de tender-a: el
atender de los sentidos es selectivo pero no creativo, el atender de nuestra
imaginacion puede ser representativo o creativo, por ejemplo. La cualidad esencial
de las operaciones es que su forma de tender-a no es categdrica, sino trascendental
(de ahi el nombre del método). Es trascendental en la medida en que “saca a la luz
las condiciones de posibilidad de conocimiento de un objeto y sus resultados no se
refieren a las categorias de un sujeto o campo particular, sino que tienden a las

nociones trascendentales. Las categorias son determinaciones con capacidad

! Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 15-20.
"2 Por lo pronto, hacemos sélo mencién de los niveles de la conciencia intencional. Mas adelante se hara una
descripciéon detallada de cada uno de ellos.
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limitada de denotar, las nociones trascendentales (lo inteligible, lo verdadero, lo
real) son comprensivos en la connotacion, irrestrictos en la denotacion e invariables
en los cambios culturales. En efecto, superando a Kant, ellas son a priori porque vas
mas alla de lo que conocemos, en busca de lo que no conocemos; son irrestrictos
porque las respuestas a sus preguntas ofrecen nuevas y numerosas preguntas mas; y
son comprensivos porque tienden-a la totalidad desconocida.

6. Con estas operaciones se puede avanzar del conocimiento elemental de
objetos elementales al conocimiento compuesto, incluso de elementos compuestos;
es decir, avanzamos hacia conjuntos mas amplios de objeto.

7. Y, asi, descubrimos que los niveles de conciencia no son sino etapas del
desenvolvimiento de una Unica verdad. Tal diferenciacion de conciencia nos hace
apartarnos de la vida ordinaria para dedicarnos a la busqueda de la bondad, de la
verdad, del entendimiento y de la belleza.

8. Finalmente, este esquema es doblemente dinamico: materialmente, por el
sucederse de las acciones y formalmente, en cuanto reune las operaciones
apropiadas a cada etapa del progreso.

- Desde luego, estas acciones existen y se realizan en nuestra interioridad;
cualquiera que las negare se delataria como una persona distraida, carente de
inteligencia, necia e irresponsable. Por el contrario, el método nos invita a ser
atentos, inteligentes, razonables, responsables; que no es nada mas que el pleno
despliegue y ejercicio de nuestra naturaleza.

- Las operaciones son recurrentes y estan relacionadas entre si. En efecto, no
solo experimentamos las operaciones una a una, sino que somos concientes de sus
relaciones reciprocas: las operaciones del nivel empirico proporcionan los datos que
las del nivel intelectual se dedicaran a entender. Luego, por las operaciones del nivel
racional el sujeto juzgara si lo entendido se da o no en la realidad, si es asi como
ocurren las cosas y, por ultimo, por las operaciones del cuarto nivel el sujeto juzgara
las implicaciones personales de tal hecho: su comportamiento, sus decisiones etc. En

el mismo sentido, se puede decir que nuestro conocimiento es una estructura
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formalmente dinamica porque cada una de sus partes (que en realidad son
operaciones), es lo que es en virtud de sus relaciones funcionales con las otras
partes”. El hecho de que se objetiven distintos niveles de nuestra conciencia y sus
respectivas operaciones, no significa que nuestra conciencia carezca de unidad; de
hecho, la unidad de nuestra conciencia se nos da a si misma y, si nosotros la
diferenciamos, es con el fin de analizar una unidad funcional.

- Las operaciones obtienen resultados progresivos y acumulativos. Los
resultados son progresivos porque las respuestas a las que se llegan ofrecen mas
preguntas que provocan una sucesion continuada de descubrimientos; y son
acumulativos porque en cada inteleccion (en cada respuesta) se realiza una sintesis
con las intelecciones (respuestas) pasadas validas.

Esta propiedad de las operaciones es la que hace posible el avance de la
ciencia: ésta, se vale de operaciones logicas (la sistematizacion, por ejemplo) para
consolidar lo que se ha alcanzado (acumulacion) y se vale de operaciones no légicas
(la observacion, por ejemplo) para que lo alcanzado produzca numerosos
progresos’.

- Finalmente, una revision de tal esquema de operaciones no afecta al esquema
mismo, sino a las objetivaciones que hemos obtenido de él y, en un caso particular, a
la mejor comprension de los datos que tenemos en nuestra conciencia. La roca desde
la que es posible edificar es el sujeto, que tiene una naturaleza particular que no
admite revision, en el sentido de que tal naturaleza nunca cambiara. En palabras del

mismo Lonergan:

® PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 173-174.

™ Segun esta postura, la ciencia deja de ser “el conocimiento cierto de las cosas por sus causas”, como
tradicionalmente se le ha definido, y ahora es redefinida como “la hipdtesis probable de los datos por sus
relaciones”; de manera que el avance de la ciencia (la aparicion de descubrimientos y la sintesis de los
mismos) sigue no las leyes clasicas, sino las leyes estadisticas. Hoy la ciencia lo mas que nos puede
ofrecer, son probabilidades (altas, bajas, nulas). Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 145-186; Cfr. PEREZ
VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 56-69.
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Lo que digo del método trascendental es que no esta abierto a una revision radical.
Simplemente, porque uno le Ilama revision a un cierto proceso, y el método
trascendental es idéntico a ese proceso al que uno le Ilama revision. En otras palabras,
la cosa se vuelve sobre si misma en un punto, y ustedes no tienen eso en ningin
método cientifico™.

De cierta forma, todos los hombres conocen y han utilizado el método
trascendental; sin embargo, es dificil familiarizarse con él y objetivarlo ¢como es
posible tomar conciencia de nuestro experimentar, entender, juzgar y decidir? El

camino es el siguiente:

La aplicacion de las operaciones en cuanto intencionales a las operaciones en cuanto
conscientes se realiza en cuatro etapas: 1) experimentar el propio experimentar,
entender, juzgar y decidir; 2) entender la unidad y las relaciones entre el experimentar,
el entender, el juzgar y el decidir que experimentamos; 3) afirmar la realidad del
experimentar, del entender, del juzgar y del decidir que experimentamos y entendemos;
4) decidir obrar de acuerdo con las normas inmanentes a la relacién espontanea que se
da entre el propio experimentar, entender, juzgar y decidir que experimentamos,
entendemos y afirmamos’.

Ahora bien, ;(Qué funciones tiene este método trascendental? EIl Padre
Lonergan enumera doce usos aplicables al método, de los cuales no limitaremos a
describir aquellos que tienen una connotacion filoséfica, dejando por lo pronto las
cuestiones teoldgicas. Sus funciones son las siguientes’”:

1. Normativa: EI método nos hace patentes los preceptos trascendentales que los
demas métodos deberan especificar: sé atento, sé inteligente, sé razonable, sé
responsable. Nos hace se concientes de la diferencia entre esos imperativos y la
distraccion, la estupidez, la irrazonabilidad y la irresponsabilidad.

2.  Critica: Puede aplicarse a cualquier teoria del conocimiento y pronto saca a la
luz las deficiencias de tal teoria, pues contrasta lo que otros dicen sobre el conocer,

con lo que todos hacemos al conocer.

"> Es parte de la respuesta a la pregunta 8: ;Usted esta planeando tener mas certeza en el método trascendental
que en el método cientifico?, que una persona le hizo a nuestro autor en el panel realizado el miércoles 3
de julio de 1968 durante una de sus conferencias teoldgicas en Boston que trataba sobre Filosofia
trascendental y el estudio de la religion. LONERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre
la Filosofia Trascendental y el Estudio de la Religion Bernard (Lonergan XX: Obras tempranas sobre el
método teoldgico I) (Edicion de Nicholas Graham y traduccion de Armando J. Bravo), Bernard Lonergan
State, [s.1.] [s.a.], 126.

"® LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 22. Se trata de ir, de las operaciones que se realizan, al sujeto que
esta operando conscientemente.

7 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 26-32.



El Método...40

3. Dialéctica: Tiene la capacidad de extenderse a numerosos campos, a todos los
temas para los que el hombre tenga preguntas. Asi se determinan las posiciones
basicas que la critica confirma y las contraposiciones basicas que refuta y estamos
Ilamamos a invertir.

4. Sistematica: En la medida en que usamos el método trascendental, nos
encontramos con un conjunto determinado de conceptos basicos y relaciones basicas
que son la base de una sana epistemologia y desde la cuél se puede edificar el saber
filosofico, cientifico, histérico...

5. Dinamico: Que se den ciertos conceptos basicos (concretamente, los que se
refieren al método) no significa que no haya continuidad en nuestro proceso de
conocimiento, sino que existe la posibilidad de revisiones mas elaboradas.

6. Heuristico: Lo es por tres razones:

a. Nos describe las etapas que hay que seguir para ir de una pregunta inicial
hasta un conocimiento eventual.

b. En tal transcurso se utilizan procedimientos heuristicos: ellos consisten en
nombrar lo desconocido, determinar lo que se puede saber de él y utilizar este
conocimiento para llegar a otro, mas pleno.

c. Nos revela la actividad intencional y aquello a lo que se tiende (el objeto de la

intencionalidad), que es la verdadera naturaleza de la funcion heuristica.

7. Fundante: ElI método trascendental se nos revela como la matriz comdn de
todos los métodos, en donde se pueden reconocer normas comunes para todas las
ciencias, una base para afrontar los problemas interdisciplinares, de forma todas
ellas contribuyen unidas para la soluciones de los problemas mas fundamentales.
Asi, la posicién lonerganiana, al fundamentarse criticamente y al dar razon de

posiciones contrarias, sirve de base par la reorientacion e integracion de las ciencias
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naturales y humanas, y convertirse en lo que llama una scienza nova’®. El método,
pues, se convierte en cimiento de todos los demas métodos.

8. Es una clave para la unificacion de las ciencias: El factor de unidad (aunque
los temas, métodos y orientaciones sean muy diversos) es la mente humana que
opera de manera idéntica en todos los campos.

9. Reorienta el concepto de filosofia: el método trascendental en realidad no es
una filosofia, ni toda la filosofia; es una elevacion de nuestro grado de conciencia
que pone en evidencia nuestras operaciones concientes e intencionales y nos lleva a
responder a las tres preguntas fundamentales de la filosofia critica, como se observé
cuando tratamos el problema del Insight.

Cualquiera que se aplica a tomar conciencia del esquema de operaciones que
describimos arriba y se ejercita en la practica del método empirico generalizado,
comprende que entender el método de Lonergan, significa en realidad entendernos a
nosotros mismos.

Con estas ideas, Lonergan, con su talento pedagdgico, analitico y sintético,
aprovechandose de los logros y de los errores de quienes lo precedieron, ha logrado
lo que tanto deseaba la modernidad: la real vuelta al sujeto. Ha sido €l quien ha
logrado el ideal cartesiano-kantiano’ de lograr y establecer un conocimiento seguro
partiendo de la inmanencia de la subjetividad; y el ideal de los materialistas,
existencialistas y fenomenélogos del siglo XX® de obtener un pensamiento
antropoldgico concreto que responda a la situacion concreta del ser humano; suya
es, pues, la verdadera revolucion copernicana.

Mas ¢s6lo a Lonergan se le ha ocurrido usar el método trascendental? ;No ha
sido del interés de otros filésofos a | largo de los siglos? El mismo responde que si

pero “iEn la medida en que hayan sido buenos! Ustedes encontraran ese elemento

'8 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 11.

¥ CorRETH Emerich, ¢Qué es el hombre? Esquema de una antropologia filoséfica, Herder, Barcelona, 1991°,
55-60.

8 CoRETH Emerich, ¢ Qué es el hombre?, 61-80.
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[el método] presentandose de nuevo, y se encuentra en la obra de Heidegger y en la
de Jaspers™®.
Recalquemos ahora el aspecto instrumental que tiene el método trascendental.
El método trascendental es®:

- Un instrumento de integracion: aquello que en mi persona estaba separado en
distintos campos, se va a integrar. EI método pretende que mi sensibilidad, mi
intencionalidad y vida psiquica, que expondremos mas adelante, trabajen a la par en
la realizacion de un auténtico ser humano, un nuevo sujeto.

- Instrumento de critica: con él podemos ver claramente en qué punto de su
teoria esta equivocado Platdn y porqué; lo valioso que se esconde detras de Hegel o
Freud, y los aspectos en que equivocaron el camino. Es decir, la profundizacion a la
que nos lleva el método nos sumerge en una nueva interpretacion de los aportes
filosoficos, a una critica mas detallada y fundamentada.

- Instrumento de discernimiento: con el método, puedo explicar que hay de
verdad en los pensadores y en la historia, y qué hay de falsedad; puedo decir qué es
aceptable y qué no. Como cualquier pensamiento humano involucra los cinco

niveles de conciencia, cualquier pensamiento que los contradiga, falla.

Quiza a alguno de los lectores se pregunte ;podré yo, un dia, proceder tan
metodicamente como Lonergan, de manera que logre que de mi pensamiento surjan
ideas brillantes y sea tan perspicaz para detectar las nocivas? La respuesta, siempre
optimista de Lonergan, es que si. Anteriormente hemos descrito los preceptos
trascendentales que hara de nosotros un ser humano auténtico, realizado en todo el
sentido de la palabra; sin embargo, Lonergan también es consciente de que en la
investigacion de la verdad y en el analisis de cualquier teoria, propuesta, sistema etc.

no podemos excluir la necesidad de presupuestos y de preceptos metodolégicos®,

81 Respuesta dada por nuestro autor a un interlocutor en un panel. LONERGAN Bernard, Las Conferencias de
Boston en 1968 sobre la Filosofia Trascendental y el Estudio de la Religion Bernard, 127; Cfr. nota 38.

82 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 22.

8 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 184.
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algo asi como vias seguras de cdémo proceder en esos casos. Los preceptos
metodoldgicos que nos propone son:

1. jEntiende!: Es el esfuerzo por hacer brotar de nosotros los chispazos
inteligentes; esto no significa que debamos tener siempre chispazos verdaderos o
muy profundos, sino que debemos empefiarnos en entender lo mejor posible todo lo
que esté a nuestro alcance, si no ;cémo juzgar con rectitud y obrar atinadamente? El
precepto no dice que debamos evitar los prejuicios, porque, de hecho, eso es
imposible: el mismo Thomas Kuhn ha demostrado que siempre es desde un
paradigma (como él le llama) o posicién (como le llama Lonergan), desde donde se
juzgan las demas paradigmas o posiciones, y que el paradigma neutral es uno mas en
la lista, de modo que no se puede juzgar sin tener una posicion desde la cual se emita
el juicio. Tampoco nos llama el precepto a poner atencién a los sentidos, sino a ir
mas alla de los sentidos; nos invita a ensanchar nuestro campo de observacion®,

2. Entiende Sistematicamente: nuestra inteligencia tiende a querer entender todo
sobre todo; deseamos entender todas las relaciones posibles a nuestro alcance. El
precepto nos incita a ver el universo del saber como un todo inteligible, donde
nuestros conocimientos se relacionan, se complementan, se integran, y no como
islotes abstractos que navegan a la deriva en nuestro interior™.

3. Acepta la responsabilidad de juzgar: el tercer precepto nos hace patente que el
juzgar la verdad no es un hecho necesario en si mismo; que, como ocurre a diario,
podemos o0 no hacer juicios, podemos o no dar una opinion. El racionalismo, el
empirismo Yy el idealismo concuerdan en que la verdad se nos ofrece tal cual es (cada
uno de los sistemas con una forma particular); sin embargo, la existencia de los
juicios es contingente: necesitamos aceptar nuestra responsabilidad de juzgar®.

4. Desarrolla las posiciones. Una posicion es cualquier enunciado filosofico,
epistemoldgico, metafisico, ético o teoldgico que sea coherente con una posicion

basica. Las posiciones béasicas son las conclusiones o verdades a las que, por el

8 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 35-37.
8 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 70.
8 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 135.
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Insight, ha juzgado Lonergan y se identifican con las respuestas a las tres preguntas
de la filosofia critica. Un enunciado es una posicion si concuerda con que: 1)
nosotros conocemos la realidad cuando percibimos, entendemos y juzgamos; 2) que
conocemos porque Yo, sujeto, alcanzo intencionalmente un objeto, y 3) que podemos
conocer, y de hecho lo hacemos, la realidad, el ser.

Nosotros somos capaces de asimilar los logros de los grandes pensadores;
tales posiciones no son sino alicientes para nuestro desarrollo personal.

5. Invierta las contraposiciones. Una contraposicion es cualquier enunciado o
creencia gque contradiga una de las posiciones bésicas: que niegue que podamos
conocer mediante el experimentar-entender-juzgar, que niegue podamos alcanzar
intencionalmente los objetos de nuestro conocimiento y que niegue que la realidad
pueda ser conocida. El precepto exhorta a introducir coherencia entre lo que
hacemos al conocer y lo que decimos que conocemos y cOmo conocemos pues las
posiciones basicas de una sana filosofia critica son coherentes con la forma de
proceder de nuestra interioridad. Es una llamada a utilizar el método para separar el
trigo y la cizana, y enriquecernos incluso con lo que podemos sacar a la luz de la
misma cizafa.

Desde luego, cuando invertimos una contraposicion, es necesario también
invertir los sentimientos y las actitudes que acompafiaban tal contraposicion, por lo
que, para ser una persona integra, a un cambio en nuestro intelecto le ha de
corresponder un cambio en nuestros afectos, de forma que éstos colaboren en la
conquista intelectual y no favorezcan un bloqueo de chispazos inteligentes®”’.

Lo importante de esto radica en que el hombre que ha procedido asi
(metodicamente) “se convierte en el corazon del progreso social, cultural, moral y
religioso en la historia®®,

Mas ¢como es este hombre del que nos habla el método trascendental? El

siguiente capitulo nos lo dira.

87 Sobre posiciones y contraposiciones Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard
Lonergan, 232-238.
8 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 237.



Capitulo 3

Las implicaciones antropoldgico-existenciales del Método Trascendental

El Método Trascendental que hemos descrito con anterioridad tiene especiales
consecuencias de tipo antropologico-existenciales. Se trata de un método que nos
descubre un hombre de conciencia diferenciada en cinco niveles; un método que no
aniquila los valores auténticos, sino que nos ayuda a jerarquizarlos adecuadamente;
un método que ha guiado (aun sin explicitarlo) a todos los hombres; el método
“donde se halla la clave para unificar a todas las ciencias, para discernir entre
orientaciones correctas e incorrectas, para dirigir la historia”®. Y junto a éste
método, se nos revelara una invitacion, la autoapropiacion; la vocacién humana, la

autotrascendencia; y el presupuesto necesario para que ella se dé: la conversion.

3.1 Una vision del hombre: El sujeto de conciencia diferenciada

Una de las riquezas que el método trascendental de Bernard Lonergan nos
ofrece es el “componente antropologico fundamental”®. Al hacernos tomar
conciencia del despliegue de nuestra interioridad, la posicion lonerganiana nos

descubre lo que es el hombre: la estructura heuristica que guarda en si.

8 PEREZ VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard Lonergan, Universidad Iberoamericana-
Claveria, México, [s.a.], 91.
% | ONERGAN Bernard, Método en Teologia, 32.
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Los datos que el hombre encuentra en conciencia™ son de dos tipos®: de tipo
intencional o espiritual, y de tipo psiquico; de forma el hombre es un ser compuesto

de intencionalidad y psiquismo.

3.1.1 La intencionalidad

La intencionalidad® es el campo de nuestra interioridad que se caracteriza
por el planteamiento de distintos tipos de preguntas y respuestas, que se despliegan
en distintos grados de comprension, juicio y decision. Esta intencionalidad, se
desarrolla en cinco fases que son los cinco® niveles de conciencia a que nos
referiamos anteriormente. En cada uno de los niveles se da una pregunta y su
respuesta, se realiza un tipo de valores ordenados segun una jerarquia objetiva
resultante de nuestra estructura interna, se desarrolla una actividad propia y se
concibe la realidad de modo distinto. Los niveles de conciencia son®:

1. Conciencia empirica: Es el plano de la sensibilidad. En él tenemos
percepciones sensibles (vemos formas y colores, gustamos sabores...), recuerdos,
fantasias, sentimientos y movimientos fisicos. Una persona que viva solo de su
conciencia empirica, reduciria su vida a la pura animalidad, de forma que vivira

preocupado so6lo en la asimilacidn, la reproduccion y su conservacién. Sin embargo,

% Para el Jesuita, la conciencia es “la presencia a nosotros mismos” y no en prestar atencion a determinados
actos o actividades. Estar en estado de inconciencia significa estar ausente a uno mismo, como cuando un
enfermo esta en coma o, mas ordinariamente, cuando sofiamos. Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo,
Filosofia y método de Bernard Lonergan, 162-167. Cabe hacer también una distincion entre la conciencia
y el conocimiento: éste es, en efecto, la comprension correcta; la conciencia es una condicion necesaria
(aunque no garantia) del conocimiento plenamente humano; no es autoconocimiento, pero si otorga los
datos necesarios (que han de entenderse y afirmarse) para conocerse a si mismo. Cfr. DORAN Robert M.,
La teologia y las dialécticas de la historia, 550.

%2 Sobre la dualidad de la conciencia Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 48-
49.

% Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 29-30.

% Aunque en Método en Teologia Lonergan habla en el primer capitulo explicitamente s6lo de cuatro niveles,
en su pensamiento no es dificil distinguir un quinto nivel, que en realidad es el cuarto llevado hasta la
trascendencia, hasta su plenitud.

% Existen numerosas exposiciones sobre los niveles de conciencia lonerganianos. Cfr. LONERGAN Bernard,
Método en Teologia, 16-18; 37-38; PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard
Lonergan, 29-30; 164-165; 287.
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este nivel es la sede de los valores vitales: la salud, la fuerza, el vigor... necesarios
para la conservacion de la vida.

Su precepto es: presta atencién a los datos; lo que captamos a través de los
sentidos son cosas; y la actividad que el hombre desarrolla en este nivel es el arte.

2. Conciencia intelectual: Es el plano de la inteligencia, donde el hombre se
pregunta para entender (;qué? ¢por qué? ;coémo? ¢con qué frecuencia?) con respecto
a los datos que le ha ofrecido el nivel anterior y asi obtener definiciones, conceptos,
leyes y sistemas donde se exprese lo que entendimos. Es el nivel en que captamos la
inteligibilidad de las cosas.

Es en este nivel, a modo preconceptual o de un entender incompleto, donde se
desarrolla nuestra inteligencia practica (o también Illamado sentido comun). Gracias
a esta particularidad de nuestra inteligencia se realiza la técnica, que evoca un orden
econdémico para su intercambio, y éste evoca a la politica para su ordenacion social.
Sobre este orden se asientan los valores sociales: el bien que nace en tal inteligencia
practica y que se despliega en la tecnologia, en la economia y en la politica.

Su precepto es: sé inteligente; y la actividad que el hombre desarrolla por la
inteligencia es la ciencia.

3. Conciencia racional: Es el plano de la racionalidad. Aqui se hace la pregunta
para la reflexién (¢ de veras es asi? ;esto es correcto?), para obtener la evidencia para
emitir un juicio sobre la verdad o falsedad de una afirmacion, ya sea sobre su certeza
0 su probabilidad. Aqui captamos la verdad o realidad de las cosas. Este nivel
comprueba si nuestra conceptualizacion anterior ha sido correcta o no.

Sobre el contexto intersubjetivo triadico que surge gracias a nhuestra
inteligencia préctica, y gracia a nuestra razén, se establece la cultura que para
nuestro autor es “el conjunto de significados y valores que informan un determinado
modo de vida™®. Estos significados y valores se expresan en los ritos, creencias, el

arte, la conducta de los hombres, las tradiciones, las filosofias etc. que constituyen

% LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 9.
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los valores culturales. El precepto aqui es: Razona; y la actividad que el hombre
ejerce con su razoén es la filosofia.

4. Conciencia existencial, moral o autoconciencia: “Es el nivel de Ia
deliberacion, de los juicios de valor y de las decisiones; es el nivel del amor, el nivel
existencial en que el hombre se constituye a si mismo y al mundo™®’. La pregunta
que se hace es: ¢Esto es bueno para mi? ;qué voy a hacer de mi propia vida? La cuél
concluye con un juicio de valor sobre un objeto que hemos elegido y que ha sido
captado como bueno primeramente por los sentimientos, de forma que nuestra
decision integra tanto la intencionalidad deliberativa como los sentimientos
implicados. En este nivel nos interesamos por nosotros, por nuestras metas, nuestra
vida; evaluamos las opciones y decidimos; captamos las cosas como objetos de
valor.

El valor que se realiza en este nivel es el valor personal, como fuente de
significados y valores, como invitacion a los demas a obrar de modo semejante a
ella. Su precepto es: sé responsable; y la actividad que el hombre desarrolla aqui es,
de forma individual, la moral; y de forma comunitaria, la historia.

Este nivel presupone, complementa y sublima los otros tres; y es el
responsable del correcto funcionamiento de ellos: cumplimos con nuestra
responsabilidad o nos volvemos distraidos, somos responsables o descuidamos
nuestro entender y nos volvemos necios en nuestros juicios.

5. Conciencia religiosa: Después de habernos realizado en los niveles de
conciencia anteriores, cabe la pregunta ¢con eso es suficiente? ;hay algo méas que
plenifiqgue mi existencia? ¢Existe 0 no existe necesariamente un ser trascendente,
base inteligente de nuestro universo? La respuesta nos la ofrece el quinto nivel, que
es la corona del nivel anterior; es un cierto estado de enamorarse y vivir enamorado
irrestrictamente en Dios. Radican en él los valores religiosos, ubicados en el corazén
del significado y del valor de la vida y del mundo del hombre; ellos son la

experiencia mas alta de la espontaneidad humana, donde el sujeto experimenta el

%7 PeRez VALERA José Eduardo, Filosoffa y método de Bernard Lonergan, 165.
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amor sin fronteras, sin condiciones, sin reservas y entra en un “estado dinamico y
conciente de amor, alegria, paz, que se manifiesta en actos de benignidad, bondad,

fidelidad, mansedumbre, auto-control”®.

El precepto incuestionable es: Vive
enamorado; y, cuando el hombre se enamora del Ser por antonomasia, hace oracion;
comunitariamente, realiza una teologia.

Descritos como estan los cinco niveles de conciencia, hacemos algunas
puntualizaciones.

La primera es que los tres primeros niveles de conciencia incluyen sélo lo que
ordinariamente Ilamamos intelecto o capacidad cognitiva de la persona: son la mente
del sujeto; los Gltimos dos, ademas, incluyen la voluntad: son su corazon, que para
nuestro autor, es la base de la mente.

Ademas, la diferenciacién de niveles de conciencia no significa que la
conciencia en si esté dividida. Cuando somos concientes de un objeto, captamos
diversos contenidos de dicho objeto (segun nuestra diferenciacion de conciencia)
pero el objeto es uno. Asi, tal unidad del objeto captado desde distintas perspectivas
(ahora como sentido, ahora como entendido, ahora como un hecho real y ahora
como un objeto de valor) corresponde a la unidad del sujeto que lo ha captado.
Todas las operaciones que se describieron arriba ocurren dentro de una sola
conciencia. De hecho, como lo atestigua la vida cotidiana, es mas facil captar la
unidad de nuestra conciencia que diferenciarla.

Ahora bien, en el esquema de niveles de conciencia que hemos explicitado,
ocurren dos tipos de progresos 0 movimientos: un movimiento de abajo hacia arriba
que se identifica como el vector creativo, y un movimiento inverso que es el vector
curativo.

1. Vector Creativo: es el movimiento que comienza en el primer nivel de
conciencia y termina cuando el sujeto implementa los valores en su vida. Es el
esfuerzo humano, que se dedica a atender a los datos de los sentidos, a entenderlos, a

juzgarlos y evaluarlos.

% LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 107.
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2. Vector Curativo: es el movimiento que parte del amor irrestricto (Dios),
iluminando, ayudando, transformando al hombre de conciencia diferenciada. Es la
obra de la gracia, del amor (quinto nivel) que revela valores y exige un compromiso
(cuarto), que nos desvela la verdad de las cosas (tercero), que desbloquea nuestra
inteligencia, le da claridad y sana nuestra miopia intencional (segundo), que purifica
nuestras motivaciones inconcientes, reorienta nuestros afectos desviados y centra
nuestra atencion en lo realmente importante (primer nivel)®.

Son dos movimientos que de ninguna manera se anulan, sino que colaboran
mutuamente en la consecucion del hombre genuino, del hombre auténtico, conforme
aquello que el Doctor Angélico ya habia dicho tiempo atras: la gracia no anula la
naturaleza, la supone y la perfecciona.

Pero, ¢acaso no somos testigos de los innumerables casos en que el hombre,
animal racional, cae en la méas grave irracionalidad? ;A qué se debe que, aunque
poseedor de una conciencia tan espléndida, se aprueben leyes, se promuevan
practicas, se profesen ideologias... en fin, se entablen acciones (politicas, sociales,
econdmicas, religiosas etc.) contrarias a la misma naturaleza del hombre? ¢Por qué
no todas las ideas que surgen de la mente de tantas personas son tan sanas, tan
claras, o estan cargadas de valores?

Lonergan tiene en cuenta estos cuestionamientos. A ellos responde diciendo
que, asi como el acto de inteleccidn o chispazo inteligente esta asociado al progreso,
asf su omision, su evasion, se halla asociada la decadencia’®: “El rechazo del acto
de inteleccion es un hecho que explica el egoismo individual y de grupo, la

psiconeurosis vy la ruina de las naciones y de las civilizaciones™'%".

% Cfr. A Third Collection: Papers by Bernard Lonergan, citado en PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y
método de Bernard Lonergan, 309-310.

100 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 17.

101 ) ONERGAN Bernard, Insight, 292-293.
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De maneras diversas, los hombres hemos impedido que brote el acto de
inteleccidn que nos llevara a entender lo que pasa, a juzgar la realidad tal como es, a
tomar criterios de accion valiosos. Esta evasion de nuestra inteligencia aparece®:

- Cuando centramos nuestras actividades solo en nosotros mismos, para
nuestro provecho personal, y no por un deseo desinteresado de saber: tal egoismo es
un desarrollo incompleto de la inteligencia, su indagacion es reforzada por deseos y
temores espontaneos; mas, por el mismo hecho, queda coartada frente a una
consideracion mas alta e implica una exclusién de la comprension correcta y un

autoengarno:

La conciencia perturbada del egoista consiste en apercibirse de su pecado contra la luz.
El eros de la mente opera en su interior: es el deseo y la tendencia a comprender; el
egoista conoce su valor, pues le da rienda suelta cuando sus intereses estan en juego;

con todo, rechaza su sefiorio, pues no prestara una consideracion seria a sus nuevas

preguntas pertinentes'%.

- Ocurre también cuando un grupo social se forma una idea o0 una conducta que
impide que se realicen acciones concretas a favor de todos y no sélo de ese grupo;
cuando a los integrantes de ese grupo se les acaban las iniciativas y se estancan,
cuando no se dejan interpelar por la realidad; tal grupo tiene un punto ciego en que
no admite preguntas, sus intereses mutilan el bien comun.

- Ademaés, hay otra fuente que impide que broten los chispazos inteligentes en
nuestro interior. Es la evasion de la inteligencia que provoca el gusto de quedarnos
solo con el conocimiento que ofrece el sentido comun, en lo practico, lo inmediato,
lo concreto. Es el “desdén por los problemas humanos profundos, aunque dificiles,
cuyas soluciones darian frutos abundantes en la historia, pero sélo a largo plazo; por
los puntos de vista superiores que, desde otro punto de vista, son insolubles™*.

- En ultimo lugar, es posible una evasion general de la inteligencia. Nos
encontramos en el caso del desdén completo. Se rechaza y se omite, y hasta las ideas

mas mezquinas son objeto de indiferencia. Los problemas teoricos, la integracion

192 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 276-302; PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard
Lonergan, 115-123.

1031 ONERGAN Bernard, Insight, 279.

104 peRez VALERA José Eduardo, Filosoffa y método de Bernard Lonergan, 121.
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superior y la vision a largo plazo no vienen al caso. Tal practicidad provoca que la
situacion social se deteriore acumulativamente; que la inteligencia desinteresada sea,
en crecida, irrelevante: asi, la filosofia brilla como una joya indtil, la religion se
convierte en un asunto de intimidad y la cultura se encierra en una torre de marfil, de
modo que lo que queda en nuestra sociedad con razén es llamado por Lonergan el

1”1%; y al final, esta practicidad provoca la capitulacion del sentido

“absurdo socia
comun, y la capitulacién mayor de la inteligencia donde se necesita una nueva
cultura, una nueva religién, una nueva filosofia que sea guiada sélo por los sentidos,
por lo empirico, cientifico y un realismo a-critico: el deterioro se multiplica, el
absurdo se expande.

En tales casos de evasion ¢qué se puede hacer?

¢Cémo puede una mente cobrar conciencia de su propia aberracion cuando esa
aberracion proviene de un soslayo general de la comprension y estd apoyada por la
textura integra de una civilizacion? ;Como se puede infundir una nueva fuerza y
entereza al deseo desasido y desinteresado de comprender sin que el esfuerzo actue
como una aberracién mas? ¢(Como puede la inteligencia humana esperar acometer las
situaciones ininteligibles pero objetivas que el soslayo de la comprension crea,
extiende y sostiene?'%

Con seguridad, el sentido comun o inteligencia practica no puede corregir la
evasion de la inteligencia. Se necesita un punto de vista superior. Se ocupa el
descubrimiento, la expansion y el reconocimiento del principio de que la inteligencia
contiene sus propias normas inmanentes.

“El principio del progreso es la libertad”'”’. Se necesita la libertad de pensar,
la libertad de juzgar la verdad, la libertad de creer, la libertad de amar. Las ideas
brillantes se le ocurren a la gente sobre la marcha de la vida; en la libertad surge y se
expresa el acto de inteleccion, y s6lo con tal condicién, se implementan sus
resultados.

Igualmente, es preciso cultivar no solo las ciencias naturales, sino también las

ciencias del hombre. Estas también son empiricas, también son verificables: lo son

105 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 288.
106 ONERGAN Bernard, Insight, 17.
97| oNERGAN Bernard, Insight, 293.
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en la experiencia de cada hombre individual, en la experiencia colectiva y en la
historia de la humanidad.

Ya por concluir este apartado, tal reversion de la evasién de la inteligencia no
podra realizarse sino dentro de la cultura a la que pertenece el sujeto. Tal cultura no
ha de condenarse a la ruina reduciéndose a la practicidad: es necesario que un
representante de la inteligencia desinteresada la aprecie y la critique, de forma que
poco a poco, la cultura se vaya transformando mediante lo que mas delante
[lamaremos conversion.

108

La siguiente tabla™" pretende ayudarnos a tener una comprension grafica de

los niveles de nuestra intencionalidad que hemos desarrollado arriba:

sujeto consciente € -> objeto intencionado
lo que éste hace cuando conoce.... lo que se hace presente, lo que se conoce

(operaciones cognitiva-linguisticas) (valores y criterios éticos en la gestion) \2
- . dato
Empirico-sensible
ver, oir, tocar, oler, gustar, - lo que es visto, oido, percibido, imaginado,
observar L . . P
- - laexperiencia del sujeto consciente de si mismo operando.
imaginar \2 !
Inteligible idea
Preguntar T L L N
- lo inteligible, las explicaciones, lo tedrico, las ciencias,
entender
concebir - lainteligibilidad del sujeto consciente e intencional.
formular J l
Racional Real
dud_ar - lo que es probable, significativo, verdadero, de valor,
reflexionar
verificar - laracionalidad critica del sujeto,
juzgar J \2
Responsable _ bueno
deliberar
evaluar
decidir - lo que es correcto, bueno, digno,
hablar . . .
ab_ al - las habilidades, libertad, deberes y virtudes de la persona,
escribir J !
Religioso Dios
creer . . . . L
amar - testimonios, celebraciones, comunidades y servicios inspirados en
profesar ! la revelacion de Dios,
- conversion, experiencia de fe en el amor de Dios. J
108 MORIN  James, Método  empirico  generalizado  de Bernard Lonergan,

http://lonerganmorin.files.wordpress.com/2007/05/lonergan_metodol.doc., (20 abril 2009).
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3.1.2 El Psiquismo

Por otra parte, el otro componente de nuestra conciencia, distinto, pero no
separado de la intencionalidad, se llama psiquismo™®. El psiquismo es el fluir de la
conciencia empirica que incluye sensaciones, recuerdos, imagenes, emociones,
impulsos, asociaciones, movimientos corporales, respuestas espontaneas
intersubjetivas, los suefios y su estructura misma etc. Estos datos son el fluir de la
vida misma, la “representacion psiquica de un agregado subyacente de funciones

5110

neurales que alcanzan una organizacion superior en la conciencia sensitiva™ .

¢Cual es la finalidad de ese psiquismo en nosotros?

El fin proporcionado del psiquismo es la sensacion interior y exterior, tomada como
una integracion superior de los complejos neurales subyacentes. Pero su finalidad
vertical lo impulsa a participar en actos y términos de significado y de amor. ES una
finalidad que consiste en ser la sensacion interior y exterior de una persona que
entiende, que llega a captar el ser gracias a la inteligencia correcta, que fomenta el bien
humano mediante decisiones auténticas, que vive enamorada. [...Es] un participante de
ciernes en la claridad del chispazo, la seguridad del juicio, la paz de la buena

conciencia, la alegria del amor*".

Este psiquismo participa del vivir y actuar de la persona y alcanza una
integracion méas alta en funcién de las operaciones de la intencionalidad: “los
términos y las relaciones que emergen como resultado de captar la intencionalidad
humana fijan el contexto en el que es posible entender adecuadamente los datos del
psiquismo™*?; conforme se despliega nuestra intencionalidad, los sentimientos
acomparian nuestras conquistas, de forma que nos experimentamos distintos en cada

nivel segun se vaya sucediendo, dice Lonergan:

109 Cfr. nota no. 47. La aplicacion del método lonerganiano al campo del psiquismo, es decir, lo que
Ilamaremos autoapropiacion psiquica, conversion psiquica y autotrascendencia afectiva se lo debemos a la
tesis doctoral de un discipulo de Lonergan, Robert Doréan.

19 HorAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 48.

1 DorAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 49.

12 Desde esta posicién, en que el psiquismo ha de cefiirse a nuestra intencionalidad, donde radica la
autenticidad humana, se sigue que “los grandes pioneros de la psicologia profunda, como Freud y Jung,
carecian del método adecuado para interpretar correctamente los datos que tenian entre manos”, ellos
estudian el psiquismo sin tener en cuenta la intencionalidad. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y
método de Bernard Lonergan, 392; Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard
Lonergan, 23-26.
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La espontanea vitalidad de nuestra sensibilidad, la sagaz inteligencia de nuestro
inquirir, la desinteresada racionalidad de nuestro exigir la evidencia, la paz de una

buena conciencia y el desasosiego por el recuerdo de las palabras mal dichas u obras

mal hechas™™.

La unidad y el orden del psiquismo dependen de los dos vectores (creativo y
curativo) de la conciencia intencional, es decir, tanto del desarrollo psicolégico sano

(tal como lo postula Eric Ericsson, por ejemplo), como de la Gracia.

3.2 Una invitacion: La Autoapropiacion
Como se dejaba ver ya cuando comenzamos a desarrollar el contenido del

114 'mas que una teoria, mas que la realizacién de un sistema filosfico sélido,

Insight
la obra del P. Bernard Lonergan es una invitacion: la invitacion a Autoapropiarnos

de nuestra intencionalidad diferenciada en cinco niveles.

El libro Insight es un ejercicio a cinco dedos sobre ese proceso de autoapropiacion. Y
aun ahi no podra hacerse mas que una invitacién al lector a aplicarlo a si mismo y para
si mismo. Nadie lo podra hacer por ti. Por ello, no estoy intentando probar nada ni
demostrar nada, ni persuadirlos de nada, sino que sélo sugiero que si uno lo intenta y
continla en él el tiempo suficiente, podra obtener resultados satisfactorios. EI método

es cuestion de como haces tl las cosas. Lo que uno sacara de estos ejercicios no va a

ser la visién de Lonergan, sino lo que uno encuentre en si mismo; s6lo eso™*®.

Esta autoapropiacion es el elemento mas radical de la metodologia
lonerganiana. Es una llamada al sujeto a que descubra en si mismo los fundamentos
de la creatividad y el terreno comin donde se van a encontrar todos los hombres en
cuanto auténticos; a convertir el deseo puro, irrestricto y desinteresado de saber en la
sorge® que apuntale, penetre y transforme nuestra vida de estudiantes, obreros,
politicos, economistas etc.; a convertir el método en algo vivo en nosotros, a tomar
posesion de nosotros mismos; a encontrar en nosotros la clave para una filosofia de

filosofias; a tomar del sujeto operador que somos nosotros mismos, las nociones y

3 | oNERGAN Bernard, Religious Knowledge, citado en DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la
historia, 50-51.

14 Cfr. cita no. 42.

15 | oNERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre la Filosofia Trascendental y el Estudio de
la Religion Bernard, 9.

18 Interés o preocupacion que rige la vida del sujeto. Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de
Bernard Lonergan, 227-232.
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los términos esenciales'!’, y a hacer nuestra la verdad que yace también en los otros;
a reestructurar nuestra idea y experiencia de hombre de modo que podamos captar
en una sola perspectiva el chispazo inteligencia de los cientificos, los fil6sofos, los

te6logos y de los hombres de sentido comdn**®; en palabras del mismo Lonergan:

El proceso [es como sigue]: los niveles intelectual, reflexivo y deliberativo de la

conciencia pueden reflexionar sobre todos los datos de la conciencia, y esa reflexion

sobre los datos de la conciencia es la autoapropiacién, que eleva la conciencia
+ 119

propia—.

No puede ocurrir de un solo salto, sino que es producto de un desarrollo
dedicado y entretenido™; quien lea estas paginas conocerd en qué consiste la
invitacion de nuestro autor, sin embargo, aun quedard mucho por hacer para que
estas letras cobren le constituyan en un hombre autoapropiado.

Aunque Lonergan desarrolla en el Insight la forma de autoapropiarnos de
nuestra conciencia inteligible y racional, él mismo reconoce que este ejercicio “no es
un fin de por si, sino mas bien el inicio. Es un inicio necesario, pues de no distinguir
la dualidad de nuestro conocimiento dudaremos de que comprender correctamente
es conocer [...Es] también un criterio de lo real”'®. Efectivamente, la
autoapropiacion de la conciencia inteligente y racional es sélo el comienzo de un
largo camino que, a través de la autoapropiacion de nuestra conciencia moral*?,
religiosa, de nuestro psiquismo, y ¢por qué no? de nuestro cuerpo fisico y nuestra

conciencia historica, culminara en la realizacion del hombre nuevo, un auténtico ser

17| oNERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre la Filosoffa Trascendental y el Estudio de
la Religion Bernard, 141.

18 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, EI método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 20-22.

19| ONERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre la Filosofia Trascendental y el Estudio de
la Religion Bernard, 11-12.

120| oNERGAN Bernard, Insight, 26.

121 | ONERGAN Bernard, Insight, 31.

122 por sesgo académico, no nos adentrarnos a tratar meticulosamente los pasos de la autoapropiacion moral,
religiosa y psiquica. Lo hemos hecho de la autoapropiacién intelectual porque es el punto de partida de la
teoria lonerganiana y de la puerta para los demas tipos de autoapropiacion. Sin embargo, quisiéramos
responder someramente a la pregunta ¢como se logra la autoapropiacion moral? Esta se logra a través de
los siguientes pasos: se aprehenden los valores en los sentimientos; se sigue la deliberacion, el juicio de
valor y la decision de implementar esos valores. Cfr. Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y
método de Bernard Lonergan, 299. Para objetivar la autoapropiacion religiosa Cfr. Cfr. PEREZ VALERA
José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 325-344; y para la psiquica Cfr. DORAN Robert
M., La teologiay las dialécticas de la historia, 45-62.
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humano: “después de la autoapropiacion de la intencionalidad, queda la de nuestros
sentimientos, de nuestras emociones y de nuestro inconsciente (de nuestros suefios).
Y entonces, cuando tenemos la autoapropiacion intencional psiquica, tenemos la
apropiacion de nuestro ser humano relativamente total”%*.

De esta autoapropiacion de la intencionalidad y el psiquismo resultan tres cosas: una
filosofia de filosofias (que integra el conocimiento de la ciencia, el sentido comun y la
filosofia misma), un método universal (el empirico generalizado que hemos tratado) y una
nueva ciencia del hombre, una nueva antropologia (tal como también la hemos expuesto).

Recapitulemos ahora algunos frutos que nos obtendra la autoapropiacion®?*:

v Nos abrird el camino para la integracion de nuestro mundo (el mundo del
sentido comun, el mundo de la inteligencia y de la fe religiosa). La razén es
sencilla: apropiarnos de nosotros mismos significa hacerlo de la inteligencia,
la razén, la capacidad de amar etc. que trabaja en todos y cada uno de esos

“mundos”.

v’ despertara nuestra conciencia histérica.

v" Nos comunicara autoconstitucion'?

al ser concientes de las partes que forman
nuestro ser.

v" Traera un nuevo control de significado: las cosas ya no significaran lo que
espontdneamente a nuestra imaginacion y a nuestros sentimientos significan,
sino significaran lo que a la luz de la inteligencia resulten'?°.

v Sacard a la luz en nosotros el criterio del conocimiento auténtico, nos
constituird en ese criterio y nos embarcara en el sendero de la autenticidad
humana?’.

v Sera la clave para que cada uno de nosotros dirija su historia individual

logrando la libertad existencial que consiste en la disposicion universal al

123 perez VALERA José Eduardo, EI método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 32.

124 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 16-24.

125 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 74.

126 Este es el paso que en la historia de la filosofia comenzé con los presocraticos: ya no bastaron para ellos
las explicaciones mitoldgicas y magicas, sino que abrieron la puerta a la filosofia.

127 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 229.
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deseo de saber, a la verdad y al bien, y propiciara también la autorrealizacién
auténtica de toda su sociedad.

v Nos abrira al don del amor que dara la fuerza y la luz para hacer de nuestras
labores humanas una experiencia de salvacion.

v Nos ofrecera elementos para evaluar y sanear nuestras estructuras sociales y
nuestra cultura.

v Nos hara trascender y transformara nuestra persona en un cambio tan radical

que merece la pena llamarse conversion.

Ahora es facil entender por qué para Bernard Lonergan el ideal del
conocimiento no es establecer una serie de proposiciones basicas, evidentes,
analiticas, universales y necesarias, capaces de ofrecer conclusiones igual de
universales y necesarias, como lo creen los cientificistas y racionalistas; eso es
demasiado abstracto. ¢Habra un ideal del conocimiento correcto? ¢Existe ese ideal
que salve lo implicito y lo explicito, lo abstracto y lo concreto, del hombre y su
derredor? La respuesta es obvia: la autoapropiacién. Con palabras de nuestro autor:
“El ideal del conocimiento soy yo mismo como inteligente, como quien hace
preguntas, como quien necesita respuestas inteligibles”. En contra de la objecion
hegeliana de que todo ideal queda muy lejos de la vida concreta del hombre,
afirmamos siguiendo a Lonergan que es posible llegar hasta estas tendencias
fundamentales (el deseo de saber y nuestra intencionalidad diferenciada) de las que
cualquier ideal serd una expresion, y si podemos objetivar estas tendencias
fundamentales, entonces estamos en camino de manejar cuestiones independientes
de la objecion hegeliana. Nosotros escuchamos palabras. Y si las palabras significan
algo, es porque se dan conceptos en la mente, actos de significaciéon. Si alguien
sostiene que las palabras significan algo que es verdadero, entonces se da un juicio.
Y el ideal del conocimiento se hace explicito en dichos juicios, conceptos y
términos. El secreto de la autoapropiacion se halla en dar un paso atras para pasar

hasta dentro del sujeto en cuanto inteligente que pregunta, que tiene chispazos
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inteligentes, que es capaz de formar conceptos, que sopesa la evidencia, y que es
capaz de juzgar. Con la autoapropiacion pasamos hacia donde ese ideal es
funcionalmente operativo; con términos heideggerianos, con la autoapropiacién
pasamos desde la ontologia (conceptos abstractos) hasta lo oOntico, hasta la
encarnacion de tales conceptos en el sujeto concreto™?®. Una vez mas, es claro que en

Lonergan la historia de la filosofia ha llevado al punto algido de la vuelta al sujeto.

3.3 Una vocacion: La Autotrascendencia

La palabra trascendencia puede parecer problematica en nuestros dias, en los
que el amor al cuerpo, la exaltacién de la sensibilidad, la fe cientifica sélo en lo que
se percibe con los sentidos y ahi se verifica, etc. parecen reducir al hombre a un
status meramente bioldgico, como si en él no hubiera nada de eternidad, como si no
fuera también un ser espiritual; sin embargo, si ha brotado en nosotros el acto de
inteleccién que broté en Lonergan, si le entendemos y hemos comenzado a
entendernos a nosotros mismos y, mas ain, nos hemos autoafirmado como seres que
perciben, entienden y juzgan, la palabra no tendrd complicaciones mayores y si

frutos abundantes.

3.3.1 Autotrascender

Uno de los servicios que nos otorga la autoapropiacion, y posiblemente el

mas importante, es que

nos entrega la brujula para orientarnos directamente hacia la autotrascendencia, que es
el criterio de la genuinidad humana, el sendero del verdadero éxito en la vida, el
camino para hacer de nuestras vidas, de nuestro mundo, de las relaciones con los

demas una obra de arte'?.

128 Cfr. LONERGAN Bernard, Las conferencias de Halifax en 1958 sobre el Insight (Bernard Lonergan V: El
Entender y el Ser) (Editadas por Elizabeth A. Morelli y Mark D. Morelli. Revisadas y aumentadas por
Frederick E. Crowe con la colaboracion de Elizabeth A. Morelli, Mark D. Morelli, Robert M. Doran y
Thomas V. Daly. Traduccién de Armando J. Bravo G.), Bernard Lonergan State, [s.l.] [s.a.], 16-17.

129 pgRez VALERA José Eduardo, Filosoffa y método de Bernard Lonergan, 296.
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El término proviene del latin transcendere y denota precisamente la accion de
trascender, superar, salvar, atravesar, pasar, traspasar>’. La preposicién trans
significa “ir mas alla de” **; pero tal significado varia segin el area en la que se
aplique: gnoseologicamente, indica la independencia del objeto conocido del sujeto
cognoscente; en relacion con nuestra experiencia, lo trascendente puede entenderse
como lo suprasensible o, bien, lo inexperimentable; ontolégicamente, podra indicar
supramundanidad (no ser parte del mundo visible); en el plano légico, conviene la
palabra a los conceptos universalisimos que rebasan todas las categorias,

2

envolviéndolo todo dentro de su extensién'*’. Pronto veremos que la nocién

lonerganiana de trascendencia es mucho mas integral de aquella que separa lo
trascendente y lo inexperimentable, por ejemplo.

»133 |a trascendencia se

El Prefijo griego auto significa “por si mismo
concibe asi no sélo como una conquista humana, en la que el vector curativo que
anteriormente desarrollamos no tiene ninguna implicacion; al contrario, el vector
curativo nos facilita, alienta y reorienta nuestra trascendencia. Lo que el prefijo nos
indica es que la trascendencia es una tarea que necesita del esfuerzo humano v,
principalmente, que es la persona la fuente inmanente de la misma.

Aclarado su sentido etimoldgico ¢;qué significa para Lonergan eso de
autotrascender? ¢en qué consiste ese ir mas alla? Nos lo dice el siguiente parrafo del
Insight:

En un sentido mas general, trascender significa ‘ir mas alld’. Asi, la indagacion, el acto
de inteleccion y la formulacion no reproducen simplemente el contenido de la
experiencia sensible, sino van méas alla de ésta. Asi, la reflexion, la aprehensién del
incondicionado y el juicio no quedan satisfechos con meros objetos de actos de
suponer, definir y considerar, sino van mas alla de estos hasta el universo de los
hechos, del ser, de lo que es afirmado como verdadero y existe realmente. Es mas,
podemos estar satisfechos con conocer las cosas en cuanto relacionadas con nosotros, o
podemos ir mas alla siguiendo a los cientificos en su busqueda de un conocimiento de
las cosas en cuanto relacionadas entre si. Podemos ir méas alla tanto del sentido comun

130 \/1VES A. art. “Trasncéndo”, en Diccionario de bolsillo. Latino-espafiol. Espafiol-latino, Coculsa, Madrid,
1945, 439.

131 V/IVES A. art. “Trans”, 439.

132 BRUGGER Walter, art. “Trascendencia”, en Diccionario de filosofia, Herder, Barcelona, 1983, 549.

3 RODRIGUEZ CASTRO Santiago, Diccionario etimolégico Griego-Latin del Espafiol, Esfinge, México,
2005", 24-25.
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como de la ciencia actual, hasta aprehender la estructura dindmica de nuestro
conocimiento y nuestro obrar racionales, y formular luego una metafisica y una ética.
En fin, podemos preguntar si el conocimiento humano estd confinado dentro del
universo del ser proporcionado o si va mas all4d de éste hasta el dmbito del ser
trascendente; y este &mbito trascendente puede ser concebido o bien de manera relativa

0 bien de manera absoluta, 0 bien como lo que esta més alla del ser humano o bien

como lo tltimo en el proceso integro de ir mas alla™*.

Este ‘ir méas alld’ desde lo que nos ofrecen los sentidos hasta el amor del Bien
ultimo, ofrece para Lonergan las siguientes particularidades:

- La autotrascendencia es el criterio de genuinidad humana: “el hombre realiza su
autenticidad en la auto-trascendencia”*®. La genuinidad humana o su autenticidad
se mide por el grado de apropiacion de la intencionalidad, es decir, el hombre se
realiza en cuanto da rienda suelta a su libre y desinteresado deseo de saber y
pregunta para entender, lo hace para juzgar y pregunta para deliberar. Ser un hombre
auténtico consiste entonces cumplir los preceptos trascendentales: sé atento, sé
inteligente, sé racional, sé responsable, enamdrate; y “en la medida en que dejamos
de cumplir estos preceptos, somos sujetos truncados™ . El hombre que logra el
éxito en la vida es aquel que va mas alla de los datos que le ofrecen los sentidos, que
trasciende también lo que entiende y capta la realidad, que se fija metas, objetivos,
que persigue valores; que ha integrado el fluir de su psiquismo a su intencionalidad,
de modo que sus sentimientos colaborar con las ideas brillantes y que, més alla de
todo esto, abre su intencionalidad y su corazén a Dios y se deja amar por él. Este es
el itinerario de la autotrascedencia, el camino del hombre nuevo que postula
Lonergan.

- Ademaés de ofrecernos un hombre genuino, la autotrascendencia es el criterio
para conseguir el bien social. EI mejor servicio que podamos ofrecer a la sociedad es
nuestro ser-genuino, donde el criterio de la autotrascendencia sea aplicado para

dirigir no s6lo mi persona, sino también el orden historico, social, tecnoldgico,

3% | oNERGAN Bernard, Insight, 732.
135 | oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 105.
136 pgREZ VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 31.
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econémico y politico®’. Porque el hombre es inteligente, racional, libre y
responsable, tiene que aprehender y afirmar, aceptar y ejercer su propio desarrollo y
el de los demés; y éste solo es posible en cuanto el hombre se trascienda'®.

- Como en la explicacion etimoldgica deciamos, “La fuente inmanente de la
trascendencia en el ser humano es su deseo desasido, desinteresado, irrestricto de
conocer. Asi como el hombre es el origen de todas sus preguntas, es asimismo el
origen de nuevas preguntas radicales que lo llevan mas alla de los limites definidos
de los temas particulares™*°. Vemos aqui la importancia que tiene no bloquear
nuestra intencionalidad, hecho que nos llevaria a la ruina existencial.

- Asi como el deseo de saber es un componente natural del ser humano, asi el
impulso hacia la autotrascendencia es un constitutivo de la actuacion integra del
espiritu humano*.

- Si la autotrascendencia promueve el progreso, “el rechazo de 1la

. : . .14l
autotrascendencia convierte el progreso en decadencia acumulativa” .

Luego,
podemos enumerar los cinco preceptos para el fracaso personal y social: sé distraido,
sé tonto (no busques entender las cosas), s€ necio, sé irresponsable y vive el
egoismo.

- El camino de la autotrascendencia se¢ realiza en medio de una dialéctica: “La
auto-trascendencia implica en si misma una tensién entre uno mismo en cuanto
trascendente y uno mismo en cuanto trascendido. Asi pues la autenticidad humana
hunca es una posesion pura”*%. Y porque la autotrascendencia no es una posesion
pura, el hombre necesita aplicarse a superar tal dialéctica. Los siguientes puntos nos

aclaran la esencia, dindmica y solucién de la dialéctica a que nos referimos***:

37 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 296.

138 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 733.

139 | oNERGAN Bernard, Insight, 734.

40| oNERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre la Filosofia Trascendental y el Estudio de
la Religion Bernard, 134. Esta mencion la hizo nuestro autor en el segundo panel de discusion durante su
estancia en Boston como conferencista, el viernes 5 de julio de 1968.

41| oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 60.

142 | oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 111.

3 Aunque la nocién de dialéctica sus respectivos principios de limitacion y trascendencia que la constituyen
es material lonerganiano, son elementos que estaban implicitos en Insight y Método en Teologia; el mérito
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1. La dialéctica es aqui entendida como “el despliegue concreto de principios
opuestos pero opuestos vinculados, que son cumulativamente modificados en
funcion de su expansion™**. Es asi que, en toda dialéctica encontraremos dos
principios que, en principio, parecen anteponerse uno al otro.

2. Hay que distinguir entre una dialéctica de contrarios y una de contradictorios.
En la primera, los dos términos que se anteponen son incompatibles, por lo que la
solucion de la dialéctica se encuentra en aceptar o afirmar uno de los principios y
rechazar el otro. Las dialécticas entre verdad y error, bien y mal, ser y no ser etc. son
dialécticas de contrarios en las que no hay término medio. es verdadero o no; es
bueno o no; se es 0, no. En cambio, en la dialéctica de contradictorios no ocurre asi.
Dicha dialéctica se resuelve en un tercer principio que llamamos principio de
sintesis superior; en este principio se aceptan los dos principios originales de la
dialéctica en interaccion armdnica; no se rechaza ninguno, sino que a cada principio
opuesto de cambio se le asigna un lugar propio en el desenvolvimiento de la historia.
Nos referiremos en adelante a la dialéctica para lograr la autotrascedencia como una
dialéctica de contradictorios.

3. Para lograr autotrascender, uno de los principios que constituyen la dialéctica
sera factor limitante y el otro sera trascendente. El desarrollo y feliz solucién de la
dialéctica dependera del grado de integracién de los dos; de lo contrario, que un
principio sea mas potencializado que otro, degenerara la distorsion de la persona, de
su comunidad, de toda la cultura y de la historia.

4. Nuestra dialéctica en realidad es triple. Se da una dialéctica en el interior del
sujeto humano; se da otra en la comunidad y, finalmente, en la cultura. El siguiente

cuadro nos resume los elementos que integran estas dialécticas.

de haber desarrollado este concepto y sus implicaciones para la historia se lo debemos, nuevamente, a
Robert Doran. Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 13-14; 63-77; o, si se
prefiere, conslltese una sintesis de este tema en: PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de
Bernard Lonergan, 311-322.

1% DorRAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 67.



PRINCIPIOS
QUE
INTEGRAN
TODA

DIALECTICA

Limitante

DIALECTICA
DEL SUJETO

Las demandas
neurales de
integracion
psiquicay

representacion
consciente

(el psiquismo)

DIALECTICA DE LA
COMUNIDAD®

La intersubjetividad
espontanea, es decir: la
psicologia interna de una
comunidad manifestada
en costumbres, artes,
destrezas, habilidades,

lenguaje, canto etc.'"’.

Los elementos de la cultura
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DIALECTICA DE LA
CULTURAM®

cosmoldgica: cultura en la que
el espiritu esta inmerso en los

ritmos del psiquismo sensitivo,
donde el criterio de valor del
individuo se encuentra en su
adaptacion a la sociedad; y el

valor de la sociedad en estar en

sintonia con el cosmos. La
realidad Gltima son las fuerzas
de la naturaleza.

Trascendente

La censura
constructiva (no
represiva) de las

demandas a través
de la inteligencia 'y
la imaginacion; es
decir, la
intencionalidad.

La inteligencia practica,
de donde brotan las
estructuras técnicas,

econdmicas y politicas

de la sociedad.

Los elementos de la cultura
antropoldgica: la autonomia del
espiritu respecto del psiquismo,

el valor del individuo y la
sociedad consisten en estar en
sintonia con el bieny la
realidad ultima es ese Bien que
trasciende el mundo. Esta
cultura surgio eN la Grecia
clasica.

De sintesis

superior

La disponibilidad
universal, resultado
de una relacion
viva con el amor
irrestricto que hace
posible el
despliegue libre y
desinteresado del
sujeto.

La cultura auténtica, en
la que se fomentan los
valores tanto a nivel
infraestructural como
superestructural para
soluciones los problemas
humanos a nivel social,
global e histdrico.

La cultura Soterioldgica, de
tradicion Judeo-Cristiana. El
bien de la tradicién
antropoldgica es aqui el Unico
Dios verdadero que se ha
revelado al hombre. El criterio
de valor supremo tanto para la
sociedad como para el
individuo consiste en estar en
sintonia con la voluntad de
Dios.

145 para Robert Doran, la sociedad esta formada por cinco elementos. A saber: la intersubjetividad espontanea,
la inteligencia préctica, la tecnologia, el sistema econémico y el sistema politico. Los dos primeros son los
principios que conforman la dialéctica y los Gltimos tres tienen su fuente en la inteligencia practica, por lo
que se le incluyen como elementos que se oponen a la intersubjetividad espontanea. Cfr. DORAN Robert
M., La teologia y las dialécticas de la historia, 309.

146 Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 253-255; PEREZ VALERA José Eduardo,
Filosofia y método de Bernard Lonergan, 107-112.

147 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 102-104.
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5. Esas tres dialéctica son, sin mas, las dialécticas de la historia. Son “susceptibles
de aplicarse a cualquier situacion concreta a nivel local, nacional, continental y
global, y es posible discernir a su luz los elementos de progreso que hay que
fomentar, y los elementos de decadencia, que hay que coartar”**®. Son universales
porque se aplican a todas las situaciones; y son concretas porque sus principios
constitutivos se referiran a la situacion concreta gque se viva.

Si buscamos la causa de la decadencia humana en algiin momento de la historia,
habria que preguntarnos ¢qué elemento de la dialéctica del sujeto, de la comunidad o
de la cultura ha predominado mas en dichas circunstancias histéricas? La decadencia
resultara entonces causada por el blogueo de la inteligencia o la esclavitud que
implica una vision unilateral de la realidad.

6. Todos los esfuerzos de Lonergan (a través de su medio) van encaminados a
forjar el hombre nuevo capaz de tomar la responsabilidad de su cultura, de
autotrascenderse a través de la resolucion de las dialécticas.

7. La integridad de todas las tres dialécticas se funda en el amor religioso. No es
posible la integridad del sujeto sin la disponibilidad universal del amor sin fronteras;
no es posible la integridad social sin valores culturales genuinos; y una cultura
auténtica no es posible sin el amor religioso.

8. En ultimo lugar, la invitacion de Lonergan a autoapropiarnos de nuestra
intencionalidad inteligente, racional y existencial no es mas que la llamada a
apropiarnos del principio trascendente de la dialéctica de la cultura; y la
autopropiacion del psiquismo es en realidad la autoapropiacion de su principio de
limitacion. La autoapropiacion del amor irrestricto, no sera mas que la
autoapropiacion de la Palabra revelada, Jesucristo, el principio de sintesis capaz de
garantizar la integridad de todas las dialécticas.

- “La autotrascendencia es el asunto elemental de suscitar nuevas preguntas™*,

Como explicitaremos cuando definamos los tipos de autotrascendencia, ésta solo es

148 pgReZ VALERA José Eduardo, Filosoffa y método de Bernard Lonergan, 320.
%9 | oNERGAN Bernard, Insight, 733.
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posible cuando damos “rienda suelta” a nuestro ya mencionado deseo de conocer y
preguntamos para entender, para juzgar y decidir. Es nuestra capacidad de preguntar

de manera irrestricta lo que funda nuestra capacidad de autotrascendencia™®.

3.3.2 En cuatro niveles

Aclarado en qué consiste la autotrascendencia y su dinamica dialéctica,
procedemos ahora a diferenciar cuatro niveles de autotrascendencia, a través de los

cuales logramos la genuinidad de nuestra persona.

151

Como ya lo dejaba ver una cita anterior del Insight™", el camino de la

autotrascendencia para Lonergan comienza con el ir mas alla de los sentidos, en un
proceso arduo, hasta ‘el mas alla’ que es el Bien Gltimo; de forma que, asi como
hemos establecido varios niveles de conciencia y se puede hablar de distintos tipos
de autoapropiacion segun el nivel al que se refieran; asi podemos hablar de cuatro
tipos de autotrascendencia que no vienen siendo sino partes de un solo proceso que
culmina en la realizacion de un hombre integramente auténtico, que pone atencion,
que entiende, que razona, que es responsable y que ama. EIl siguiente texto, ahora
del Método en Teologia, nos ofrecera un acercamiento ya a los tipos de

autotrascendencia que propone nuestro Autor:

El hombre realiza su autenticidad en la auto-trascendencia. Uno puede vivir en un
mundo, tener un horizonte, justamente en la medida en que uno no esta encerrado en si
mismo. Un primer escalén hacia esta liberacion es la sensitividad que compartimos con
los animales superiores. Pero ellos estan confinados a un habitat, mientras que el
hombre vive en un universo. Mas alla de la sensibilidad, el hombre formula preguntas,
Yy Su cuestionar es sin restricciones.

En primer lugar, hay cuestiones para la inteligencia. Preguntamos qué y por
qué y como y para qué. Nuestras respuestas unifican y relacionan, clasifican y
construyen, ordenan en series y generalizan. Desde la estrecha franja del espacio-
tiempo, accesible a la experiencia inmediata, nos movemos hacia la construccién de
una vision-del-mundo y hacia la exploracién de lo que nosotros mismos podriamos ser
y podriamos hacer.

A las preguntas para la inteligencia se siguen las preguntas para la reflexion.
Mas alla de la imaginacion y la conjetura, de la idea y de la hipétesis, de la teoria 'y del
sistema, no movemos a preguntar si, si 0 no, esto es realmente asi o si aquello podria
realmente ser. La auto-trascendencia ahora asume un nuevo sentido. No solamente va

150 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 328,
151 Cfr. cita no. 92.
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mas alla del sujeto sino que busca también lo que es independiente del sujeto. Para un
juicio de que esto o aquello es asi refiere no lo que aparece ante mi, ni lo que imagino,
ni lo que pienso, ni lo que deseo, ni lo que estaria inclinado a decir, ni lo que parece,
sino lo que es asi.

Con todo, esa auto-trascendencia es sélo cognoscitiva. No estéa en el orden del
hacer sino s6lo del conocer. Pero, en el Gltimo nivel, de cuestiones para la deliberacion,
la autotrascendencia se hace moral. Cuando preguntamos si esto o aquello vale la pena,
si no es sOlo aparentemente bueno sino verdaderamente bueno, entonces no estamos
inquiriendo acerca del placer o el dolor, ni acerca del confort o de la incomodidad, ni
acerca de la espontaneidad sensitiva, ni de las ventajas individuales o de grupo, sino
acerca del valor objetivo. Puesto que podemos hacer tales cuestiones, y responderlas, y
vivir de sus respuestas, podemos realizar en nuestra vida una auto-trascendencia moral.
Esa auto-trascendencia moral es la posibilidad de benevolencia y beneficencia, de
colaboracion honesta y de amor verdadero amor; la posibilidad de apartarse
completamente del habitat animal y de llegar a ser persona en una sociedad humana.

Las nociones trascendentales, esto es, nuestras cuestiones para la inteligencia,
para la reflexion y para la deliberacion constituyen nuestra capacidad para la auto-
trascendencia. Esa capacidad llega a ser actual cuando uno se enamora. Nuestro ser se
transforma entonces en un estar-enamorado. Este estar-enamorado tiene sus
antecedentes, sus causas, sus condiciones, sus ocasiones. Pero, una vez que ha
florecido, y en tanto en cuanto perdura, se constituye en el primer principio. De él
fluyen nuestros deseos y temores, nuestras alegrias y tristezas, nuestro discernimiento

de valores, nuestras decisiones y nuestras realizaciones™.

Describamos ahora con claridad, en qué consisten cada uno de esos tipos de

autotrascendencia:

3.3.2.1 Autotrascendencia cognitiva®™

¢Hay objetos que trasciendan al hombre? Respondemos que si, que la
realidad, con sus mdultiples objetos o entes, trasciende al ser humano.
Autotrascenderse en el primer nivel consistird entonces en conocer y afirmar la
existencia de dichos objetos.

El ser humano se autotrasciende cognitivamente cuando realiza plenamente
sus tres primeros niveles de conciencia; es decir, cuando percibe, entiende y juzgar
la realidad. Méas concretamente, la autotrascendencia ocurre cuando pasamos del
segundo al tercer nivel de conciencia a través de las preguntas para la reflexion. En
el nivel de la inteligencia, el objeto de nuestro conocimiento es inmanente, pues

depende de la actividad que lo capta; cuando juzgamos, el sujeto se hace

152 | ONERGAN Bernard, Método en Teologia, 105-106.
153 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 297-298.
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dependiente del objeto, y éste cobra realidad fuera de nuestro intelecto. Asi, la
nocién de objetividad en Lonergan, resuelve el problema de la trascendencia™*. Por
eso el hombre no puede conocer genuinamente sin autotrascenderse. Cuando una
persona afirma (independientemente de lo que esté afirmando) se estd
autotrascendiendo.

Autotrascenderse en el nivel cognitivo significa también responder con
acierto a las preguntas de la filosoffa critica'® y afirmar que:

- Somos sujetos que conocen percibiendo, entendiendo y juzgando.
- Somos sujetos que conocen, con objetividad.
- Somos sujetos que conocen la verdad, a través del incondicionado virtual.

La autotrascendencia cognitiva llega a su climax cuando el hombre entiende
cémo entiende, cuando entiende su interioridad. Y este paso, que parte del desarrollo
del conocimiento humano, es necesario para el desarrollo del ser del propio
hombre®®. Efectivamente, el desarrollo de este hombre sélo es posible cuando
aprehende y afirma (y luego acepta y ejerce) su propio desarrollo. Pero ¢puede el
hombre aprehender su desarrollo? Si, y “aprehenderlo significa comprenderlo, en
extrapolar de su pasado, a través de su presente, hasta las serias alternativas del
futuro. Es extrapolar no solo el plano horizontal sino también en sentido vertical”**’,
Con esto, ademas, de entender la importancia de autotrascendernos cognitivamente,
también afianzamos nuestra comprension de los efectos atroces que la evasion de la
inteligencia acarrea al desarrollo historico.

Aunque este nivel de autotrascendencia es méas facil que los que

enumeraremos después, sin embargo no deja de tener sus dificultades.

154 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 449.

155 Cfr. Apartado 3.1 de este capitulo. El Insight es un catecismo para lograr la autotrascendencia cognitiva.
156 Cfr. LONERGAN Bernard, Insight, 733.

57| oNERGAN Bernard, Insight, 733.
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3.3.2.2 Autotrascendencia moral*>®

¢Hay algun objeto que trascienda al hombre y que sea capaz de comprometer
no sélo el conocimiento del hombre, sino todo su ser? La respuesta nos sumerge en
el segundo nivel de autotrascendencia, el cual consiste en afirmar los valores
aprehendidos anteriormente y decidir realizarlos con todo su ser. Nos ubicamos
ahora en el paso del tercer al cuarto nivel de conciencia.

Realizamos nuestra autotrascedencia moral cuando:

- Respondemos a pregunta para la deliberacién ¢esto es bueno para mi?

- Y cambiamos el criterio de nuestras acciones, de forma que ya no actuaremos
conforme las cosas nos agraden o no, sino conforme las cosas nos ayuden o no,
segun los auténticos valores. En este sentido, la persona auténtica se trasciende a si
misma haciendo buenas elecciones*®.

Cuando nos trascendemos asi, se da la posibilidad de que surjan la
benevolencia y la beneficencia en un amar genuino, logrando una autotrascendencia
mas plena que la autotrascendencia del conocimiento. Empero, podemos ignorar o
descartar la pregunta para la deliberacion y seguir viviendo segun el principio “es
valido todo lo que me conviene”; o podemos seguir encontrando razones para
justificar nuestros fracasos, cuando el problema consiste en nuestra falta de
responsabilidad de realizar acciones conforme a valores objetivos; o podemos
ignorar los fracasos pasados, desperdiciando la oportunidad de realizarnos en un
mejor futuro. En conclusion, la libertad humana hace que este nivel de

autotrascendencia sea fragil y se convierta en un desafio continuo.

3.3.2.3 Autotrascendencia religiosa™®
AUn cuando alcancemos los dos niveles anteriores de autotrascendencia,

surgen nuevas preguntas, como las siguientes: ¢Con eso es suficiente? ;No hay algo

158 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 298-299.

159 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 56.

180 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 103-124; PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método
de Bernard Lonergan, 327-344.
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mas que plenifigue mi existencia? ¢Existe 0 no existe necesariamente un ser
trascendente, base inteligente de nuestro universo? ¢Ese fundamento somos nosotros
0 es un Ser Supremo? Estas preguntas, que nos llevan a preguntarnos sobre el
sentido ultimo del universo y de nuestra vida; y cuestionamos la existencia de Aquel
que les da fundamento: juntas forman la pregunta sobre Dios.

La pregunta sobre Dios esta inscrita en el interior del hombre. La subjetividad
humana se mutila, queda abolida, a menos que el hombre siga expandiéndose hacia
lo inteligible, lo incondicionado, hacia el valor. En nuestro corazén existe un
santuario para lo divino y, aunque el ateo diga que esta vacio, el agnostico se niegue
a concluir algo sobre él y aunque el humanista contemporaneo se niegue a
responder, sus posturas presuponen que también en ellos hay una orientacion innata
hacia lo divino, lo definitivo, lo absoluto, lo pleno.

La experiencia religiosa auténtica del amor sin limites es la realizacion
basica de este preguntar sobre el fundamento ultimo, pues “de la misma manera que
cuestionar sin restricciones constituye nuestra capacidad de autotrascendencia, asi el
estar enamorado sin restricciones constituye la realizacion propia de esa
capacidad'®!, es decir, nuestra autotrascendencia religiosa.

El cuarto nivel de intencionalidad y su respectivo segundo nivel de
autotrascendencia implica la realizacion del amor humano. Y como lo testifica
nuestra propia vida, tal amor tiene limites. Por eso el amor humano busca su

realizacion en un amor absoluto e ilimitado, de forma que

cuando ese amor es la realizacion'® de mi esfuerzo sin restricciones por

autotrascenderme a través de la inteligencia y la verdad y la responsabilidad, lo que
colma ese esfuerzo tiene que ser algo supremo en inteligencia, verdad y bondad y la
autotrascendencia real se convierte en una realidad habitual cuando uno llega a

enamorarse. Entonces el ser de uno se convierte en estar enamorado’®.

Apuntalemos algunas caracteristicas de esta experiencia de estar enamorado

irrestrictamente en que consiste la autotrascendencia religiosa:

161 | ONERGAN Bernard, Método en Teologia, 107.
162 Otra traduccion utiliza la palabra “plenitud”.
163 | oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 111.
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- La autotrascendencia religiosa es el fundamento y la raiz del cuarto y mas
elevado nivel de conciencia intencional del hombre; aquello que se posesiona en la
cima del alma, en el apex animae.

- Este nuevo nivel de significacion generalmente, es primero una experiencia y
s6lo posteriormente es objetivado en categorias tedricas.

- Esta experiencia llena supremamente nuestra capacidad de autotrascendencia,
y ésta implica la plenitud de la verdad, de la bondad, de la rectitud y de la belleza.

- Implica la existencia de un Ser Trascendente. Pero esta cuestion ¢;es objeto de
razon o sélo de fe? Siguiendo al Doctor Angélico, Santo Tomas de Aquino, decimos
que la cuestion sobre la existencia de Dios no es solo cuestion de fe: “La existencia
de Dios y otras verdades que de él pueden ser conocidas por la sola razén natural
[...], no son articulos de fe, sino preambulos de tales articulos”®*. Con esto, no
queremos decir que la cuestion no deba formar parte de las confesiones religiosas,
sino que la prueba de que Dios existe no la obtenemos s6lo mediante la revelacion,
sino que puede ser concluida por la luz natural de la razon. Ademas, los contenidos
que nos han sido revelados por Dios y aquellos que pueden obtenerse por un
correcto razonamiento, no se contradicen, sino que los dos forman parte de la
Verdad, que es una.

Y ¢Como podemos demostrar la existencia de Dios a través de la razén?
Partiendo de que el hombre es capaz de conocer la realidad, podemos deducir la
existencia de Dios a través de las criaturas. Asi lo manifiesta San Pablo cuando
escribe: “lo invisible de Dios, su eterno poder y su divinidad, se ha hecho visible
desde la creacion del mundo, por medio de las cosas creadas™®°.

En la misma linea, se han hecho famosas cinco vias*® que Santo Tomés ha
propuesto como argumentos que nos llevan a conocer que Dios existe: el
movimiento, la causalidad, lo posible y lo necesario, los grados de perfeccion que

encontramos en las cosas y el orden del universo. En cada una de estas vias, Sto.

164 SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia I, .2, a. 2, 110.
165 Rom. 1,20.
166 Cfr. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia I, g.2, a. 3.
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Tomads parte del principio de que “por cualquier efecto puede ser demostrada su
causa”'®"; luego, de los efectos del ser y del obrar de Dios, nosotros concluimos que
existe.

Empero, existen més pruebas de la existencia de Dios*®: ;Cémo negar la
existencia de Dios si hay verdades que son eternas? ;Como hacerlo si todos tenemos
un deseo natural al Sumo Bien (la felicidad)? ;Cémo explicar los milagros? ;Como
contradecir a aquellas personas que afirman haber tenido una fuerte experiencia de
Dios? ¢ Como explicarse el origen del universo y que, de la materia, haya surgido la
vida (y la inteligencia, y los afectos, etc.), sin Dios? ;Como negar la existencia de
Aguel que se ha revelado, que se ha hecho presente en nuestra historia, que se ha
encarnado, que ha padecido por nosotros y ha resucitado? Cada una de estas
preguntas es en realidad la puerta a una prueba mas de la existencia de Dios.

Lonergan no se queda atras. Como ya lo adelantabamos, El se basa en nuestro
deseo irrestricto de saber para concluir en la existencia de una inteligibilidad
irrestricta quam omnes Deus nominant, a través del siguiente silogismo: “si lo real
[el ser] es completamente inteligible, Dios existe. Es asi que lo real es
completamente inteligible [a causa de un apetito natural, el deseo irrestricto de
conocer, pues serfa absurdo que, siendo natural, fuese vano]. Luego, Dios existe™'®°,
Lo que existe Unicamente porque las condiciones de su existencia se han cumplido
(proceso que realizamos al dar cualquier juicio y que Lonergan Illama
incondicionado virtual sobre un ser contingente), s6lo puede depender de aquel que
no tiene condicién (ser necesario), que es el ser formalmente incondicionado o ser
trascendente.

Aqui cabe hacer una aclaracion. Para Aquél que ha tenido la experiencia
fundante del encuentro con Dios, las pruebas filosoficas de la existencia de Dios se

le haran frias y quizas innecesarias; sin embargo, las pruebas filoséficas enriquecen

167 SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia I, .2, a. 2.

168 RuvALCABA GOMEZ José de JesUs, Introduccion a la teodicea (apuntes de clase), San Juan de los Lagos,
2008, 60-65.

169 | oNERGAN Bernard, Insight, 772.
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su experiencia de Dios. En cambio, hay quien afirma que, para quien no tiene fe,
ninguna prueba de la existencia de Dios le bastara. EI método empirico generalizado
de nuestro autor es la refutacion gloriosa de la Gltima frase, cuando quien lo sigue
tiene la disponibilidad universal de preguntar sin restriccion.

- La Autotrascendencia religiosa es un don, mas que el resultado del trabajo del
hombre; es gracia operativa que se manifiesta en los siguientes puntos:

- Ese estado de enamorarse sin restriccion tiene el caracter de ser una profunda
iluminacion sapiencial que transforma y sublima todos nuestros conocimientos, ya
que es fuente de un nuevo conocimiento: el conocimiento del amado que se goza en
el Amante y que en las tradiciones religiosas se designa con el nombre de fe.

- Otorga a nuestro psiquismo el gozo y la paz que todo ser humano anhela.

- Toca el fondo del corazén humano y es el encuentro no con algo, sino con
Alguien.

- Comunica una fuerza que sana y fortalece nuestra vida, tanto individual como
social, global e historica: es la incursién eficaz del vector curativo en nosotros.

- También es gracia cooperativa: es la invitacion al hombre a un compromiso
radical y exige su cooperacion total: la de su obrar, pensar y sentir. Esa cooperacién
se manifestara en actitudes como la oracion, el arrepentimiento y la abnegacion; y en
el correr ordinario de la vida se manifiesta en actos de benignidad, bondad,
fidelidad, mansedumbre y autocontrol.

- En ese amor sin limites no cabe la maldad, por lo que se vuelve el criterio
remoto de todo bien moral.

- En ese sentido, todos los valores se transforman transvaludndose, pues se
vuelven relativos a él.

- Significa entrar en la esfera del misterio, en la cual, siguiendo a Rudolf Otto, se
experimenta lo fascinante y atrayente de aquel nos cred y nos llama a estar con él; y

lo tremendo del Ser al que se le debe adoracién.
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- Implica una unidn, que, asi como se fundamenta en un amor sin limites, ha de
ser eterna. Conlleva, pues, una experiencia de inmortalidad después de la muerte
fisica.

- Tiene un gran obstaculo en la vida del hombre: la soberbia, que solo se
remediara cuando él capte su limitacién, su precariedad, su inconsistencia; cuando
reconozca que, todo en él es vano e indtil si no coopera con el amor sin fronteras que
anida en su corazon. ‘“Puesto que amarlo a él es trascenderme a mi mismo, ese amor
es también la negacion del yo que ha de ser trascendido*™.

Finalmente, este amor sin fronteras apuntala también nuestra conversion
intelectual, moral y psiquica, de modo que nos ayuda él mismo ha cooperarle de una

forma incondicional, y nos hace ser realmente auténticos.

3.3.2.4 Autotrascendencia afectiva'’

Hasta aqui hemos recorrido los niveles de autotrascendencia que
corresponden a las operaciones de la conciencia intencional. Todo estaria perfecto
hasta aqui y lo anterior bastaria para ser auténticos si en el hombre no existiera ese
fluir incesante que son los sentimientos. {No ha experimentado méas de alguno de
nosotros que nuestros sentimientos, en lugar de colaborar para que se realicen en
nosotros las grandes ideas y proyectos, consiguen lo contrario? Esto no se debe a
que nuestros sentimientos sean malos en si. De hecho, puesto que el hombre es una
unidad substancial, su colaboracion es necesaria para que sea genuino y auténtico.

Ellos son

respuestas intencionales [que] se refieren a dos categorias principales de objetos: de
una parte, a lo agradable o desagradable, a lo satisfactorio o insatisfactorio; por otra
parte, a valores, ya sea el valor 6ptico de las personas, o al valor cualitativo de la

belleza, de la comprension, de la verdad, de los actos virtuosos, de los actos nobles'’.

Y ¢Cuél es su importancia para la conciencia intencionalmente diferenciada?

Otro texto de nuestro autor no lo explica:

70| oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 111.
71 Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 45-51.
72 | oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 37.
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Las respuestas intencionales corresponden a lo que es pretendido, aprehendido o
representado. El sentimiento no nos relaciona solamente con una causa o un fin sino
también con un objeto. Tal sentimiento da a la consciencia intencional su peso, su
movimiento, su impulso, su potencia. Sin estos sentimientos, nuestro conocimiento y
nuestra decision serian como una tenue hoja de papel. Somos orientados masiva y
dinamicamente en un mundo medido por la significacion por medio de nuestros
sentimientos, nuestros deseos y nuestros temores, nuestra esperanza 0 nuestra
desesperacion, nuestras alegrias y nuestras penas, nuestro entusiasmo y nuestra
indignacion, nuestra estima y nuestro menosprecio, nuestra confianza y nuestra
desconfianza, nuestro amor y nuestro odio, nuestra ternura y nuestra célera, nuestra
admiracién, nuestra veneracion, nuestra reverencia, nuestro temor, nuestro horror o
nuestro terror. Tenemos sentimientos acerca de otras personas, sentimos por ellas,
sentimos con ellas. Tenemos sentimiento a cerca de nuestras respectivas situaciones,

acerca del pasado, acerca del futuro, acerca de males lamentables o corregibles, acerca

del bien que podria, puede, o debe realizarse'”.

Si los sentimientos son una parte innegable de nosotros y nos acomparian
inevitablemente en toda nuestra vida y en todos los sucesos de la misma, se ve
necesario que ellos nos ayuden también a la realizacion del hombre nuevo, del
hombre auténtico y libre que deseamos ser. Por eso es necesaria una trascendencia
no solo de las operaciones por las que conocemos lo que es, sino también de los
sentimientos que acompafian a dichas operaciones. La calidad de nuestros
sentimientos tiene mucho qué ver con la facilidad y eficacia con la que se realizan
las operaciones intencionales™™.

Gracias a esa autotrascendencia afectiva nuestras operaciones de conocer y
decidir se fortaleceran; y el fruto mas significativo serd que, logrando dicha
autotrascendencia, la autotrascendencia intencional se convertira en un estado de
vida habitual, en un “modo de vida constante, facil, espontaneo y perseverante. El
flujo experimental, el movimiento de la conciencia sensitiva, tiene que adaptarse a la
autotrascendencia de las operaciones intencionales, para que estas puedan
desplegarse consistentemente con facilidad”'”. Gracias a la autotrascendencia
afectiva podemos lograr el estado continuo de vivir en el amor irrestricto del que

hablamos antes.

73 | oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 36-37.
174 Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 52.
5 DorAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 52-53.
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Concretamente ¢en qué consiste la autotrascendencia afectiva? Retomando la
definicion que arriba citdbamos sobre el sentimiento, la autotrascendencia afectiva
se logra cuando nuestros sentimientos van respondiendo mas a los valores, que a lo
que nos agrada o desagrada, ya que “la mayor parte de los hombres buenos tienen

que aceptar trabajos desagradables, privaciones, sufrimientos, y su virtud consiste en

proceder asf sin excesivas lamentaciones egocéntricas™ ™.

3.4 El requerimiento: La conversion
No es raro que lo que hemos descrito anteriormente no se logre en la mayoria
de los mortales. La teoria Lonerganiana quedaria in factible sin un requerimiento

final.

El crecimiento continuo parece raro. Existen las desviaciones ocasionadas por
necesidades neurdticas. Hay que contar con la negativa a abandonar rutinas en que la
persona se haya instalado y a aventurarse a una manera de vivir mas rica pero de la
cuél no se ha hecho todavia la experiencia. Se dan también esfuerzos erréneos para
apaciguar una conciencia intranquila mediante la ignorancia, la minimizacion, la
negacion o el rechazo de valores superiores. La escala de preferencia se deforma. Los
sentimientos se amargan. Las desviaciones se infiltran en la perspectiva que se tiene; la
racionalizacion se introduce en la moral; la ideologia, en el pensamiento. Asi se puede
llegar a odiar lo verdaderamente bueno y a amar lo que es realmente malo. Esta
calamidad no se limita a los individuos. Puede afectar también a grupos, a naciones, a
bloques de naciones, y aun al género humano. Puede asumir formas diferentes,
opuestas y beligerantes para dividir al género humano y amenazar con destruir la

civilizacion. Tal es el monstruo que ha venido avanzando en nuestros dias'"”.

Cuando miramos nuestro interior y revisamos la historia de la humanidad,
sabemos que estas lineas de Lonergan tienen mucha razon. Por eso salta a nuestro
entendimiento la necesidad de la conversion como premisa indispensable para que
logremos la autoapropiacion y la autotrascendencia en sus distintos niveles. Porque
un hombre seréa su verdadero yo en la medida en que se esté autotrascendiendo, la

conversion es el camino para la autotrascendencia®’®.

7% |LoNERGAN Bernard, Método en Teologia, 37. Hemos definido lo que es la autotrascendencia afectiva. Si
alguno de nosotros quisiera ahondar mas en ello, el libro La teologia y las dialécticas de la historia de R.
Doran puede ayudarle; si lo que queremos es sanar nuestros afectos, lo mas recomendables es acercarse a
los especialistas en la materia.

7| oNERGAN Bernard, Método en Teologia, 45.

178 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 343.
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La conversion es el cambio de direccién, y un cambio hacia lo mejor'”. Es
una transformacion en el sujeto y en su mundo que suele comprender un proceso
mas 0 menos largo; es el cambio de camino y de direccion resultante; es un hecho
intensamente e intimamente personal, que incluye una opcién existencial'®. Es un
cambio de horizonte, de postura, en el que rechazamos determinadas caracteristicas

de la postura anterior®".

Ella es como si los ojos de uno se abrieran y el antiguo mundo de uno se desvaneciera
y desapareciera. Ahi surge algo nuevo que fructifica en unas secuencias entrelazadas,

acumulativas de desarrollos en todos los niveles y en todos los sectores de la vida

humana'®,

Y asi como hemos hecho ya muchas veces, la conversion también es
diferenciada en distintos tipos, segun los niveles de autoapropiacion y
autotrascendencia. Con las explicaciones anteriores, podemos adelantarnos a
considerar lo que tales conversiones implican. Sin embargo, vale la pena apuntar

algo sobre ellas. Defindmoslas.

3.4.1 La conversion intelectual

La conversion intelectual se logra cuando el individuo ha adquirido el
horizonte de su interioridad, gracias al esfuerzo puesto en los ejercicios de
autoapropiacion, pues la autoapropiacion cognoscitiva coincide con la conversion
intelectual.

¢En qué se nota que una persona se ha convertido inteligentemente?*#®

En que afirma las tres posiciones basicas de una filosofia que es critica,
porque discierne entre los productos de una inteligencia bloqueada y de una
inteligencia que es producto del deseo desinteresado de saber; metddica, porque es

posible transponer las posiciones de los filosofos a sus origenes en las actividades

9 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 56.

180 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 90.

181 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 241.

182 | ONERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre la Filosofia Trascendental y el Estudio de
la Religion Bernard, 28.

183 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método Bernard Lonergan, 242-248.
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cognoscitivas y juzgar si se han extraviado o no; y comprehensiva, porque abraza en
una sola perspectiva todas las afirmaciones de los filosofos; ademas, el converso
acepta la identificacién entre cognoscente y conocido; entiende como entiende;
concluye lo que anteriormente hemos descrito sobre el chispazo inteligente; afirma
una filosofia y una metafisica que son verificables; es capaz de captar las situaciones
en que ocurren bloqueos de la inteligencia y sus tacticas (ignorar o excluir las
preguntas de nuestra intencionalidad); y nos permite sacar a la luz las confusiones
intelectuales que tienen su origen en una conciencia no diferenciada. EIl converso
intelectual es el que ha seguido paso a paso el programa del Insight y captado el
chispazo inteligente sobre el chispazo inteligente.

En otro lugar, Lonergan sefiala que la conversion intelectual radica en la
erradicacion de un mito: el mito (del realismo ingenuo, del empirismo y del
idealismo) de que el conocer es como el mirar; que la objetividad es ver lo que esta
ahi adelante y se ofrece a la vista, y no ver lo que no esta ahi; y que lo real es lo que

184 Ademas, en una de sus conferencias expresé que esta

estd ahi afuera y se ve
conversion es necesaria para que en el sujeto individual y en la historia se haga una
buena sistematizacion de la realidad: “la conversion intelectual es mucho muy
fundamental. Por su ausencia tenemos siete siglos de cuestiones discutidas; no hay
ningun término que tenga una definicion; todos los términos tiene[!] varias

definiciones segun las diferentes escuelas, los diferentes periodos, etc.”1%,

3.4.2 La conversion moral

Consiste en cambiar el criterio de nuestras acciones, del “me gusta” al “me
ayuda”, sustituyendo las satisfacciones por los valores; de forma que, si no me he

convertido, ando oscilando entre los valores (lo bueno) y los placeres'®®.

184 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 232-233.

185 | oNERGAN Bernard, Las Conferencias de Boston en 1968 sobre la Filosofia Trascendental y el Estudio de
la Religion Bernard, 147. Esta mencion la hizo nuestro autor en el tercer panel de discusion durante su
estancia en Boston como conferencista, el lunes 8 de julio de 1968.

186 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 89.
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Implica el ejercicio de nuestra libertad en el que descubrimos como afectan
nuestras decisiones a nuestra existencia y el optar siempre por lo bueno. Mas, como
una cosa es decidir y otra, el actuar; la conversion moral estd muy lejos de ser la
perfeccién moral™®’.

Hay que aclarar que la conversion moral no implica la autoapropiacién moral.
La conversion intelectual solo se da si antes el sujeto se autoapropia
inteligentemente, pero en el plano moral no ocurre asi: el sujeto puede actuar
conforme al bien y tenga su vida centrada en los valores, sin que sepa cdmo es que
decide, cémo influyen en los sentimientos, en nuestras decisiones, o coémo
aprehendio los valores etc.

Ahora bien, como los valores se aprehenden en los sentimientos, la completa
conversion moral sélo es posible, en parte, con su correspondiente conversion

psiquica.

3.4.3 La conversion religiosa'®

La conversion religiosa consiste en transformarse de forma que seamos
dominados por el interés de lo ultimo y nos enamore lo ultramundano. Es una
entrega total y operante al Amor, que se interpreta de forma variada en las distintas
confesiones religiosas. Para el cristianismo, consiste en la actuacion de la gracia
operante que plenifica el corazén humano, y la gracia cooperante por la que el
hombre hace eficaz dicha gracia a través de su obrar libre.

Esta conversion eleva al hombre que se ha convertido intelectual y
moralmente, por encima de la verdad y el bien, a un nuevo nivel en el que el sujeto
existencial se transforma en un sujeto enamorado, aprehendido, cautivado, poseido,
dominado por un amor total y por eso ultramundano.

Aungue la conversién religiosa eleve la conversion y ésta la conversion

intelectual, eso no quiere decir que primero ocurre la intelectual, luego la moral vy,

187 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 234.
188 Cfr. LONERGAN Bernard, Método en Teologia, 234-237.
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finalmente, la religiosa. Desde el punto de vista de la causalidad, lo primero es el
amor de Dios que se derrama en la creacion. La via homini (el vector creativo del
que hablamos anteriormente) da inicio en el pensar, por eso Lonergan comienza por
un insight intelectual; sin embargo, la via Dei (el vector curativo) puede hacer que,
por ejemplo, una persona descubra los valores en su esplendor y luego el valor de la
verdad ensefiados por su tradicion religiosa.

Esta conversion, nos hace dociles al Amor, de forma que da un giro radical a

nuestra vida, todo lo inunda, todo lo regenera, lo vitaliza.

3.4.4 La conversion psiquica™®

Nos ubicamos ahora en el primer nivel de conciencia. La conciencia sensible
se caracteriza por el fluir intenso de sensaciones y de imagenes o representaciones.
Freud detectd un elemento psiquico presente en cada uno de nosotros, cuya funcion
es permitir que fluyan al nivel conciente ciertas imagenes y evitar que otras lo
hagan: es el censor. No hay porqué asustarse. Es una realidad de nuestra arqueologia
psiquica y en si no es mala, mientras no se confiese luego el determinismo
psicologico freudiano. De hecho, en palabras del mismo Lonergan, la “aberracion de
la funcién de censura es contraria a su naturaleza™®. Sin embargo, el censor puede

tener una funcion destructiva o constructiva, segun lo sigue explicando Lonergan:

La funcién de la censura es primordialmente constructiva: selecciona y ordena
materiales, los cuales emergen en la conciencia en una perspectiva que propicia el
surgimiento de una inteleccion; esa actividad positiva comporta un aspecto negativo,
pues otros materiales son excluidos, y otras perspectivas no se hacen patentes; con
todo, este aspecto negativo de una actividad positiva no introduce ningln
ordenamiento o perspectiva en las funciones de demanda inconcientes de los patrones
y procesos neurales. En cambio, la aberracién de la funcién de censura es
primordialmente represiva: su actividad positiva consiste en impedir la aparicion en la
conciencia de perspectivas que propiciaran el surgimiento de actos de inteleccion no
deseados™".

189 Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 59-62.
190 ONERGAN Bernard, Insight, 245.
191 | ONERGAN Bernard, Insight, 245.
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Para ser hombres auténticos, integros en su sentir, pensar, decidir y amar; el
meollo no consiste en reprimir (censurar destructivamente) nuestras demandas
neurales y las imagenes que brotan del inconciente, sino en hacer una censura
constructiva que favorezca el brote de chispazos inteligentes. La censura
constructiva desea entender lo que necesita entender de lo que sucede en su interior,
por lo que esta abierta a las imagenes; cuando sucede la represion, la persona no
quiere entender lo que sucede dentro de nosotros mismos y evitamos las imagenes
que asi lo propiciaran.

La conversion psiquica consiste en liberarse del censor (del determinismo
psiquico mencionado), para escoger las imagenes necesarias para entender lo que
pasa en nuestro interior. Cuando eso nos pase, entonces toda nuestra afectividad,
todo nuestro psiquismo (incluido el inconsciente), estara cooperando con el deseo de
llevar a cabo los valores auténticos, es decir, con el amor®®>. Esta conversion
psiquica nos permite el acceso a nuestro propio sistema simbdlico (a lo que hay
detras de nuestros gestos, sentimientos, actitudes etc.), a nuestros habitos afectivos y
a nuestra aprehension espontanea de los valores que hemos adquirido a lo largo de
nuestra vida. Y uno de los medios para dar con este material, son los suefios, pero no

son el Unico.

3.4.5 La conversion afectiva

La conversion psiquica que desarrolld Robert Doran, no es exactamente lo
mismo que Lonergan llama conversion afectiva. Es necesario distinguirlas.

La conversion afectiva consiste en la adquisicion de una afectividad que es de
una sola pieza, porque se ama a Dios con todo el corazon, con toda la mente y con
todas las fuerzas. Esta es la meta de toda la conversion posible en el hombre, de
forma que incluye las cuatro conversiones anteriores. La conversion religiosa a

afectado el quinto nivel de intencionalidad, una parte de la conciencia; la conversion

192 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, EI método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 89-90.
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intelectual afecta al segundo nivel; la moral, al cuarto; la conversion psiquica afecta
al primer nivel; la conversion afectiva, es la unién de todas*®.

Con este requerimiento final, damos por concluido este capitulo que expone
el pensamiento filosofico de Bernard Lonergan. Como anticipdbamos en la
introduccion, parecera al lector que este texto se asemeja a un goteo constante sobre
el mismo lugar. Método, autoapropiacion, autotrascendencia, conversion... todo
converge. La invitacion de Lonergan es incisiva y desde distintos &ngulos nos hacer
percatarnos de la necesidad de adentrarnos en nuestra interioridad para trascender.

Las implicaciones de su pensamiento son muchas; y mayores seran cuando se
extienda mas en el ambito académico. Como el punto de arranque de su teoria es el
sujeto trascendental, nada se le escapa: ni la ciencia, ni la filosofia, ni el arte o la
educacion, la economia o la politica, la historia o la psicologia, la religion o la
moralidad... jenhorabuena para aquellos que, sobre los hombros del gigante que es
Lonergan, se encuentren a si mismos y se conviertan en principios de
transformacion individual y colectiva! No hay otro camino.

Para propiciar una comprension integral del pensamiento lonerganiano,

agregamos el siguiente esquema de nuestra autoria.

193 Cfr. DORAN Robert M., La teologia y las dialécticas de la historia, 59.
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Cuadro sintético del Método Trascendental y sus implicaciones
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Capitulo 4

La posibilidad de la autotrascendencia en nuestros dias

»19% 54lo somos

“El hombre realiza su autenticidad en la auto-trascednencia
hombres genuinos en la medida en que nos trascendemos. Esta es nuestra tarea,
nuestra vocacion; asi lo ha dejado claro el capitulo anterior. Pero los tiempos han
cambiado. Nuestro mundo no es el mismo en el que vivio y escribié Lonergan. Por
es0 nos preguntamos ¢Es posible lograr la autotrascendencia en pleno siglo XXI?
¢ De qué aspectos de nuestra cultural actual habra que valernos para la realizacion de
tal empresa? ¢ Cuales habra que purificar y transformar? ¢ La tesis lonerganiana sirve
para nuestros dias? ¢Su método aun es aplicable? Intentar responder a estas
preguntas es muestra clara y anticipada de que nuestra intencionalidad sigue su
curso y ninguna circunstancia socio-cultural la puede detener a menos que asi lo
consintamos.

El presente capitulo pretende ser la utilizacion practica del método
lonerganiano para analizar el momento actual que ha sido denominado como la
postmodernidad. Lo que buscamos es discernir los elementos de la postmodernidad
que facilitan y favorecen nuestra autotrascendencia, de aquellos que la bloquean.
Partimos de dos supuestos: el primero, con el que empezamos esta seccidn, es que

autotrascender (tal como lo desarrolla Lonergan) es la vocacion de todo ser humano,

194 | oNERGAN Bernard, Método en teologia, 105.
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[lamele como éste le quiera llamar: encontrar la felicidad, ser integro, gozar de
bienestar, experimentar lo absoluto, ser plenamente él mismo etc. Y, segundo, que el
método lonerganiano, por estar fundado en la naturaleza misma del hombre, es
valido y funcional para todos los hombres independientemente del lugar, del tiempo,
de las condiciones de vida, del avance tecnoldgico, de la profesion religiosa y demas
circunstancias. Por eso lo seguiremos fielmente. Primero recogeremos los datos que
nuestra realidad manifiesta; entenderemos el qué y porqué de ellos; juzgaremos si
esos elementos favorecen o no nuestro autotrascender; y finalmente, dejaremos oir la
voz de nuestro autor que nos llama a invertir las contraposiciones y a decidirnos por
hacer de nosotros y de nuestro mundo una obra de arte, digna del ser humano.
Haremos un corte transversal de nuestros dias. Siguiendo el ascenso de los niveles
de nuestra conciencia, analizaremos el estado de los niveles de autotrascendencia de

nuestro entorno socio-cultural.

4.1 Conciencia sensible: los datos que arroja la realidad

Nos situamos en el periodo que va desde la segunda mitad del siglo XX hasta
nuestros dias. ¢(Qué cambios ha habido? ¢En qué se caracteriza este momento
histérico? Pongamos atencion a las siguientes caracteristicas socio-psico-histdricas
que engloban la postmodernidad™®.

Vivimos la época del desencanto. Hemos sido testigos de las consecuencias
de la necedad humana en Hiroshima y Nagasaki; bombas caen aqui y alla, sobre
todo en Medio Oriente, matando a inocentes por culpables; el siglo XX comenzé
con una crisis economica (1929) y, a menos de cien afios, nos hemos encontrado con
otra (2011); se ha producido un cambio en el orden econémico capitalista, pasando
de una economia de produccion hacia una economia del consumo; nuestra sociedad
es una sociedad de consumo; unos se dan vida de reyes en las grandes urbes y otros

mueren de hambre en el Sahara o en la India, o en las periferias de las ciudades;

195 Cfr. TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religion segin la postmodernidad, 33-38; WIKIPEDIA,
Postmodernidad, http://es.wikipedia.org/wiki/Posmodernidad (9 mayo 2009).
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cierto es que se ha revalorizado la naturaleza y se promueve la defensa del medio
ambiente, pero también hemos provocado cambios significativos en el entorno
climatico (contaminacion, efecto invernadero, deshiele polar, animales de peligro de
extincion...); los medios de comunicacion y el marketing se convierten en centros
de poder, donde ya no importa el contenido de los mensaje (el qué), sino el como se
maneja la informacion y el grado de conviccion que pueda producir; reina el gusto y
el afan por el entretenimiento; desaparece la ideologia como forma de eleccion de
los lideres, siendo reemplazada por la imagen; desaparecen las grandes figuras
carismaticas, y surgen infinidad de pequefios idolos que duran hasta que surge algo
mas novedoso Yy atrayente; la politica ha perdido su credibilidad y ha ocurrido una
desmitificacion de los lideres; hoy se renuncia a las utopias y a la idea de progreso;
se pierde la intimidad personal y la vida de los demas se convierte en un show; ya no
importan tanto los lazos familiares, es mas, una familia (mejor llamada “sociedad de
convivencia”) puede ser constituida por dos personas del mismo sexo; y la mujer ha
reivindicado su dignidad politica, social y religiosa: tiene ahora derecho al voto, a la
participacion en los cargos publicos, a ejercer una profesion con maestria, a presidir
un grupo religioso o a participar activamente en actos de culto, etc.

En la postmodernidad, llamada asi por muchos, los individuos sélo quieren
vivir el presente; el futuro y pasado pierden importancia, son inciertos; hay una
busqueda de lo inmediato y ocurre un proceso de pérdida de la personalidad
individual; se rinde culto al cuerpo y la liberacion personal; se ha vuelto a lo mistico,
es un retorno a lo religioso; proliferan las practicas ocultistas y espiritualistas, las
creencias orientales y las sectas; las misiones religiosas se in-culturan cada vez mas
y mas; ocurre una pérdida de fe en la razon y la ciencia, pero no asi en la tecnologia;
todo se ha vuelto relativo: todas las opciones de vida, de pensamiento, de actuar, son
validas, al unisono de jviva la tolerancia!; es el tiempo del eclecticismo; hay una
despreocupacién generalizada ante la injusticia, una desaparicién de ideales; el valor
del esfuerzo brilla por su ausencia, se ha puesto en boga la “onda light”: estudio

light, fe light, compromiso social light, matrimonios light, vida comoda: carpe
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diem!**®_ por eso se le considera la era del vacio o del relajamiento; se divulga anti-
propaganda diversa sobre la Iglesia institucionalizada y la creencia de un Dios; ha
desaparecido la literatura fantastica; la gente se acerca cada vez mas a la inspiracion
'via satelital'; las personas aprenden a compartir la diversion via Internet; hoy es facil
entablar una relacion a través de medios electrénicos, no asi de cara a cara; es la era
del fin de las vanguardias: la vanguardia de la razén, de la historia, de la religion, de
la politica, de la ética, del humanismo, de los valores...; el homo sapiens ha dejado
su lugar al homo sentimentalis; hay mas fuentes de informacion y cada dia salen al
mercado nuevas herramientas sofisticadas que hacen mas llevadera la vida del
hombre; la ciencia ha avanzado en el conocimiento genético y cosmoldgico; la
investigacion cientifica ha producido aparatos y medicamentos que salvan vidas; y
la legislacion de muchas naciones se promulga a favor de la interrupcién voluntaria
del embarazo y la eutanasia; el narcomenudeo y la drogadiccion, el secuestro y la
violencia, se extienden como cancer en la sociedad; filosoficamente, la
postmodernidad pregona el fin de los metarrelatos y de la historia, el pensamiento
débil de Gianni Vattimo, el nihilismo, y el deconstructivismo de Jaques Derrida que
pone todo en “tela de juicio” y cree llegar a conclusiones diferentes en un texto, que
jamas pudieron ser imaginadas incluso por su autor.

Y ya por concluir este bombardeo de datos que integran nuestro contexto
postmoderno ¢Qué otras palabras distinguen la postmodernidad?: diferencia, libertad
de expresion, excusa, diversidad, globalizacion, anulacién de fronteras, alienacion,
espontaneidad, movimiento constante, imagen, fugacidad, masificacion, mass
media, incomunicacion, personalidad, automatizacion, apariencia, placer inmediato,

déficit de pensamiento, revolucion sexual, publicidad, excesos...

19 Expresion latina que significa: goza la vida, disfruta; literalmente: corta el dfa.
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4.2 Conciencia inteligente: EIl qué y el porqué de nuestra realidad

Posiblemente nuestra intencionalidad haya avanzado considerablemente
conforme se iban captando los datos anteriores; y podamos definir adelantadamente
la postmodernidad como el tiempo de las contradicciones o0 de un caos
generalizado. ¢A qué se debe todo esto? ¢Cuales son sus causas? ¢Qué se entiende
realmente por postmodernidad? Intentemos definirla.

4.2.1 ; Qué se entiende por postmodernidad?®’

El término postmodernidad™® designa generalmente un amplio nimero de
movimientos artisticos, culturales, literales y filoséficos del siglo XX, definidos en
diversa manera por su oposicion o superacién de la modernidad'®. La
postmodernidad puede ser entendia de diversas formas®®: como un afiadido a la
modernidad, una nueva época o una fase econdémica, como un movimiento
filosofico, o solo es una condicion, como la llamo Lyotard; tenemos aqui algunas de

las opiniones:

Algunos criticos, como Rosalind Krauss y Douglas Crimpo, definen el posmodernismo
como una ruptura con el campo estético del modernismo. Otros, como Gregory Ulmer
y Edgard Said, se ocupan del «objeto de la poscritica» y la politica de la interpretacion
en la actualidad. Algunos, como Federico Jameson y Jean Baudrillard, particularizan el
momento posmoderno como un modo nuevo, «esquizofrénico» de espacio y tiempo.
Otros, entre los que se encuentra Craig Owens y Kenneth Frampton, enmarcan su
origen en el declive de los mitos modernos del progreso y la superioridad. Pero todos

197 Cfr. WIKIPEDIA, Postmodernidad, http://es.wikipedia.org/wiki/Posmodernidad (9 mayo 2009).

1% El término es en si de naturaleza dificil de definir. Por principio, algunos autores escriben
“posmodernidad”, otros prefieren mantener el prefijo latino post; sin embargo, ambos se refieren al mismo
objeto. Lo que si es diferente es el concepto de posmodernismo. Este denota, no toda la postura cultural de
los Gltimos tiempos, sino s6lo la corriente estética que emergid primero en la literatura, y siguié en las
artes plasticas, en particular, en la arquitectura.

%9 La modernidad es el periodo histérico que se organiza a partir del Renacimiento (SS. X1l 'y XV) y se
refuerza con la llustracion (S. XVIII); y que promulga la fe en la razon, en la ciencia y la libertad. Cfr.
PINEDA REYES Rafael, Postmodernidad. Retrato en blanco y negro,
http://www.monografias.com/trabajos10/pomo/pomo.shtml?relacionados (9 mayo 2009).

200 Cfr. FOSTER HALL, Introduccién al posmodernismo, en FOSTER HAL Y OTROS, La Posmodernidad, Kairés,
México 1988, 7. Esta introduccion que estamos citando nos presenta una semblanza general de cada una
de las posturas a que se hace referencia; consultese como propedéutico al problema de la identidad
postmoderna y al acercamiento particulares de los autores.
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los criticos, excepto Jirgen Habermas, tienen una creencia en comun: que el proyecto

de modernidad es ahora profundamente problemético®*.

Como se aprecia, es dificil definir la postmodernidad, ya que el sentido
mismo del término y la delimitacion temporal, geografica e ideologica de la misma
son muy inciertos. Los motivos son diversos; por ejemplo el hecho de que muchos
autores no han ni aceptado ni comprendido el concepto. Sin embargo los motivos
centrales son dos®®?: su actualidad y la falta de un marco teérico vélido para
analizarlo. EI tiempo nos ofrecerd los datos necesarios para encaminarnos hacia tal
juicio. Lo cierto es que por postmodernidad se entiende algo nuevo, un momento
diferente.

Por lo pronto, y a grandes rasgos, podemos entender la postmodernidad de

tres maneras:

4.2.1.1 Como un periodo histérico.

¢Se puede identificar su comienzo? Algunos opinan que su surgimiento data
de principios de los afios 70’s cuando las filosofias normativas del siglo (filosofia
analitica, marxismo, existencialismo, estructuralismo) tomaron una posicion
distanciada de sus paradigmas®®; otros, que surgié durante la segunda guerra
mundial; o mas explicitamente, segin opinan algunos, con el fin de la guerra fria,
cuyo simbolo representativo es la caida del muro de Berlin en 1989; en opinion de
Romano Guardini, la modernidad termin6 con la primera guerra mundial, lo que
indica el advenimiento de otra época®*: en fin, la fecha exacta de su nacimiento no
se puede establecer. Entre las propuestas, Charles Jencks nos ofrece una curiosa®®:
dice que la postmodernidad nacio el 15 de julio de 1972 a las 3:32 de la tarde,

cuando en St. Louis Missouri se demolieron unas manzanas construidas en los 50’s

21 FoSTER HALL, Introduccién al posmodernismo, 7.

202 Cfr. WIKIPEDIA, Postmodernidad, http://es.wikipedia.org/wiki/Posmodernidad (9 mayo 2009).

203 Cfr. CASTINEIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, PPC, Madrid, 1992, 128.

204 Cfr. LOPEZ QUINTAS Alfonso, Presentacion. Actualidad de Romano Guardini, en GUARDINI Romano, El
fin de la modernidad, PPC, Madrid, 19967, 8-9.

205 Cfr. TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religion segtn la postmodernidad, 16.



En nuestros dias 90

mediante el modelo modernista. Otro dato sobre su temporalidad indica que la
discusion sobre la postmodernidad perdié empuje a partir del 11 de septiembre del
2001, dando paso a otros conceptos como los de modernidad tardia, modernidad
liquida, sociedad del riesgo, capitalismo tardio y demas. Nosotros optamos por
mantener el término postmodernidad para definir este momento histérico-cultural.
Las caracteristicas socioculturales del periodo son las que enumeramos en el
apartado 4.1. Sus maximos paradigmas son la globalizacion y el neoliberalismo

econémico.

4.2.1.2 Como una actitud filosofica.

Sus raices se fundan en el nihilismo de Friedrich Wilhem Nietzche; en los
sofistas Protagoras e IsOcrates; en la critica a la metafisica (la racionalizacién como
olvido del ser) y a la modernidad, de Heidegger; en el Wittgenstein de los juegos del
lenguaje, y en los pragmatistas americanos William James y John Dewey.

Los precursores mas recientes son los estructuralistas de los afios de 1960,
teniendo como raiz la teoria de Ferdinand de Saussure, segun el cual, el lenguaje es
algo dado, es un sistema de signos que funciona segun un codigo operacional de
oposiciones binarias. Para €l, todo signo se compone se significante y significado
irreductible e inseparablemente. Su influencia se vera méas notable en Derrida,
Foucault y Roland Barthes. El estructuralismo heredard a la postmodernidad el
rechazo a cualquier holismo: al humanismo, a la fenomenologia, al existencialismo
etc.; la primacia del discurso y el intento de analizar la sociedad y la cultura en
términos de signos y c6digos®®.

Los pensadores postmodernos mas destacados son Gilles Deleuze, Jean
Baudrillard, Jean-Francois Lyotard, Jacques Lacan, Michel Foucault, Gianni
Vattimo, Jacques Derrida, Gilles Lipovetsky, Slavoj Zizek, Alain Badiou, Durkheim
(padre de la teoria Funcionalista), Bernstein, Bordieu, entre otros. Como puede

observarse, el pensamiento postmoderno tiene representantes en cada una de las

206 Cfr, FOSTER HALL, Introduccién al posmodernismo, 9-10.
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ramas de la filosofia occidental: pensadores provenientes de la hermenéutica
(Vattimo), de la Filosofia analitica (Rorty) y del marxismo (Lyotard) convergen en
la misma linea, aunque con nombres diferentes (pensamiento débil, neopragmatismo
y posestrcturalismo)?”’.

El comun denominador de estos pensadores se puede resumir en las
siguientes posturas:

- El uso del método genealdgico creado por Nietzche.

- La concentracion en las operaciones metaforicas del lenguaje.

- La perspectiva antipositivista.

- El particularismo antitotalizador.

- El interés por estudiar la cultural de las minorias (por ejemplo, el interés por
buscar la legitimidad de la filosofia latinoamericana®® de Leopoldo Zea, Salazar
Bondy y muchos mas); las micropoliticas (feminista, ecologista, de los
homosexuales etc.) o microteorias.

- El rechazo a la funcion critica del arte.

- La critica a los autores modernos: Descartes, Locke, Kant, Marx...

Y sus conclusiones generales son las siguientes:

- Todos los fendmenos sociales son de naturaleza artificial.

- Cualquier teoria no refleja especulativamente la realidad; sino que el
conocimiento esta lingiiistica e histéricamente mediado. Los metarrelatos®®® son

falsos, solo cabe el vacio.

27 Cfr. CASTINEIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 134.

208 Cabe aqui preguntarse si es posible una postmodernidad en Latinoamérica, si a los criticos les queda claro
si hay o no pensamiento filoséfico latinoamericano, si hay modernidad ahi. Cfr. PINEDA REYES Rafael,
Postmodernidad. Retrato en blanco y negro,
http://www.monografias.com/trabajos10/pomo/pomo.shtmli?relacionados (9 mayo 2009).

Los relatos tienen como finalidad legitimar las instituciones y las précticas sociales y politicas, las
legislaciones, las éticas y las maneras de pensar. Lyotard acufia el término “metarrelatos” en La condicion
postmoderna para referirse a los relatos que han pretendido la emancipacién humana Cfr. LYOTARD Jean-
Francois, La Posmodernidad (explicada para nifios), Gedisa, Barcelona, 1996, 29;53. Ejemplos de
metarrelatos: la emancipacion de la humanidad a través de los obreros (Marx), la creacion de la riqueza
(Adam Smith), la evolucidn de la vida (Darwin), la dominacion del inconciente (Freud) etc. Cfr. QUEVEDO
Amalia, Historia del término «postmoderno,
http://www.mercaba.org/Filosofia/PostM/historia_del_termino.htm (9 mayo 2009).

209
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- La legitimidad de un saber no depende de su verdad, sino de las fuerzas
institucionales que regulan su produccion y su autorizacion.

- Niegan la posibilidad de construir grandes relatos; niega el empirismo historico
como base de sus paradigmas. La historia lineal y continua es un engafio.

- Niegan la posibilidad de reconstruir el pasado; los testimonios antiguos no son
pruebas reales, sino discursos y representaciones. En este sentido, la postmodernidad
se entiende como “el fin del pueblo como rey de las historias?*°.

- Psicoldgicamente, el yo es una fragmentacion de la esencia del sujeto. Nuestro
interior es como un espejo que se ha quebrado y en cada parte quebrada se refleja el
ser de la persona. Por eso se propone la integracion de los enfoques psicoldgicos
para tratar a un paciente.

- Confiesan un retorno a lo religioso, pero al modo de una religiosidad ‘a la carta’,
descafeinada; confiesan a un Dios confortable, no exigente, a mi medida.

- La deconstruccion es su concepto clave. Lo usara filésofos como Hal Foster,
Craig Owens, Gianni Vattimo y, sobre todo, Jaques Derrida.

A continuacion, ofrecemos una breve resefia de la tesis de los mas
representativos autores postmodernos:

- Jirgen Habermas®*: Es el principal critico de las corrientes postmodernas. Para
él la postmodernidad es una anti-modernidad. Su invitacion es a llevar a cabo una
segunda Ilustracién de la modernidad, que corrija sus fallos: “Creo que en vez de
abandonar la modernidad y su proyecto como causa perdida, deberiamos aprender
de los errores de esos programas extravagantes que han tratado de negar la
modernidad”?'?, desarrollando una ciencia, una moral y un arte de acuerdo con una
I6gica interna. El proyecto de la modernidad debe ser, segun él, retomado y

renovado??,

2191 voTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 32.

211 Cfr. HABERMAS Jiirgen, La modernidad, un proyecto incompleto, en FOSTER HAL Y OTROS, La
Posmodernidad, 19-36.

22 HABERMAS Jiirgen, La modernidad, un proyecto incompleto, 32.

213 Cfr. LYOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 30.
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- Jean Francois Lyotard: En un principio cree que la postmodernidad indica el
derrumbe total de la modernidad, aunque después suaviza diciendo que la
postmodernidad “es la re-escritura de ciertas caracteristicas que la modernidad habia
querido o pretendido alcanzar”?**. Critica en la sociedad el realismo del dinero y su
obra La condicion postmoderna esta consagrada a demostrar el fin de los

metarrelatos que han marcado la modernidad:

[La] emancipacion progresiva o catastréfica del trabajo (fuente de valor alienado del
capitalismo), enriquecimiento de toda la humanidad a través del progreso de la
tecnociencia capitalista, e incluso, si se cuenta al cristianismo dentro de la modernidad
(puesto, por lo tanto, al clasicismo antiguo), salvacién de las criaturas por medio de la
conversion de las almas via el relato cristico del amor mértir. La filosofia del Hegel
totaliza todos estos relatos y, en este sentido, concentra en si misma la modernidad
especulativa®™.

Para él, la cultura postmoderna se caracteriza por la incredulidad respecto a los
relatos citas. El criterio de operatividad no es ahora el juicio sobre lo verdadero y lo
justo, sino sobre lo tecnoldgico. La ciencia postmoderna apuesta por el caos, la
indeterminacion, la hermenéutica y el reencantamiento de la naturaleza.

- Andreas Huyseen: Opina que mas cambio al mundo la tecnologia, la industria
cultural, que las vanguardias.

- Gianni Vattimo: Cree que en la postmodernidad el papel central lo tiene la
comunicacién y sus medios. Ella es el paso del pensamiento fuerte, metafisico, de
las cosmovisiones filosoficas bien perfiladas, de las creencias verdaderas, al
pensamiento débil, a una modalidad de nihilismo débil, a un pasar despreocupado.
Lo importante no son los hechos, sino las interpretaciones. La certeza de un hecho
no es mas que una verdad relativa al intérprete. Para este filsofo, las palabras clave
de nuestra cultural son el pensamiento debil (la renuncia a alcanzar la verdad y el

rechazo de las categorias metafisicas de verdad, unidad y totalidad) y el nihilismo?®.

2% casTIREIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 125.
25| yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 29.
216 Cfr. TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religion segun la postmodernidad, 35-37.
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- Rosa Maria Rodriguez Magda: para esta autora, el fin de los metarrelatos nos ha
Ilevado al tiempo de la Transmodernidad, caracterizada por un nuevo metarrelato, la
globalizacion, en el que han de recuperarse los retos de la modernidad.

- Jaques Derrida: Postula que en Occidente ha predominado el sujeto sobre el
objeto, la realidad sobre la apariencia, la voz sobre la escritura etc.; y este sistema ha
construido una jerarquia de valores que ha excluido y devaluado los demas. La
metafisica binaria ha privilegiado la realidad y no la apariencia, el hablar y no el
escribir, la razén y no la naturaleza, el hombre y no la mujer. Por eso, cree el autor,
es necesaria una deconstruccion completa de la filosofia. Esta deconstruccion
implica la muerte de la razon, el afianzamiento del nihilismo y la teoria del fin de la
historia

Segln una opinion®!’

, todas estas posturas filoséficas postmodernas pueden
dividirse en tres®'®:

1) El grupo que critica a la postmodernidad como proyecto fallido de los filésofos
iluministas. Su intencion es retomar el proyecto del iluminismo. Es la postura de la
escuela neomarxista de Frankfurt: Habermas, Eco, Adorno, etc.

2) Los representantes del pensamiento débil, que proponen una desesperanzada
resignacion ante el fracaso de la modernidad: Lyotard, Vattimo, Scarpetta,
Lipovetsky etc.

3) La actitud de los pensadores como R. Steuckers, G. Fernandez de la Mora, M.
Tarchi, P. Ricoeur, G. Locchi y demés, que rechazan la modernidad y ofrecen
propuestas para superarla. Son los representantes de la postmodernidad fuerte que se
identifica con la busqueda y defensa de la identidad de los hombres y los pueblos.

En realidad, “fuera del ambito filosofico, el «postmodernismo» aparece o

pertenece a la tradicién de disciplinas «regionales», como la literatura, el arte o la

217 Cfr. BUELA Alberto, La Postmodernidad, http://foster.20megsfree.com/31.htm (9 mayo 2009).
218 En realidad, las dos primeras posturas tienen algo en com(n: parten de la critica a la modernidad; sélo la
tercera propuesta persigue la superacion de la misma.
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arquitectura”®™®, Es decir, es desde su actitud filoséfica como la postmodernidad ha

adquirido mayor difusion.

4.2.1.3 Como un movimiento artistico.

Sus rasgos notables son la valoracion de las formas industriales y populares,
el debilitamiento de las barreras entre géneros y el uso deliberado e insistente de la
intertextualidad, expresada en el collage o pastiche. Por eso el cine y la televisién
son los medios de comunicacion mas apropiados para caracterizar este arte.

Lyotard nos define claramente la posicion posmoderna sobre la estética, el

arte y la labor del artista:

Lo posmoderno seria aquello que alega lo impresentable en lo moderno y en la
presentacién misma; aquello que se niega a la consolacion de las formas bellas, al
consenso de un gusto que permitiria experimentar en comudn la nostalgia de lo
imposible; aquello que indaga por presentaciones nuevas, no para gozar de ellas sino
para hacer sentir mejor que hay algo que es impresentable. Un artista, un escritor
posmoderno, estan en la situacion de un filésofo: el texto que escriben, la obra que
llevan a cabo, en principio, no estan gobernados por reglas ya establecidas, y no
pueden ser juzgados por medio de un juicio determinante, por la aplicacion a este
texto, a esta obra, de categorias conocidas. [...] EL artista y el escritor trabajan sin

reglas y para establecer las reglas de aquello que habra sido hecho®.

Este afan de espontaneidad, de aniquilar las reglas artisticas que podrian
amputar el espiritu creativo, se manifiesta claramente en la caida de los canones
artisticos modernos; por citar un ejemplo, utilizamos el de la arquitectura. La
arquitectura postmoderna pondréa énfasis en lo vernéculo, en lo local y particular,
opuesto al universalismo modernista. El arquitecto americano Robert Ventura, en su
‘credo postmoderno’ de 1972 afirma que hay que aprender de la arquitectura local

de la calle, que surge sin planificacion, conforme a la gente le gusta.

219 cAsTIREIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 133.
220 | yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 25.
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4.2.2 El término «postmodernidad».

El término postmodernidad significa “lo que sigue a lo moderno” o va

después de él, y en este sentido es contradictorio:

La palabra postmodernidad es en si misma equivoca, ya que, como el mismo Lyotard
reconoce, no puede significar «aquello que viene después de la modernidad», ya que la
palabra «moderno» significa precisamente «ahora». Y «después de ahora»,
l6gicamente, siempre sera «ahora»??".

Asi, postmodernidad se entiende como “la paradoja del fututo (post) anterior

(modo)”222

. Esta es una de las razones por las que el término no ha entrado
facilmente en el uso comun de las personas y no ha sido entendido en un sentido
general.

Lo usé por primera vez el critico literario Federico de Onis en 1934 como una
reaccion frente a la intensidad experimental de la poesia modernista o vanguardista,
sugiriendo volver a la sencillez lirica de la tradicion clasica, del prosaismo
sentimental, del naturalismo, etc.; Arnold Toynbee lo utiliz6 en Estudio de la
Historia (1954) con sentido negativo para caracterizar la ruptura con la modernidad
que se dio a partir de 1875, con la guerra franco-prusiana, y la crisis del humanismo;
en los afos sesentas y setentas recibieron el calificativo de postmodernos las nuevas
formas de arte que se suscitaron: arte pop, la cultural del cine, los happenings y los
conciertos de rock, entre los que destaca lhab Hassan; y asi, muchos utilizaron ese
concepto hasta que, en 1979, el término fue consagrado, utilizado y difundido por un
filésofo, Jean-Francois Lyotard, en su libro La condicién postmoderna. Un afio
después lo utilizé Jurgen Habermas, en Frankfurt, en su discurso La modernidad, un
proyecto inacabado, posiblemente sin conocer la obra de Lyotard?%.

En resumen, el término fue utilizado por primera vez en la literatura con
Federico de Onis, luego se extendid a la arquitectura con Robert Stern y Charles

Jecks; a la pintura con Hassan; al cine; a la ciencia gracias a Lyotard; a la filosofia

221 cAsTIREIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 126.

222 | yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 25.

2 QUEVEDO Amalia, Historia del término «postmoderno», en
http://www.mercaba.org/Filosofia/PostM/historia_del_termino.htm (9 mayo 2009).
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con Habermas; y también a la vivencia de la religion, a la ética y a la forma de
vivir¥,

4.2.3 Las causas de la postmodernidad®®

¢Donde encontrar las causas de este momento de crisis? La mayoria de los
pensadores considera que este periodo se debe a la traicion que nos jugo la

d*®. Esta se caracterizaba por siete creencias que juntas forman el

modernida
paradigma moderno y que, segun aparentaban, iban a llevar al hombre a la gloria:

1) Laidea de un progreso imparable que, tras los fecundos trabajos de Galileo y
Bacon, hacen del hombre el centro de la historia.

2) Laatribucién a la razén de un poder omnimodo.

3) La fe en la democracia como el sistema politico ideal que impulsd la
Revolucion Francesa.

4) La subjetivizacion del Cristianismo que naci6 en la Reforma protestante del
siglo XV1, encabezada por Lucero y Calvino.

5) La exaltacion de los estados nacionales sobre el sistema feudal y la creacion
de la clase social burguesa, que se mueve ya no por los ideales cristiano-
caballerescos, sino por el lucro.

6) La posibilidad de manipular la naturaleza por la técnica.

7) EL hombre se basta a si mismo, no se necesita a Dios. Frente a la
providencia, esta la produccion; frente a la oracion, el trabajo.

8) La idea del sujeto autonomo concluye por reducir al hombre a categorias
mecanicas, bioldgicas, psicoldgicas, socioldgicas etc., en su afan de convertirlo en

un ser de la naturaleza. El hombre es un ser determinado.

224 Cfr. TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religion segun la postmodernidad, 13-19.

225 Cfr. BUELA Alberto, La Postmodernidad, http://foster.20megsfree.com/31.htm (9 mayo 2009).

226 En realidad, la critica a la modernidad tiene sus origenes en el Romanticismo. Cfr. TARTAJ SANCHEZ
Carlos, http://www.mercaba.org/FICHAS/Sociedad/la_postmodernidad.htm (9 mayo 2009).
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Estas creencias modernas se integran en los tres esfuerzos que perseguia la
modernidad: en el campo social, la modernizacion caracterizada por la técnica, la
economia del bienestar y las masas; en el campo histérico-filoséfico, una ilustracion
por medio de la razén y la libertad; y en el campo estético-cultural, el modernismo
que pretende hacer del ideal estético moderno el patrén clasico?®’. Pero ;Qué nos
han revelado los sucesos del siglo XX? Que estos ideales y las ideas de fondo que
hemos descrito, son un fracaso®®, pues:

1) Einstein, Planck y Heisenberg vinieron a quebrar el sistema fisico clasico que
veia facil el progreso indefinido.

2)  Freud nos reveld que todo el hombre puede actuar por motivos inconcientes;
Nietzche, que lo irracional tiene la funcion de desenmascarar; y Max Scheler que los
valores se deben a una captacion emocional. Luego, el hombre es irreductible a su
razon.

3) Fracasaron los gobiernos socialdemécratas y han sido los ideales
nacionalistas 1o que han provocado los grandes enfrentamientos internacionales;
ademas, el marxismo también ha fracasado: las revueltas estudiantiles han
desmentido el concepto marxista de revolucion.

4) La opcion preferencial por los pobres de la Iglesia Catdlica ha superado el
ambito individual que profesan los protestantes y se arraiga en el dominio social. La
teologia marginal, en esto supera la misma teologia de la liberacion.

5) No ha acabado el afan de lucro, pero el mundo manifiesta una profunda
disconformidad con él.

6) Ahora, el hombre parece esclavo de la misma técnica y sus productos, parece
que su vida se va ‘robotizando’;la maquinizacion y la tecnologia lo desfigura y

acaba también por dafar el planeta. Gracias a esto, la naturaleza ha dejado de ser la

227 Cfr. CASTINEIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 110-111.
228 Romano Guardini dedica un capitulo entero de uno de sus escritos para desarrollar el desvanecimiento de
la modernidad. Cfr. GUARDINI Romano, El fin de la modernidad, 77-141.
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norma Ultima vy el refugio viviente del hombre; por eso hay que buscar formas para
volver a la comunién con la «madre tierra»*?.

7)  Ahora, nuestro ambiente denota una vuelta a lo religioso: amuletos, hierbas,
calendarios astrales, adivinacion, experiencias pseudos-misticas, proliferacion de
sectas y de las espiritualidades orientales. Esto no es mas que la muestra de que el
hombre es un ser religioso por naturaleza y que no se basta a si mismo, que la
cuestion por lo trascendente siempre lo atraera pues el mundo no colma sus anhelos
de felicidad.

8) El hombre determinado y explicado de la modernidad no existe en absoluto.
Nuestros tiempos han sido un volver hacia el hombre reconociéndolo como persona,
persona que sale al encuentro de las cosas y de las personas; que tiene soberana
libertad de conservar el mundo o destruirlo, que puede abandonarse o realizarse®®.
Ser hombre real y auténticamente consiste en ser persona®*, y no sélo una parte mas
de la naturaleza. Hoy se pugna sobretodo por el reconocimiento y la defensa de los
derechos legitimos de la persona humana.

El ya conocido filésofo Lyotard resume el derrumbe la modernidad con datos

mas especificos, en el siguiente texto:

Sin querer decidir sobre-el-terreno si se trata de hechos o de signos, los datos que
podamos recoger acerca de este desfallecimiento de sujeto moderno parecen dificiles
de recusar. Cada uno de los grandes relatos de emancipacion del género que sea, al que
le haya sido acordada la hegemonia ha sido, por asi decirlo, invalidado de principio en
el curso de los dltimos cincuenta afios. —Todo lo real es racional, todo lo racional es
real: “Auschwitz” refuta la doctrina especulativa. Cuando menos, este crimen, que es
real, no es racional. —Todo lo proletario es comunista, todo lo comunista es proletario:
“Berlin 1953, Budapest 1956, Checoslovaquia 1968, Polonia 1980” (me quedo corto)
refutan la doctrina materialista historica: los trabajadores se revelan contra el Partido. —
Todo lo democratico es por el pueblo y para el pueblo, e inversamente: las “crisis de
1911, 1929 refutan la doctrina del liberalismo economico, y la “crisis de 1974-1979”

refutan las enmiendas poskeinesianas a esta doctrina®?,

Posiblemente la raiz de todos estos derrumbes esté en que la modernidad

utiliz6 la dimension tecno-cientifica para imponer su racionalidad a todas las demas

229 Cfr. GUARDINI Romano, El fin de la modernidad, 78-83.

%0 obre el cambio de la vision antropoldgica Cfr. GUARDINI Romano, El fin de la modernidad, 9-120.
2L Cfr. GUARDINI Romano, El fin de la modernidad, 112.

2 | yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 40.
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instituciones de la sociedad: educacion, politica, ética, economia..., y también se
debe a su sistema de valores (utilidad, funcionalidad, rendimiento etc.)*®.

Sea como sea, ante ésta situacion, el hombre postmoderno se cuestiona:

¢Qué queda del optimismo histérico del progreso frente a la tremenda crisis
econémica? ¢Garantizan la ciencia y la tecnologia una vida segura en medio de la
carrera armamentistica y los desastres ecologicos e industriales? ¢Qué tiene que decir
el ideal de la Fraternidad en una situacién de guerras mundiales, de campos de
exterminio, de racismos y nacionalismos fundamentalistas?***

Estos hechos nos hacen entender que la postmodernidad se debe a una
quiebra de todos los dominios. EI hombre habia perdido el rumbo y ahora se
manifiestan sus consecuencias; no le importaban los medios con que conseguia sus
fines y ahora ha visto los resultados; o con palabras de Romano Guardini, el
problema se debe a que “el ser y el ambito propios del hombre, que antes eran los

: . : , . 235
pilares del comportamiento social, estan desapareciendo poco a poco” ™.

Dejemos un breve espacio a dos imagenes para entender qué le pasé al
hombre moderno.

- En lugar de ser aguila que volara ampliamente y contemplaran todo desde lo alto,
el hombre moderno se convirtié en un gorrion que vive pegado a cualquier rama, en
cualquier arbol, preocupado solamente por ir cortando una migaja del pan.

- EI hombre moderno se creia Prometeo, el que habia robado a los dioses el fuego
para entregarlo a los hombres; el fuego nuevo era la ciencia y la razén. Ahora, el
hombre postmoderno, es un nuevo Narciso que simboliza la juventud, la felicidad
inmediata, la vida al tope, que no mide las consecuencias de sus decisiones.

Con todo esto que hemos esbozado... ¢Ya ha brotado en nosotros el acto de
inteleccién que define la postmodernidad? Estamos ahora listos para hacer uso de
nuestra capacidad critica completa y hacer el juicio que discierna el camino de la

autotrascendencia en la postmodernidad.

233 Cfr. CASTINEIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 120.

24 TARTAJ SANCHEZ Carlos, http://www.mercaba.org/FICHAS/Sociedad/la_postmodernidad.htm (9 mayo
2009).

23 GuARDINI Romano, El fin de la modernidad, 86.
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4.3 Conciencia racional: Es la cultura en que estamos inmersos

Ya captamos los datos que nos ofrece nuestra realidad; hemos entendido lo
que, aun desde opiniones diversas, suele llamarse postmodernidad. Ahora nos
hacemos la pregunta ;Existe realmente eso que Ilaman postmodernidad?
Necesitamos verificarlo.

De nada serviria que Bernard Lonergan se haya esforzado en hacer una
objetivacion del acto de inteleccion y de la intencionalidad humana, si su esfuerzo
queda en letras impresas en papel. De nada sirve un método si nadie lo usa. De nada
sirve objetivarnos a nosotros mismos si N0 Nos autoapropiamos.

Analogamente, de nada sirve haber entendido las paginas anteriores sobre la
postmodernidad, si no verificamos su existencia a nuestro alrededor. Las
consecuencias de este reto son enormes.

Volteemos a nuestro alrededor y contestemos. Los que nos circundan,
aquellos con los que convivimos a diario: ¢como viven? ;se dan cuenta de como
viven? ;de qué hablan? ¢qué anhelan en la vida? ;cuales son sus actitudes basicas?
¢los medios de comunicacion tiene influencia sobre ellos? ¢les cuesta trabajo ser
criticos? ¢caman la practicidad, lo light, lo rdpido? ¢qué tanto cumplen sus
responsabilidades? ;qué piensan de la religién? ;de la naturaleza? ;qué es valioso
para ellos? ¢qué opinan de la politica actual?... es facil poner atencion a estas cosas.
Mas dificil nos resultara atender a nosotros. Lonergan ha objetivado la
intencionalidad humana apenas en la primera mitad del siglo XX jfue hasta el siglo
XX! Pese a su dificultad, revisemos nuestra vida. Hagamos las preguntas anteriores

ahora en primera persona: ;,como vivo? ;de qué hablo?...

Entonces tenemos las herramientas para hacer el juicio que buscamos:
1. La postmodernidad que hemos entendido en las paginas anteriores existe si a
nuestro alrededor... y se enumeran las caracteristicas postmodernas descritas con

anterioridad.
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2. Es asi que esas caracteristicas existen en nuestra comunidad, en nuestra
familia, en nuestra persona...
3. Luego, la postmodernidad no es un mito. Existe y nos circunda. Es la
postmodernidad el entorno cultural en el que se ha desarrollado nuestra vida.
Consideramos que la premisa 2 del silogismo anterior se puede verificar
siguiendo no la interminable lista que sefialabamos arriba, sino sélo con las
siguientes tres preguntas:
- ¢Confiamos (o en primera persona, qué tanto confio yo) hoy en las
instituciones politicas, econdmicas, religiosas, académicas, cientificas...?
- ¢Nuestra felicidad o bienestar depende s6lo de la satisfaccion inmediata de
nuestras necesidades y del uso de los mass media?
- ¢Qué valor comparativo tiene nuestra vida emocional y nuestra razén?
Estas tres preguntas nos dan la pauta para poder juzgar con tino si la
postmodernidad ha inconado ahi en nuestra interioridad, o fuera, en los que

comparten este mundo con nosotros.

Después de ese doble ejercicio (metodologico en nuestro trabajo de
investigacion y personal en su realizacion, colectivo e individual) que bien parece el
examen de conciencia cotidiano (pues éste es en realidad el ejercicio consciente de
nuestra capacidad critica sobre nuestra realidad, bajo los auxilios Divinos), podemos
verificar con certeza que estamos viviendo una nueva época, un nuevo momento
historico que se caracteriza por poner en tela de juicio los mottos de la modernidad.

A la luz de nuestro juicio critico podemos responder ¢Qué es realmente la
postmodernidad?

- Como lo afirma Lyotard, la postmodernidad es un severo examen gue se impone
al pensamiento de las luces®®®. Y un examen que ha roto las fronteras de

academicidad, pues se ha extendido a todos las regiones del saber humano.

236 Cfr. LYOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 13.
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- En las siguientes notas finales podemos expresar el ser de la postmodernidad®®':

1) La postmodernidad es la edad de un debilitamiento de las pretensiones de la
razon que revoca el sentido de la historia y cuestiona al humanismo.

2) Es laedad de la plurivocidad o polimorfia de paradigmas de racionalidad no
homogéneos, irreductibles unos de otros; de forma que “bajo la palabra
posmodernidad pueden encontrarse agrupadas las perspectivas mas opuestas”>®. Y
esta posicion tolerante favorece el hecho de que “se va construyendo una dictadura
del relativismo que no reconoce nada como definitivo y que deja como ultima
medida sélo el propio yo y sus antojos”**. Su Unica tesis universal y absoluta es que
no hay tesis universales y absolutas.

3) Es la edad de un pensamiento sin fundamento o de la reconstruccion;
realizado desde una postura fundamentada y en vias de construccion.

4) Edad en que la ciencia reconoce el caracter discontinuo y paradojico de su
crecimiento.

5) Edad de la disolucién de la categoria de lo nuevo y de la experiencia del fin
de la historia.

6) Edad en que han sido manifiestos los riesgos de la ciencia y la técnica.

- Compartimos la idea de que “no es el fin del modernismo, sino su estado
naciente, y este estado es constante”**°. Este estado nuevo tiene por objetivo superar
las deficiencias del moderno. No se trata de hacer a un lado los ideales de progreso,
libertad y el ejercicio de la razon; sino de trascenderlos, de hacerlo de forma integral
con todas las esferas del hombre; por eso bien puede llamarse transmodernidad. La
razon estriba en que, si la postmodernidad no camina hacia esos ideales, conjuntos a

los ideales que la modernidad olvido, entonces el hombre se vuelve a desfigurar y

237 Cfr. CASTINEIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 118.

%8 | yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 41.

29 RATZINGER, J., Homilia del Decano del colegio cardenalicio en la someten misa “Pro eligendo pontifice”
(lunes 18 de abril de 2005) citado en TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la religion segin la
postmodernidad, 12.

0| vyoTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 23.
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seremos el eterno Sisifo que lleva su piedra de orilla a orilla, sin crecimiento
manifiesto.

- La postmodernidad es por eso el rescate de los elementos que olvidé la
modernidad con una diferenciada actitud. Los mismos impulsos rebeldes de la
modernidad son ahora dirigidos a otros campos: la estética, los sentimientos, la vida
cotidiana, el lenguaje y su uso, etc. Asi, la edad postmoderna se constituye una
evolucion del modernismo.

- Concluimos esta lista con el juicio de que la postmodernidad no es la era de los
post**!: postindustrialismo, postcristianismo, postmarxismo, postnacionalismo, si se
entiende por post dejar atras los beneficios, la verdad y la bondad que en estos
sistemas se puede hallar. La verdad perenne nunca dejara de estar al dia; los
principios validos y universales pueden no estar de moda pero siempre se vuelven
necesarios para justificar los demas.

La postmodernidad es una época de crisis como tantas que han existido a lo largo
de la historia; y como las demas, esta crisis exige una resolucion. Resolucion que no
consiste, como han querido algunos hacernos creer, en la ausencia de los juicios y la
aceptacion de doctrinas en si contradictorias. Profesarlo asi, es emitir un juicio y
tomar una posicion en el partido. Eso s6lo es posible para un hombre desfigurado,
desintegrado, que no se ha autoapropiado. Y no es eso lo que quiere el hombre. No
es hacia ahi a donde camina la historia. Es una aberracion pensar que el fin o el
sentido de la historia (o de un momento histérico), sea algo que contradiga la misma
naturaleza del hombre.

La crisis se ha de resolver entonces de modo positivo; tomando partido por las
posiciones e invirtiendo las contraposiciones®??. Asi, la verdadera postmodernidad,
superacién de toda la historia humana, consistira en configuracién de un hombre,

una sociedad y una cultura integral; o como un autor lo cita, una cultura del servicio

1 Cfr. 1zQUIERDO A., Postmodernidad y cristianismo, citado en TAVARES RAMIREZ Juan, El futuro de la
religion segln la postmodernidad, 11.

242 Nos podemos percatar ahora que nuestro desarrollo sigue los preceptos metodolégicos que Lonergan nos
ha ofrecido como via eficiente para el trabajo cientifico. Consultese el apartado 2.3.
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y de la solidaridad®*®. Estas palabras nos introducen ya en otro tipo de juicio, que

sera desarrollado en el siguiente apartado: el juicio de valor.

4.4 Conciencia existencial: El juicio de valor

Hemos puesto atencion al cambio que ha surgido en nuestro contexto
historico; hemos entendido qué ha pasado y hemos juzgado que nos encontramos en
una nueva etapa llamada postmodernidad. En el capitulo anterior hemos
desarrollado implicitamente el fin u objeto de la historia: ser hombres auténticos;
autenticidad que solo se logra en la autotrascendencia; y que solo es posible cuando
nos autoapropiamos de nuestra conciencia sensible, inteligente, racional, existencial
y religiosa, y del flujo de nuestro psiquismo. Ese hombre nuevo, autoapropiado y
autotrascendido, es el sujeto de la historia que, desplegando su ser se abre a lo
sumamente Trascendente.

También en el capitulo anterior habldbamos de la historia como el desarrollo
de una triple dialéctica. Los elementos de la dialéctica histérica eran tres: el
principio de limitacion, el principio de trascendencia y el de sintesis. Robert Doran
cree que estos tres principios acomparian transversalmente todas y cada unas de las
etapas historicas, de forma que cada época se caracteriza conforme a la resolucion
que haya dado a los dos principios de limitacion y trascendencia. Esta tesis erradica
la idea de que un determinado momento de la historia fue tan negro que no hubo en
él nada rescatable; o tan laudable, que parece el modelo histérico a seguir. La
historia es una realidad en manos del ser humano, de su inteligencia y voluntad; y
como éste, la historia comparte su indigencia. La postmodernidad no se queda atras.
No es el momento mas negro de la historia; tampoco el momento ideal. Es necesario
discernir el camino de la autotrascendencia en medio de ese collage de posiciones.

La autotrascendencia no es producto de determinadas condiciones historico-
sociales; de modo que ella sea posible en unas épocas y en otras no. Mejor dicho, es

vocacion humana, es camino que se abre en la misma estructura de la persona

243 Cfr. LOPEZ QUINTAS Alfonso, Presentacion, 17.
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humana. Por eso es posible autotrascender en cualquier momento historico: porque
finalmente, eso no es determinable externamente, sino que es fruto de una decision
personal, de una opcion existencial.

Desde estos parametros, nos preguntamos ahora ¢Me hace un bien la
postmodernidad? ¢ Qué elementos de la postmodernidad colaboran para que nosotros
nos convirtamos en sujetos auténticos? ¢Cudles truncan esa posibilidad de
autotrascender? Es lo que ahora intentamos responder. Evaluemos la

postmodernidad.

4.4.1 La postmodernidad y la posibilidad de la autotrascendencia

4.4.1.1 Elementos que favorecen la autotrascendencia
Los elementos auténticamente humanos tienen carta de residencia también en
nuestros dias. Algunos, son los siguientes:

- La revalorizacion del sentimiento frente a la razon. En esta linea, la
postmodernidad es la toma de conciencia de que el sujeto humano es un ser sensible;
y de que sus sentimientos influyen sobremanera sobre las decisiones que tome en la
vida. Gracias a esto, la psicologia ha adquirido mayor demanda académica y laboral.

- La importancia de la imagen. EI hombre, como animal simbélico®*, ahora siente
y comprende la necesidad de imagenes: para entender y para convencer.

- La nueva valoracién del cuerpo, como elemento también central del ser humano.
Cuerpo que no es una simple maquina, sino que soy yo mismo, y por eso he de
atender, de entender y de valorar.

- El sentimiento de solidaridad universal e indignacién por el mal, que se
manifiesta en las grandes catastrofes naturales, en los atentados terroristas, en el

apoyo a seres marginados etc.

244 Cfr. CASSIRER Ernst, Filosofia de las formas simbélicas, citado en CONESA Francisco- Jaime NUBIOLA,
Filosofia del lenguaje, Herder, Barcelona, 1999, 24.



En nuestros dias 107

- El gran avance tecnoldgico-cientifico, que es tomado no como realidad absoluta,
sino como medio para vivir mejor, para entender mejor: para contrarrestar la
enfermedad, la ignorancia, la precariedad de la vida, etc.

- La investigacion particularizada y su especificidad. Gracias a ella es posible
entender a mayor profundidad cada uno de los ambitos del saber humano.

- La actitud critica generalizada (hacia el sistema politico, econémico, magisterial,
religioso...). Es excelente que el hombre haga uso de su racionalidad. Los mismos
filosofos postmodernos, como Vattimo, aunque lleguen a conclusiones no muy
felices (como postular el pensamiento débil), realizan acciones dignas de un ser
humano: revisar el presente, entender sus causas, criticarlo y decidirse a favor de
una postura. Significa que la estructura cognoscitiva no falla.

El hombre de hoy pregunta, cuestiona, no le satisfacen del todo las razones vagas y
ambiguas. Esto cobra importancia cuando recordamos que el principio para
trascender es el despliegue de nuestro deseo natural de saber; que son las preguntas
para entender, para la reflexion y para la decision las que nos remiten a las
realidades trascendentales.

- La presencia de la filosofia perenne que, desde Aristételes y el Aquinate, vive
aun en la neoescolastica y responde a los problemas de nuestros dias. Nos referimos
a la filosofia realista que se expresa en pensadores postmodernos como Carmelo
Ottaviano y en el Magisterio de la Iglesia.

- La continua llamada a la responsabilidad. Hoy se le exige responsabilidad al
doctor, al politico, al ministro religioso, al estudiante, al hombre frente a la
naturaleza. ..

- El reconocimiento del status religioso del ser humano. Con la proliferacion de
sectas y demas corrientes espirituales, el hombre de hoy manifiesta que es un ser
religioso por naturaleza, que el mundo no satisface sus deseos ultimos y que es
posible una realidad suprema y Trascendente.

La religiosidad postmoderna exalta lo simbolico y lo mitologico, en lugar de hacer

caso a las grandes construcciones teorico-teologales. Eso no impide la
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autotrascendencia: “la postmodernidad nos ensefia que hoy, quiza solo desde las
minusculas, puede abrirse camino hacia la trascendencia. Al fin y al cabo, en la
tradicion cristiana, ¢no fue la misma divinidad la que se despoj6 de las mayusculas
para asumir y compartir las mintsculas de los hombres?”.

Siempre que no rechace el elemento racional, sino que lo conjunte, el aspecto
afectivo, experiencial y simbélico de la religion favorece el encuentro genuino y
personal con Dios.

- ... {Qué elementos mas podriamos agregar?

Los elementos arriba enlistados son sélo algunos de los ejes que consolidan el
principio de trascendencia en la postmodernidad; ellos bastan para esclarecernos que
hoy es posible autoapropiarnos de nuestra conciencia diferenciada y son las

posiciones que conviene desarrollar.

4.4.1.2 Elementos que impiden la autotrascendencia
Mas que ‘impedimentos’, hay contraposiciones a invertir. No podemos
sefialarlas todas, pero si las mas significativas:

- La postmodernidad corre el riego que concluir una vision reducida del hombre al
excluir la razon, y al darle méas énfasis al sentimiento.

- El culto al cuerpo, como valor absoluto.

- La confusion de identidad y roles masculinos y femeninos que se expande.

- La enajenacion que nos proveen los medios de comunicacion.

- Las problemaéticas sociales: drogadiccion, narcotréfico, violencia, prostitucion,
secuestro, pobreza extrema, etc.

- Las conclusiones a que llegan los tipicamente son llamados fil6sofos
postmodernos: el fin de la historia, el fracaso y fin de los metarrelatos, el
pensamiento débil, el nihilismo, el relativismo. Nuestra tarea ahora es objetivarlos y
discernirlos, pero a cada uno de estos temas podemos ampliamente dar respuesta

desde la postura lonerganiana. S6lo notemos que esos filésofos hacen bien pero

245 CASTIREIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 146.
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dicen o concluyen mal: desdicen los metarrelatos, pero elaboran un nuevo
metarrelato llamado postmodernidad y analizan su esencia y sus causas; promueven
la deconstruccidn, pero construyen un pensamiento definido, con conceptos solidos
y juicio critico; dicen que se acabo el sentido de la historia pero critican la historia
con el fin de superar un momento critico de la misma en vias de un nuevo momento
de lucidez; se hacinan deconstruyendo a piedras que les sirven de cimientos y en
vias de una nueva construccion... pero parecen haberse perdido al concluir. ;A qué
se debe? ¢ A bloqueos de la inteligencia? ;A una nocion fracturada del ser humano?
¢A pasiones mal encausadas?

Una de las causas mas importantes del porqué los que hacen uso de su capacidad
critica no concluyen acertadamente es que, aunque ponen atencion a los datos de la
realidad, no ponemos atencién a todos los datos posibles y a que no buscan entender
bien, sino que dan juicios premeditados®®. Es el problema que yace en el fondo del
relativismo: el relativista cree que es necesario entender todo sobre todo para juzgar
con rectitud algo como verdadero; a él respondemos que el juicio no ocurre en el
nivel de la inteligencia, sino de la racionalidad y que es posible juzgar como
verdadera una region del ser de las cosas. El relativista se olvida de las preguntas
para la reflexion®’. Por eso la negacién de la verdad absoluta del relativismo es
quizé el mayor de los males actuales.

- A esto habria que agregar la censura de la intencionalidad presente en muchas
personas. Es el bloqueo de las preguntas esenciales de la vida y los problemas mas
serios e importantes. No nos queremos interrogar sobre el porqué de nuestra
problematica, sobre las vias de solucion mas eficaces.

- El positivismo que se respira en nuestras aulas, en las leyes; y el cientificismo
que aun se profesa.

- La falta de credibilidad de las instituciones se puede interpretar como la

manifestacion de la irresponsabilidad humana. Ante los problemas, la posicion mas

246 ; Acaso no se nota este fenémeno en muchos jévenes? Sienten, experimentan y critican (hacen juicios de)

todo, pero les cuesta trabajo pensar. ,Como criticar con veracidad si no se ha entendido bien?
247 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 196-198.
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cémoda es negar su solucion y darnos la vuelta. Esa falsa quietud denota
incapacidad moral, huida de la responsabilidad no so6lo de juzgar sino de actuar: el
bien personal no es posible sin la colaboracidn de los que viven a nuestro alrededor.
“La socializad tiene y debe tener un sentido eminentemente positivo: representa una
ayuda que todo hombre necesita para crecer como persona y realizar un dia la vida
buena y feliz"?*.

- El llamado ‘presentismo’ que minusvalora el pasado y no piensa ni actia a
futuro.

- La postmodernidad no sufre de pérdida de valores, sino por la desintegracion de
su escala. Se sobreponen los valores econémicos a los personales, los valores
estéticos a los intelectuales... desde luego, todos los valores son importantes, pero es
muy importante que estén ordenados.

- La fe, para muchos, parece tener el Unico sentido de dar tinte religioso a algunos
momentos claves de la existencia: nacimiento, matrimonio y muerte®*, pero carece
de anclaje en la praxis de la vida ordinaria. Otros, quieren ‘arrinconar’ la fe religiosa
al nivel sélo individual: por eso la politica, la educacién, los espacios de convivencia
social, etc. han de ser ‘laicos’; al final de todo, estas actitudes no manifiestan sino
nuevamente una vision desintegrada del ser humano.

- El misticismo ciego en que cae nuestra sociedad a causa de profesar una religion
0 mera espiritualidad no fundamentada, ‘a la carta’, que implica el bloqueo de la
racionalidad y no se integra con el pasado y el presente personal, social, ni universal.

-... (Qué elementos mas agregamos a esta lista?

En su conjunto, estos factores son el principio de limitacion que hoy impide
nuestra autotrascendencia. Lo importante de este ejercicio critico, retomando a
Lonergan, es que nosotros distingamos en nuestra persona cuales son los elementos

que no favorecen para hacer de ella una obra de arte, y cuales si. De nuevo, el

248 RODRIGUEZ LURO Angel, Etica general, Eunsa, Pamplona, 1993 304.
249 Cfr. GUARDINI Romano, El fin de la modernidad, 124.
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Ilamado ahora es a realizar un juicio de valor sobre nuestra vida, y sobre nuestras

actitudes, decisiones y acciones con las cuales la construimos.

4.4.2 Decidirse: apostar por el hombre auténtico

Ante esto que limita o favorece nuestra autotrascendencia en la
postmodernidad ¢ Qué tenemos que hacer?

A principios de este siglo, cuando las escuelas histdricas y psicoldgicas,
cuando el vitalismo y los descubrimientos cientificos y las demas corrientes de
pensamiento filoséficas que describimos en el capitulo primero, pusieron en jaque la
cosmovision gue reinaba entonces, Lonergan tuvo la hazafia de haber integrado todo
lo antiguo y todo lo nuevo y, ademads, todas las cosmovisiones futuras “;porqué?
Porque captura la ciudadela donde nacen los cambios de todas las culturas
humanas”?°. La cosmovision es una fuente importante de ubicacién y referencia de
si mismo y del mundo; al demostrarse que una cosmovision esta equivocada, el
hombre entra en crisis®".

Dentro de estos ejes, la postmodernidad es la época de crisis debida al
derrumbe de la cosmovision del hombre del siglo XX. Lonergan nos ha mostrado el
camino de solucion de la crisis, nuestra tarea es hacer lo que él hizo y lo que él nos
sugirio. Nuestra hazafa sera autoapropiarnos del sujeto humano.

El sujeto humano, para Lonergan, ha de ser espontaneo, en cuanto percibe y
actla con practicidad; tedrico, en cuanto entiende; y critico porque emite juicios;
pero es también un sujeto existencial en la medida en que su tarea fundamental es la
de “construir su mundo y hacerse a si mismo mediante sus decisiones, de hacerse
bueno o malo, segin que responda o no a los valores auténticos”?*%. Y este 4mbito
del sujeto, el existencial, tiene primacia sobre los demas. En las cosas humanas, el
cuarto nivel de conciencia tiene la primacia porque en él radica la decision de hacer

de su vida, de su mundo y de sus relaciones con los demas, una obra de arte. Desde

0 pgRez VALERA José Eduardo, El método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 105.
1 Cfr. PEREZ VALERA José Eduardo, EI método cognoscitivo en Bernard Lonergan, 105-110.
%52 pgRez VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 426.
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luego, la gracia de la experiencia religiosa purificard, iluminara e impulsara con la
fuerza del amor la esa tarea fundamental del sujeto®™3. Vivir plenamente como
personas humana, es el completo desarrollo de nuestra subjetividad, con objetividad.

La invitacion es a objetivar el hecho de que uno no sélo elige entre los
caminos de accion, sino que también uno se elige y se construye a si mismo como
un ser humano auténtico o inauténtico. Y si la trascendencia que plenificara nuestra
existencia solo es posible en la medida en que optemos por ser auténticos, la
invitacion lonerganiana de autoapropiarnos cobra vida para la postmodernidad.

Se nos exhorta entonces a apostar por el hombre nuevo que hemos descrito en
el capitulo anterior y que Lonergan propone como principio de conversion universal.

Solo asi tendremos una época mas equilibrada, mas fiel al verdadero ser del hombre

La gran tarea de las generaciones actuales es perfilar la figura auténtica del hombre de

la época postmoderna, la que debe sustituir y perfeccionar el estilo de pensamiento y

de vida que hizo quiebra en las hecatombes de la primera mitad del siglo®>*.

En comparacién con el sujeto moderno fuerte, nuestros tiempos no exigen un
sujeto débil y humillado, tonto y distraido, irresponsable y egoista, un sujeto para el
cual la experiencia de Dios, de si mismo como ser racional o0 como un ser sensible,
le halla dejado una pérdida o debilitacion de su ser. Hoy se reclama un sujeto de
mayor edad, responsable de si mismo y de su vida; un sujeto, a la vez, que reafirma
su identidad en el reconocimiento de la conciencia del otro®®:el hombre auténtico®®
que evita la neutralidad en el estudio de las realidades y cultiva una forma de
pensamiento holista, integral, sindptico, organico; que evita toda forma de
reduccionismo antropolégico; supera la tentacion de sectarismo en el planteamiento
de problemas, sectarismo que no permite ver la vida con amplitud, sino sélo desde
perspectivas elegidas premeditadamente por fines distintos al de nuestra naturaleza;
el hombre que favorece el desarrollo de una ciencia y tecnologia al servicio del

hombre, y no al revés, y extiende sus beneficios cada vez mas a un mayor nimero de

253 pgREz VALERA José Eduardo, Filosofia y método de Bernard Lonergan, 416-430.
254 Cfr. LOPEZ QUINTAS Alfonso, Presentacion, 20.

255 Cfr. CASTINEIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 148.

256 Cfr. LOPEZ QUINTAS Alfonso, Presentacion, 9.
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personas; que descodifica los signos de los tiempos; ilumina las realidades
temporales desde una filosofia moral sélida y fomenta los valores®’; el hombre
veraz que busca y asume la verdad con responsabilidad; el valiente que se opone al
caos que amenaza y es mas fuerte que las bombas atomicas y la guerra
bacterioldgica; el asceta que se esfuerza por su autosuperacion y renunciamiento
para ser realmente duefio de si mismo: el artista creativo, el ingenioso cientifico, el
verdadero filésofo, el profundo hombre de valores y el amado que se convierte en
amante.

Por eso, mas que deconstruccion, se necesita la reconstruccion de la identidad
y mision del hombre, tal como lo ha hecho Bernard Lonergan.

Esta es la tarea. Ese hombre reconstruido no ha de sentirse el centro del
universo o el mar en el que convergen todos los rios, sino que debe abrirse a Aquello
que da fundamento y que sostiene en su ser a todo cuanto existe; en El, el hombre
sera plenamente humano Yy sus circunstancias seran condicién de felicidad, mas que

de fracaso:

En la experiencia de Dios el hombre no pierde la categoria de absoluto, sino que lo es

plenamente, en su total plenitud personal. Para que Dios pueda ser afirmado como Dios

el hombre debe renunciar a ser el protagonista de la relacion®®.

Erradicar la soberbia humana y reconocer nuestra grandeza y nuestra
limitacion es un pre-requisito indispensable para el desarrollo efectivo de nuestra
historia personal y universal.

Entonces nuestra historia dejard de “repetir sin desplazamiento alguno Ia
“neurosis moderna”, la esquizofrenia, la paranoia, etc., occidentales, fuente de
malestares que hemos conocido durante los Gltimos siglos”?®.

Este es el camino de la autotrascendencia en la postmodernidad: el camino
del sujeto auténtico y de su autoapropiacion. Para el sujeto que se apropia de si

mismo, la postmodernidad “no significa un movimiento de come back, de flash

27 Cfr. GUARDINI Romano, El fin de la modernidad, PPC, Madrid, 1996°, 118-119.
58 CASTIREIRA Angel, La Experiencia de Dios en la Postmodernidad, 173
%9 | yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 93.
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back, de feed back, es decir, de repeticion, sino un proceso de ana-, un proceso de

»2%0 sino un momento propicio

analisis, de anamnesis, de analogia y de anamorfosis
para trascendernos y ser auténticos en la vivencia del Amor, que nos amo
primero®.

No importan los condicionamientos espacio-temporales, o socio-culturales:
“La filosofia, o el filosofo, [El hombre] debe desplegar su curso ante, o delante de
estos cuestionamientos esporadicos”%,
La posibilidad de autotrascendernos esta en nuestras manos. Depende de

nuestra decision.

20| vyOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 93.
251 Cfr. 1 Jn, 4,10.
%2 | yOTARD Jean-Francois, La Posmodernidad, 122.



Conclusion

Desde luego, la autotrascendencia es posible en la postmodernidad. Lo es, porque la
autotrascendencia a la que nos referimos no depende de circunstancias historico-
sociales; sino que se ancla en la estructura interna del ser humano y consiste su
vocacion mas noble y mas exigente.

Efectivamente, en nuestros dias existen factores que nos permiten trascender
y de ellos nos hemos de valer; como también existen aquellos que nos lo impiden:
los debemos invertir. EI camino para la autotrascendencia en la postmodernidad,
como lo fue y sera siempre, es el sujeto: no el sujeto amputado, reducido a su razén
0 a sus sentidos; no el sujeto reducido a una naturaleza cientificamente explicable o
espiritualmente incomprensible; no el sujeto alienado en algo que no es él; sino el
sujeto integral: el sujeto espontaneo, tedrico, critico, existencial y religioso. Se trata
del sujeto que, en su esfuerzo por trascender, se encuentra con el Ser que le impulsa
a llevar a buen fin la empresa que El mismo ha causado en hombre.

Esto en un loro de Lonergan. El ha objetivado la conciencia diferenciada del
ser humano, y su hazafia ha valido para responder no s6lo a los problemas de
principios del siglo XX, sino a todos lo que ocurrieron, ocurren y ocurriran en la

historia de la humanidad.



Conclusion 116

Ahora conocemos su tesis y su método. Sabemos que Lonergan no es facil de
entender, pues para empezar, utiliza términos muy propios. Asi son los genios. El es
hombre de extraordinaria capacidad para penetrar por los sinuosos caminos del
entender humano; y, ademas, el hombre de laudable apertura hacia Dios y a su amor
infinito en la historia, un verdadero hombre de fe. Su mision ha sido revelarnos lo
que el Creador ha puesto en nosotros mismos como esperanza de una cosecha
abundante de bendiciones para la humanidad; ha respondido el problema critico; ha
mostrado la unidn entre razén y fe; ha revalorizado todos los elementos que
conforman la vida humana en una escala que naturalmente nos hace dichosos; ha
objetivado nuestra subjetividad; ha mostrado las semillas de eternidad que el hombre
lleva en su interior; a hecho palpable la raiz de nuestra moralidad y de nuestra
religiosidad; nos ha sefialado qué hacer con el fluir de nuestros sentimientos para
tomar de ellos las fuerzas que logren el éxito existencial; su método es capaz de
sacar a la luz lo noble, bello y justo que se oculta detras de los nombres, de las
teorias y de los sistemas; asi como saca a la luz la debilidad de otros nombres,
teorias y sistemas; ha objetivado la raiz y el método de todos los métodos; su
método es el nuevo organon que nos posicionara en la autenticidad del hombre. ..

No nos queda mas que aprovecharle para llevar a cabo su empresa en la
precariedad de nuestra existencia. Nosotros somos lo que queremos ser felices
ahora, auténticos, integros; y vivir enamorados de la vida, de la verdad, del bien, y
¢qué digo? De la Suma Verdad y el Sumo Bien, del que es la Vida. Por eso, nuestro
trabajo, aqui apenas empezado, es continuar con el esfuerzo diario y arduo de
autoapropiarnos, de ir hacia nosotros mismos y tomar carta de residencia en nuestro
interior, para abrirnos a ese Ser que antes mencionabamos, al Amor que todos
deseamos.

En la conferencia del 11 de julio de 1968 en Boston, Lonergan afirmo que
estudiar filosofia es ir a la vuelta de la esquina y que no consistia en no ver cosas a
la manera como siempre las hemos visto. Un interlocutor le pregunto a la esquina de

quién debiamos ir para dar la vuelta. Suena justificado: ¢a qué ideologia le haremos
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caso hoy? ¢a qué autor le daremos la razén? ¢quién nos convence? Lonergan le
respondid: Yo seré su esquina, y usted dara la vuelta. No es que Lonergan haya sido
soberbio y haya querido proponerse como el non pus ultra de la historia; sino que
expresé el meollo para la solucion de todos los problemas humanos: el “yo” al que
se refiere Lonergan es el sujeto humano; su invitacién es: ¢queremos saber quién
tiene la razén en la historia? o ¢a cual filésofo darle la razén? jVe hacia dentro,
hacia tu ser interior! Ahi esta la clave. jCada uno de nosotros es la esquina a la que
debemos dar vuelta!

Es aqui donde resuenan los preceptos que nos haran trascender. El Sapere
aude! de la ilustracién no bastd. Se necesitdé completar desde una vision que
contemple el ser integro del hombre, y se ha convertido ahora en cinco principios.
Vivamoslos:

iSe atento! jEntiende! jRazona! jSé responsable! jEnamorate!
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