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INTRODUCCION

En la actualidad el hombre se encuentra sumergido en una cultura en la que se
subyuga a toda la actividad humana a los intereses econdmicos e industriales. La
vida del hombre, se mide bajo el factor de la productividad y la eficacia, sus
aspiraciones quedan reducidas a la satisfaccion de sus necesidades inmediatas,
los Unicos problemas que se le plantean consisten en la obtencion de los bienes
materiales para el sustento y la sobrevivencia. Hoy por hoy se nota poco interés,
por una autentica formacion de las facultades mas nobles del hombre: su
inteligencia y su voluntad. Las potencialidades del ser humano han sido

encausadas solo al funcionamiento tecnolégico y a la produccion industrial.

El deseo natural de felicidad que hay en el hombre ha quedado atrapado por la
artificialidad del consumo y la obtencion de cosas materiales que confunde este
deseo con la mera satisfaccion de los placeres. Todo esto ha traido como
consecuencia la construccion de una cultura plastica vacia de los valores propios
de la dignidad humana. Esta crisis de valores es causada, sobre todo, por el
rechazo y la indiferencia ante la verdad: en efecto, parece que el hombre, que
antes se veia inquieto por la busqueda de la verdad y felicidad, ahora lucha contra
esa verdad que le compromete, parandose sobre la plataforma voluble y falsa del

relativismo que le proporciona una ingenua confortabilidad.

Este abandono de la verdad por las verdades “utiles”, trae como consecuencia una
confusion sobre la consistencia real de la felicidad. Todo ello trae como resultado,
una mayor flagueza de la razén de la voluntad humana que lleva al hombre a
tomar una actitud acritica y conformista que se traduce en una vida vana e

insignificante.

Por eso, hoy mas que nunca resulta oportuno y hasta urgente, que miremos el
ejemplo de los hombres que nos han precedido, y que dirigieron su vida con coraje
en la busqueda de la verdad, llevados por ese deseo natural de una auténtica
felicidad. Uno de estos hombres, que hoy sigue vivo a través de este testimonio
gue nos ha legado, es sin duda San Agustin, el cual hizo de su vida una constante

respuesta a la realidad que le interpelaba, mediante una inquietante basqueda de



la verdad y de la auténtica felicidad. Es por eso se ha dedicado la presente tesis a
este filésofo.

El primer capitulo, versara sobre la vida y obras del autor, en donde se atestigua la
intensa busqueda de la verdad que Agustin realizé en toda su vida. En el segundo
capitulo, se expone una contextualizacion de su pensamiento filosofico,
desarrollando sus influencias y las corrientes o doctrinas por las que él pasé. Una
vez considerados estos puntos se da el paso a abordar la concepcién agustiniana
de la verdad partiendo del concepto que de esta tenia la corriente neoplaténica
representada sobre todo por Plotino, ya que es el punto de partida de Agustin para
su desarrollo. Luego se aborda el desenvolvimiento epistemolégico agustiniano
desde tres conceptos claves: conocimiento, certeza e interioridad. De ahi se pasa
a ver el concepto verdad en las obras ya mencionadas, concluyendo este tercer
capitulo, con un apartado dedicado a la relacion que Agustin distingue entre la
verdad y felicidad.



1. MARCO TEORICO.
1.1 Antecedentes
Convencionalmente se suele definir la Edad Media como el periodo
histérico que va desde la caida del Imperio romano en 476 d. C. hasta el
siglo XV (1453, con la toma de Constantinopla por los turcos, 6 1492 con el
descubrimiento de América). La Edad Media ocupa por tanto 10 siglos, y en
ella se fraguan muchas de las ideas y tradiciones que daran lugar,
después, a la Edad Moderna. Se suele decir también que la Edad Media
es, en comparacion con el esplendor de la civilizacion griego, romano y
helenistico, una época de decadencia cultural, de barbarismo y de

supersticion. Esto es, fundamentalmente, un cliché.

Sin ningdn tipo de duda, el fenomeno decisivo en la Europa occidental
del Medievo es la irrupcion del cristianismo, la aparicion de la revelacion
cristiana. Sin embargo, el impacto de la fe en el pensamiento es mas amplia
y no se reduce solamente al cristianismo, sino que es comun a las 3 grandes
religiones monoteistas o religiones del Libro (cristianismo, Islam y judaismo).
Las 3 extraen sus verdades esenciales de una revelacion fijada y depositada
en uno o varios textos sagrados, respectivamente: la Biblia, el Coran y la

Tora.

Otro antecedente es que el hombre helenistico ha visto como se
derrumba el sistema de organizacion de la polis, que habia sido durante
mucho tiempo su marco de referencia y su modo de instalacién en el mundo.
Imposibilitado para participar en la vida politica, e incapaz de orientarse ya
en un mundo complejo y fragmentado, el hombre del helenismo se
encuentra en una situacion de sinsentido, angustia y desorientacion y
empujado por esa falta de sentido y por la falta de marcos de referencia
comunes tratard de buscar su propia salvacién, pero ahora en un plano
estrictamente individual. En esta busqueda de sentido, en efecto, la
dimensién social y politica que habia en Platén y Aristételes queda relegada

a un segundo plano, y el individuo siente que la sabiduria, la salvacion y la



felicidad (nociones que estdn muy préximas en este contexto) se encuentran

“aislandose” del mundo social y politico.

Dentro de este panorama general, una serie de escuelas filosoficas
tratan de encontrar la curacion del alma y la felicidad mediante la
observacion de determinados tipos de conducta. Son las llamadas escuelas

morales helenisticas (las 3 “es”):

Escepticismo: fundada por Pirron de Elide en 206 a. de C. El
escepticismo propone una actitud “critica” ante todo criterio de conocimiento
o de conducta. El actitud del sabio es la epojé, la abstencién de todo juicio,

el no asumir ningan criterio, N0 asumir ninguna tesis.

Estoicismo: fundada por Zendn de Citio. La figura mas relevante fue
Crisipo de Solos, aunque es también muy importante el estoicismo romano
(Séneca, Marco Aurelio, Epicteto). Todo el acontecer del mundo esta
rigurosamente determinado, y la libertad consiste en aceptar que todo esta
determinado. En realidad no hay ni “bien” ni “mal” en lo que nos ocurre,
porque todo lo que ocurre es sencillamente lo que tiene que ocurrir. Los
estoicos sitlan asi la virtud y la sabiduria en la apatia (ausencia de

pasiones, impasibilidad).

Epicureismo: fundada por Epicuro en Atenas en torno a 306 a. de C.
Para los epicureos la felicidad consiste en el placer, y la norma moral es
para ellos la norma del mayor placer. Sin embargo, esto no significa que lo
bueno sea buscar todos y cualesquiera placeres del momento, buscan la
ausencia de perturbaciones y este es el concepto de ataraxia; es un estado,

no un movimiento, y ademas no es algo “del momento”.

Ya se ha dicho que el estado espiritual propio del helenismo era un
estado de inseguridad y desorientacion general. Por otro lado, esta
sensacion de precariedad, de inestabilidad y de desorientacion general
sefialaba, por su propia dindmica, hacia la existencia de un principio de
estabilidad, de orientacion, de perfeccion, es decir, apuntaba a todo aquello

gue le faltaba al mundo material, sensible. A este principio le corresponde la



nocion monoteista de Dios. Dios es infinito y perfecto, mientras que el
mundo es finito e imperfecto. Dios no pertenece a este mundo, esta fuera de
él, pero Dios es el camino de la salvacion y de la verdadera felicidad. Pues
bien, en este contexto, la pretension del Cristianismo tiene algo de absurdo:
un principio que por definicion esta fuera del mundo, y que es necesario e
infinito (Dios), se transforma en un elemento contingente y finito, y entra en
el mundo (y esto es Jesucristo). La idea fundamental del cristianismo de la
encarnacion (el principio divino se hace carne, el Logos se hace hombre)
tiene efectivamente algo de absurdo, de contradictorio. Una vez puesta la
contradiccion como tesis, el cristianismo se ve obligado a expresar y
formular esa tesis en el lenguaje en el que se producia la propia situacion de
absurdo: el lenguaje de la filosofia. No fue nada facil encontrar las palabras:
primero (los Padres de la Iglesia) se recurrio a conceptos filosoficos
anteriores. So6lo en el siglo IV d. C. se consiguié una formulacion adecuada,
y se puede decir que quien la acuiidé fue San Agustin, utilizando recursos

neoplatonicos.

Surge el conflicto, fundamental en la Edad Media, entre dos modos de
enfrentarse a la realidad: a través de la fe y a la través de la razén. Los
origenes de esta oposicion fe — razon se remontan al siglo | d. C, a San
Pablo, autor de textos del Nuevo Testamento en el que se manifiesta ya la

mutua antipatia entre fildsofos y creyentes.

Los Padres de la Iglesia como Origenes, Clemente, trataron de
consolidar la fe cristiana y lo hicieron dentro de una constelacion de
pensamiento neoplatonica, pero ante todo trataron de defender la fe frente a

la filosofia pagana.

Los primeros siglos del cristianismo son tiempos de secretismo,
persecuciones y lucha contra el poder romano. Es la época de los martires
cristianos. Dicha situacién se prolonga, con mayor o menor dureza, hasta el
afio 313 d. C., en el que el Edicto de Milan legaliza el cristianismo. El dogma
cristiano es decir, el conjunto de creencias reconocidas oficialmente por la

Iglesia cristiana quedd fijado tras una larga batalla entre distintos sectores



del cristianismo. Lo que finalmente fue el sector triunfante considerd a todas
las deméas creencias como heréticas, pero antes tuvo que luchar a veces,
encarnizadamente contra ellas. De entre estas interpretaciones del mensaje
evangeélico se pueden destacar, por su importancia en los primeros siglos del
cristianismo, el gnosticismo, el maniqueismo, el arrianismo y el
pelagianismo. Del maniqueismo se dira algo mas adelante’,

1.2 Bases Teoéricas

El inicio del declive del Imperio Romano de Occidente se produce durante
los siglos IV y V d.C. En este periodo de tiempo, destacan fechas; como el afio
313, el emperador Constantino proclama en el Edicto de Milan la libertad religiosa
frente al paganismo vy la cultura grecorromana del Imperio Romano. En el afio 380
d.C. Teodosio, el ultimo emperador, hace del cristianismo la religion oficial. Tras su
muerte, en el afio 395 d.C. se divide el Imperio Romano entre sus dos hijos:
Oriente, que quedara a manos de Arcadio, y Occidente, en manos de Honorio.

En el afio 476 d.C. se producira la caida del Imperio Romano de Occidente
debido a los barbaros, mientras que habra que esperar hasta el afio 1453 para
gue el Imperio de Oriente sea aniquilado.

Contexto socio-cultural

En esta época, se da una atmosfera social determinada por el Cristianismo, que
cada vez va adquiriendo mas importancia y que se acentia como soporte moral e
ideologico para la reconstruccién del Imperio de Occidente. Se produce una
sintesis entre el helenismo de Platon y el cristianismo, apareciendo asi la filosofia
cristiana. Esta labor fue realizada sobre todo por:

- La apologética; filosofos recién convertidos al cristianismo que defendian el
cristianismo.

- La patristica; son considerados los padres de la Iglesia, y los que empezaron a
dar auge a la misma. Tienen un caracter mas pedagadgico y conciliador.

Ademas surgen en este periodo las primeras herejias y discusiones sobre dogmas

como:

! http://www.filosofia.net/materiales/sofiafilia/hf/soff_em_1.html



- Los seguidores de Arrio, arrioristas, que defendian que el Hijo de Dios no era
igual al Padre, sino una criatura inferior.

- El nestorismo, surgido por la negacion de Néstor de la divinidad de Jesucristo, ya
que habia nacido de una mujer.

- El pelagianismo; defendi6é que el pecado original no era tal y que la redencion de
Cristo no habria sido necesaria.

- El maniqueismo; que decia que todo se debe a dos principios, el bien y el mal.
Contexto filosofico

Surge el Neoplatonismo, a través de Plotino, que se da cuenta de la similitud entre
Platén y el Cristianismo, ya que ambos defienden la inmortalidad del alma y que el
cuerpo es la carcel del alma. Ademas, ambos afirmarian la existencia de dos
mundos, uno perfecto y el otro perecedero?.

1.3 Hipdtesis

Se pretende con esta investigacion una valoracion y una concientizacion de
lo que es la verdad y la felicidad desde San Agustin y que se observe para salir de

las verdades efimeras y que dan como resultado un relativismo y una vida vacia.
1.4 Justificacion del Proyecto

Es importante esta investigacion, porque en la actualidad el hombre vive en
una sociedad que se ha confundido en la concepcion de verdad, donde se dice
gue es verdad lo que se cree de algo, y se llega a un relativismo, ya que cada
persona tiene su propia verdad, y que segun su verdad la felicidad es lo material,
pasajero. Por este motivo es importante ver en San Agustin lo que es la Verdad y

gué es lo que hace ser feliz al hombre.
1.5 Objetivos

El objetivo de la tesis es presentar la concepcion que San Agustin tiene
sobre la verdad. Sin embargo, dado que este es un tema muy amplio que Agustin
desarrolla progresivamente en el amplio bosquejo de sus obras, a tal grado que

resulta casi imposible abordarlo de una manera general en toda la filosofia

? http://contextosnazaretoporto.blogspot.mx/2011/05/contexto-historico-politico-y_09.html



agustiniana, por tanto se limitara a plantearse sélo desde tres de sus obras que se
consideran las mas importantes en el camino filoséfico de la verdad. Asi que,
replanteando el objetivo de esta tesis, en ella se presentard la concepcion
agustiniana de la verdad que se verd en sus obras de Contra académico, El
maestro y la Vida feliz.

1.6 Metodologia

La Metodologia en esta tesis es en andlisis filosofico de tipo valorativo
deductivo, en ella se plantea primero las generalidades de la vida y la obra
filosofica del autor, para luego pasar a ver las caracteristicas principales de su
pensamiento y haciendo una valoracion para luego concluir en la consideracion de

Su concepcion sobre la verdad en estas obras ya mencionadas.
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2. VIDA Y OBRAS DE SAN AGUSTIN
2.1Primeros afios de Agustin

En este apartado haré una breve exposicion sobre la vida de nuestro autor,
gue nos ayudard a comprender el proceso de su pensamiento, asi como también

las obras que éste presento a lo largo de su vida.

Nacio en Tagaste, al norte de Africa en el afio 354. Su padre Patricio era
pagano y su madre Monica cristiana, ella lo inicio en el cristianismo, pero no lo
bautizé y prefirié dejarlo para cuando él fuera mayor, segun costumbre del tiempo.
A cargo de ellos corrié la formacion de Agustin, en la cual, se dedicaron con
esmero y mucho cuidado, fue instruido principalmente en las artes liberales y en
las letras humanas®. Es por eso que a pesar de ser africano por nacimiento, “fue

Romano, de cultura y de lenguas™

. Agustin pertenecia a una familia de la clase
media, eran sobre todo pequefios propietarios que también se metian en asuntos
publicos, y asi, los hijos de los que pertenecian a esta clase recibian todos los
grados de la instruccion, para que después se convirtieran en magistrados, juristas

0 retoricos. Asi es como fue la educacion en Agustin

Segun las consideraciones del mismo Agustin, su familia era modesta pues
como bien él lo habia dicho en sus sermones: “habia nacido de padres pobres™.
Sin embargo esto era solamente en comparacion con otras familias de Tagaste,
pues en realidad su familia tenia cierto bienestar social; tenian sirvientes en la
casa y sus recursos eran tales que podian enviar a Agustin a estudiar a Madura y
hasta Cartago, no obstante este ambicioso plan de estudios no se hubiera
cumplido sin un gran sacrificio por parte de sus padres, que de hecho recibieron el
socorro de uno de sus parientes llamado Alipio®. El mismo san Agustin da

testimonio de esto cuando en sus confesiones nos dice:

3 Cfr. S. POSIDIO, vida de san Agustin, citado en san Agustin, Obras completas, BAC, Madrid, 1994, p. 305.
* TRAPE AGOTINO, san Agustin: El hombre, el pastor, el mistico, Porrta, México, 2002, p. 3.

> TRAPE AGOSTINO, san Agustin; El hombre, el pastor, el mistico.. p. 5.

® Cfr.FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia ii (1°), El cristianismo y la filosofia patristica, Primera
escoldstica, Biblioteca de Autores Catolicos, Espafia, 2006. p. 191-192.
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“¢Quién no ponia entonces por las nubes a mi padre, un
hombre que iba mas all4 de las posibilidades de su fortuna para
gastar con su hijo todo lo que fuese necesario, incluso lo que
ocasionara un lejano viaje por razones de estudios?, porque

muchos de sus conciudadanos, arto mas ricos que él, nose

tomaban por sus hijos tal cuidado””.

2.1.2 Agustin: vida en el mundo

San Agustin dej6 la escuela cuando tenia dieciséis afios, en este tiempo se
mantuvo en el ocio, y he ahi los llamados pecados de la adolescencia que
podemos resumir en los siguientes: “El hurto de las peras en el huerto de los
vecinos, la violacion de la castidad, la pasion por los espectaculos, la union “more

"8 Un afio mas tarde retoma sus estudios en

uxorio” con una joven cartaginesa
Cartago, en este tiempo nos encontramos ante un joven enamorado®, al respecto

el mismo dice:

“Amar y ser amado me resultaba mas dulce cuando podia

gozar también del cuerpo del ser amado. Asi manchaba yo, con la

inmundicia de la concupiscencia, la corriente de la amistad y

N . [0
empafaba su blancura con los vahos infernales de la lujuria™ .

Una de las aficiones mas grandes que Agustin adquirié en Cartago fueron las
representaciones teatrales llenas de tragedia, en las cuales “amaba sufrir y

buscaba tener de que sufrir™.

Asi que cuando tenia diecisiete afios, inicié una relacion con una joven con
quien vivié fuera del matrimonio durante aproximadamente catorce afios. Un nifio
llamado Adeodato nacidé de su union. Agustin se separa de esta mujer a los treinta
afios de edad, quedandose él a cargo de su propio hijo, esta mujer partié para

Africa haciendo promesa a Dios de no conocer a otro hombre quedando él con un

'S, AGUSTIN. Confesiones Il, 3, 5, Porrua, México, 2003, p. 28.

® TRAPE AGOSTINO, san Agustin: El hombre, el pastor, el mistico... p. 23.

° Cfr. TRAPE AGOSTINO, san Agustin: El hombre, el pastor, el mistico... p. 20.
195, AGUSTIN, Confesiones Ill, 1, 1.

s, AGUSTIN, Confesiones Ill, 2,4.
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corazon “desgarrado y vulnerado por donde estaba adherido, dejando un reguero

de sangre™*?.

En cuanto a sus estudios, el joven Agustin iba sobresaliendo en sus clases de
retérica, y estaba adquiriendo un gusto enorme por los debates en el foro y la
elegancia, es decir, la elocuencia de los sermones; en efecto, esta era la Unica
meta de la retérica que aprendié Agustin no habia un interés por la verdad, sino

Unicamente, por la elocuencia o la forma de entablar un discurso™.
2.1.3 Primera conversacion, amor a la sabiduria

En Tagaste recibi6 los primeros rudimentos de gramaticas, latin y un poco
de griego aunque parece que nunca llegé a dominar bien esta lengua. En 365 fue
enviado a Madaura, donde el ambiente pagano le hizo echar en olvido de fe
cristiana, después de la muerte de su padre pasé a Cartago para cursar la carrera
de retoérica en el 370 donde comenz6 a interesarse en problemas filosoéficos y

religiosos™.

En el 373, a sus diecinueve afos, se encontr6 una obra de Marco Tulio
Cicerodn, llamada el Hortensius, una especie de dialogo en la que encuentra una
defensa al amor por la sabiduria y que despierta en él una profunda inquietud

filoséfica™™.
Deseoso de obtener esa sabiduria, lo expresa de la siguiente manera:

“Y comencé a levantarme para iniciar el retorno a ti. Que
ardor sentia, Dios mio, que ganas tenia de retomar el vuelo hacia ti
desde las realidades terrenas, sin darme realmente cuenta de lo
gue estabas haciendo conmigo. Porque de hecho en ti tiene

125, AGUSTIN, Confesiones VI, 15, 25.

5. AGUSTIN, Confesiones Ill, 3, 6.

% Cfr. COPLESTON FEDERICK, Historia de la filosofia, Il, De san Agustin a Escoto, Ariel, Barcelona, 1983, p. 50-
51.

!> Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia Il... p. 192.
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morada la sabiduria, y este amor a la sabiduria recibe en griego el

) . 216
nombre de filosofia” .

Pero hay algo que Agustin echa de menos en la filosofia, el nombre de
Cristo que Agustin bebié en su infancia.

“Lo Unico que aguaba en mi aquella hoguera tan grande
era el no hallar en aquel libro el nombre de Cristo. Porque este
nombre, Sefior, este nombre de mi Salvador, de tu Hijo, lo habia
mamado piadosamente mi tierno corazén con la leche de mi

madre, lo habia mamado por tu misericordia y lo tenia

7!17
profundamente gravados™ .

A partir de aqui que Agustin comienza una busqueda por la verdad, pues
como ya hemos visto antes solo se interesaba por la superficialidad de una
vanidosa palabreria, por la cual incluso defendia la falsedad'®. A partir de ahora
Agustin se siente interpelado por el amor a la sabiduria, dicha interpelacion
cambio su sentir y con ello, sus proyectos y sus deseos, dejandose de interesar

por la sutileza de la lengua para buscar mas bien el contenido de toda elocuencia.

Uno de sus primeros pasos hacia esa busqueda de la verdad le llevo al
estudio de las Sagradas Escrituras, sin embargo, todavia Agustin, tenia el orgullo
de aquella vanidosa elocuencia, por lo cual, al leer las Sagradas Escrituras, las
encontré “Demasiado simples, asi que pronto abandond, lleno de decepcidn, dicho

estudio®®.

En efecto, Agustin consider6 a las Sagradas Escrituras como indignas de
ser comparadas siquiera con la obra de Marco Tulio Cicerdn. Pero dicha obra ya
habia despertado en él suficiente Ardor para alcanzar la verdad que este

decepcionante encuentro con la Biblia no le detuvo.

1% 5. AGUSTIN, Confesiones Ill, 4, 8, BAC, Espafia, 2007,p. 82.
7's. AGUSTIN, Confesiones Ill, 4, 8.
85, AGUSTIN, Confesiones Ill, 3, 6.
%5, AGUSTIN, Confesiones Ill, 5, 9.
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2.1.4 Agustin en el Maniqueismo

Desde los 19 hasta los 28 afios, para el profundo pesar de su madre, san
Agustin pertenecio a la secta herética de los Maniqueos. En ellos crey6 encontrar
la verdad por la que anhelaba pues en su doctrina le pareci6 descubrir una
solucién al problema de la existencia del mal y una explicacién de las pasiones.
Permaneci6 adherido como auditor durante diez afios, combatiendo duramente a
los cristianos. Los maniqueistas aparentaban una alta conducta moral paro que

ciertamente no eran mas que falacias®. Y asi lo expresa el mismo Agustin.

“Asi vine a caer en manos de unos hombres de orgullo
delirante, carnales y charlatanes a mas no poder. En su boca
solo habia trampas diabdlicas y una especie de liga pegajosa
confeccionada a base de las silabas de tu nombre, del de

Sefior Jesucristo y del Espiritu Santo Paraclito, consolador

nuestro”21.

En el 373 Agustin, convertido en un maniqueo proselitista, vuelve a Tagaste. Su
madre Monica no quiere recibirlo en su casa hasta que tiene un suefio en el que el
Sefior lo indica que Agustin llegara a ser catolico como ella. Esta promesa, sera el

sentido de la vida de Ménica®.
2.1.5 Agustin abandona el maniqueismo

Estando en Cartago cerca del afio 383 antes de regresar a Roma, se
encontraran con un Agustin envuelto en dificultades y problemas a los que los
maniqueos no sabian dar respuesta. Entre estos problemas estaban el de la
fuente de la certeza en el pensamiento humano, y se cuestionaba cual era la
razon por la que los dos principios, el bien y el mal, estaban en conflicto. Entonces
en estos tiempos se enterd de que Fausto, obispo maniqueo de gran fama habia
llegado a Cartago, el cual, segun se le habia dicho a Agustin, era un hombre sabio

gue podria darle respuestas. Agustin se encontré con un hombre amistoso que lo

2% Cfr. Op. Cit. COPLESTON FEDERICK, Historia de la filosofia. P.51.
*1's. AGUSTIN, Confesiones Ill, p. 6, 10.
22 Cfr. s. AGUSTIN, Confesiones Ill, p. 11, 19.
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tratd amablemente, sin embargo, le decepciono al no hallar en él las respuestas
que satisfacen su busqueda®.

Poco a poco se fue dando cuenta, a partir del encuentro con Fausto que los
maniqueos, aunque descubrian muchas verdades, sin embargo, todas ellas se
guedaban dentro de las cosas materiales y que lo Unico que le ofrecian eran
argumentos basados en cifras, célculos y comprobaciones sobre las estrellas.
Ademas al ir analizando las afirmaciones de Manés, el cual, se jactaba de abarcar
con gran sabiduria todas estas ciencias. San Agustin se dio cuenta de que habia
en esos escritos grandes falsedades, al respecto él mismo lo expresa de la

siguiente manera:

“Se me ordenaba creer en todo esto, pero no se me
daba explicacion satisfactoria alguna sobre aquellas
materias que yo tenia bien averiguadas tanto en base a mis

célculos personales como por el testimonio de mis ojos. jLa

) . . w24
diferencia era inmensa!”™ .

A pesar de todo esto decidi6 permanecer en aquella doctrina
maniquea esperando, como él lo dice, hasta que eventualmente apareciera
otra opcion mejor®. Durante esta espera Agustin permanecié un tanto
esceptico hasta que se encontr6 con Ambrosio del cual ya habia oido su
fama y una vez en Milan al escuchar ocasionalmente sus sermones, esto le
atrajeron por su contenido, €l mismo da su testimonio: luego me fui de que
no era aventurado sostener la fe catdlica, aunque hasta la fecha hubiera
estado convencido de la imposibilidad de responder a las impugnadas ideas
maniqueas”®. Luego de escuchar varias veces a Ambrosio y de cémo él
interpretaba espiritualmente las Escrituras fue despejando de su mente todas
aquellas concepciones materialistas sobre la Sagrada Escritura. Asi se dio

cuenta de que ésta, no solamente tenia una interpretacion literal y entonces,

2 S AGUSTIN, Confesiones V, p.3, 6.

s, AGUSTIN, Confesiones V, p. 3, 6.

%> Cfr. s. AGUSTIN, Confesiones V, p. 7- 12.
?® 5. AGUSTIN , Confesiones V, p. 14- 24.



aparecio en él el propdsito de ver el modo de convencer de falsedad a los

maniqueos?’.
2.1.6 Agustin en el escepticismo

Después de la decepcion maniquea y de haber sufrido el dolor de
haber perdido a su gran amigo®®, golpeando a fondo esta catastrofe, decide
retomar a Tagaste en el 374 y un afio después abrid la escuela de retdrica en
Cartago, donde compuso su primera obra, De pulchro et apto (De puro y
apto) en el 380. Agustin va sanando lentamente con el tiempo y la amistad.
Vive con un grupo de amigos donde desempefiaba el papel de maestro

cultivando entre ellos un intento dialogo intelectual y fraternal.

Alli perfecciono su formacion filosoéfica, leyendo libros, entre ellos las
Categorias, Perihermeneias Yy los Topicos, de Aristoteles: el Timeo y el
Fedon, de Platon; la Isagoge Yy la Filosofia de los oraculos, de Porfirio. Al
parecer no tenemos algun dato de que en ese tiempo leyera mas autores
griegos, por no dominar bien esa lengua y por no haber traducciones. Por
otro lado, su lectura de autores latinos debido ser muy abundante: Varron,
Séneca, Lucrecio, Apuleyo, Cornelio Celso (Autor desconocido muy estimado

por Agustin), y sobre todo, Ciceron®.

Conforme fue perfeccionando su formacion filosofica, se fue
desprendiendo poco a poco del maniqueismo, hasta abandonarlo
definitivamente en 383, para después caer en un estado semi-escepticismo a

la manera de los académicos.

Aunque dice que llegé a dudar de todo y a desesperar de alcanzar la
verdad, sin embargo no cayd en el escepticismo total, sino mas bien en un
estado de depresion de animo, de desengafio y desconfianza, aunque

conservando muchas certezas de orden matematico, social, histérico y de

%7 Cfr. s. AGUSTIN, Confesiones V, p.14- 25.
%% 5. AGUSTIN , confesiones IV, p. 4-9.
2% Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia, Il, p. 192.
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sentido comun. Sin embargo esa crisis pasajera dejé huella profunda en su

alma®.
2.1.7 Segunda conversién Agustin encuentro con Ambrosio

En 383 se traslada a Roma, donde abre una escuela y un afio mas
tarde, por recomendacion de Simaco, obtuvo la catedra municipal de retérica
de Milan, alli asistio a los sermones de San Ambrosio, que influirian en su
conversion. Por tanto decide entonces, basado en el probabilismo escéptico
romper con los maniqueos y considerarse catecumeno de la Iglesia
Catolica®, “pensaba que, mientras siguiera el proceso de mi duda, no debia
permanecer en aquella secta, pues ya en mi estima personal anteponia a ella

el sentir de algunos filésofos™.

Cada vez va admirando mas la personalidad de Ambrosio, pero por
otro lado trata de mantenerse a cierta distancia porque no se atreve a
interrumpir sus lecturas silenciosas. Poco a poco se va abriendo a la
problematica sobre la necesidad de la autoridad y de la fe para llegar a la
verdad. Agustin por tanto pretende conocer la verdad, pero quiere la claridad
total para avanzar, no desea equivocarse como le acontecié en el maniqueo.
Le quedan los problemas por solucionar, por un lado el campo intelectual
donde surge el concepto de Dios, como sustancia espiritual y otro el
problema del mal que esta intimamente unido a él, tanto en el campo del

corazon, la soberbia, la vanagloria.

Surgen por tanto proyectos intermedios: como por ejemplo penso en
casarse con una mujer capaz de sostenerlo econémicamente y que le
permitiera dedicarse a la filosofia. De igual manera el grupo de amigos, con
los cuales Agustin trataba, también hacen un proyecto de vida comdn, pero

esto fracasé por causa de las débiles esposas.

%9 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia, I, p 192.
3 cfr. o. BARDENHEWER, Patrologia, Gustavo Gili, Barcelona 1909, p. 488-489.
3% 5. AGUSTIN, Confesiones V, p. 14-25.
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Posteriormente decide pedir la mano de una joven prenubil, pero le
faltaban dos afios para que sus padres pudieran autorizarle, y decide
despedir a su concubina, después de unos afios de convivencia. Esta
medida agrava la crisis, Agustin no puede contenerse y para el entretiempo
se procura ora mujer. Su herida se gangrena. La crisis de Agustin, a medida
gue se agrava se acerca a su sanacion y la resume con esta frase: “Ego

fiebam miserior, et tu propinquior™>.

Por otro lado, en cuanto al aspecto intelectual, Agustin estaba
empantanado sobre todo por no poder concebir a Dios como espiritu, llega a
imaginarlo casi como un espacio matematico, como un fluido sin limites que
abarca todo. Pero ya creia, en contra de la concepcién maniquea de luchar
entre el bien y el mal, que Dios era inmutable. Ligado al problema de Dios,
esta el problema del mal. Ambrosio le ensefia que el mal depende de su
voluntad, pero Agustin se sigue preguntando por su origen, otro pasa
adelante que da Agustin es el rechazo de los horéscopos. Ya aceptaba
algunos puntos que todavia no constituian una fe propiamente dicha, sino

una creencia.

Pero Ambrosio también lo ha introducido suavemente, a través de sus
predicaciones, al ambiente neoplatdénico, muy cultivado en algunos circulos
milaneses. Lee algunos libros platdnicos, especialmente a Plotino. Sigue la
invitacion de entrar en si mismo y de elevarse a Dios. Tiene una experiencia,
por asi llamarla, mistica, neoplatonica y cristiana a la vez, en que descubre la

espiritualidad de Dios a través de la actividad de su espiritu®*.

Con lo ya antes mencionado Agustin, se percibe a si mismo en la
region de la disimilitud, de la distancia de Dios y de él mismo. La escala de
subida a Dios pasa a través de su interioridad. Trata de mantenerse en esta

iluminacién, de rehacerla, pero fracasa. Sus esfuerzos no le bastan, entonces

33 . . . . . . - .
S. AGUSTIN, Confesiones VI, P. 16, 26. “yo me iba haciendo mds miserable y TU mds cercano”.

3% Cfr. s. AGUSTIN, Confesiones VII, p. 20. 26.
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descubre el rol del mediador, Cristo, la necesidad y la diferencia que existe
entre la presuncion platonica y la humanidad cristiana, entre ver la patria y

conocer el camino que conduce a ella®.

2.1.8 Agustin en la corriente neoplatonicay su conversion hacia el

cristianismo

El encuentro con la filosofia neoplatonica tuvo el efecto de sanarle de

su escepticismo y de abrirle nuevos horizontes en la filosofia.

En el 386 encuentra en el cristianismo la verdad que ambicionaba.
Abandono temporalmente su catedra, y dejando a su madre junto con su hijo.
Adeodato y entre algunos amigos, se retird0 a Casiciaco, en los alrededores
de Milan, con un grupo selecto de amigos, para prepararse al bautismo. A
través de la poderosa intercesion de su madre santa Monica, la gracia triunfé
en la vida de San Agustin. Tiempo después, se retira de Milan, y
posteriormente regresa a Africa®, donde muere su madre. Estas fueron las

Ultimas palabras dirigidas de Monica su madre hacia Agustin:

“Hijo, por lo que a mi respecta, nada en esta tiene ya
atractivo para mi. No sé qué hago aqui ni por qué estoy
agui, agoradas ya mis expectativas en este mundo. Una sola
razén y deseo me retenian un poco en esta vida, y era verte
cristiano catdlico antes de morir. Dios me lo ha dado con

creces, puesto que, tras decir adios a la felicidad terrena, te

!Y37
Veo servo suyo .

“En efecto en nuevo Agustin, ante este hecho
doloroso se veia fortalecido por la fe que acababa de

abrazar plenamente, sabiendo que su madre moria para

%> Cfr. s. AGUSTIN, Confesiones VIII, p. 20,26.
%% Cfr. 0. BARDENHEWER. Patrologia, p. 489.
s, AGUSTIN, Confesiones IX, p. 10, 26
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dejar la vida terrena pero no se extinguia totalmente, sino

o . |
mas aun era llamada a alcanzar las promesas divinas

Agustin sinti6 un gran dolor, como es natural, por la pérdida de su
madre, aqui nos la encontramos en una escena que sin duda, marcé su vida,;
mientras cerraba los ojos de su madre y escuchaba el llanto fuerte de su hijo
Adeodato, Agustin también resollaba sin embargo reprimia el exceso de
llanto®.

El neoplatonismo lo condujo méas firmemente al cristianismo asi como
las lecturas de los Evangelios y San Pablo lo confirmaron en su creencia, lo
cual tuvo un gran efecto en él para orientar su corazon hacia la verdad de la
fe Catolica. Durante un largo tiempo, Agustin desed ser puro pero todavia no
se sentia capaz de abandonar totalmente sus apegos, por eso €l mismo

oraba: “Dame la castidad y la continencia, (...) pero no ahora™*.

Todo esto cambid por completo un dia cuando Agustin, estando en el
jardin orando a Dios para que lo ayudara con la pureza, escuchd la voz de un
nifio cantandole: “Toma vy lee; toma y lee*'. Con ello, se sintié inspirado a
abrir su Biblia al azar, y ley6 lo primero que lleg6 a su vista; las palabras de
la carta de San Pablo a los romanos: “Nada de comilonas y borracheras;
nada de lujurias y desenfrenos... revestios mas del Sefior Jesucristo y no os

preocupéis de la carne para satisfacer sus concupiscencias”*.

Este acontecimiento marcé su vida, y a partir de ese momento, en
adelante él estuvo firme en su resolucion y pudo permaneces casto por el
resto de su vida. Esto sucedid en el afio 386. Al afio siguiente, 387, Agustin
fue bautizado en la fe Catdlica, en manos de San Ambrosio, junto con su hijo

Adeodato, Alipio y otros comparfieros. Se sumerge en su nuevo mundo de

B, AGUSTIN, Confesiones IX, p. 12, 29.
¥s. AGUSTIN, Confesiones IX, p. 12, 29.
%05, AGUSTIN, Confesiones Vili, p. 7. 17.
*1's. AGUSTIN, Confesiones Vili, p. 12. 29.
25, AGUSTIN, Confesiones Vili, p. 12. 29.
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ideas, deja plasmados en unos breves escritos sus pensamientos y pone en

orden su vida®.
2.1.9 Agustin se consagra a Dios

En otofio de 388 regres6 a Africa, estableciéndose en Tagaste hasta
el 391. Alli organiz6 una especie de monasterio, donde vivié en compafiia de
unos cuantos amigos y discipulos. Llena el tiempo con una fecunda actividad
literaria, dirigida particularmente contra los maniqueos. Aqui tiene su origen

el escrito sobre “La libertad de la voluntad”.

En el 391 es consagrado, sacerdote; el entonces obispo de Hipona,
llamado Valerio vio la necesidad de que hubiera un sacerdote mas que
asistiera a las necesidades de su diécesis, asi que habl6é de esto a los fieles
exhortandoles para la provision de un candidato idoneo, entre la multitud de
fieles se encontraba Agustin, el cual venia huyendo de todas aquellas
iglesias que no tenian obispo pues temia que por su fama le fueran
postulando para tal cargo. Sin embargo, dentro de esta multitud ante la
exhortacion del obispo todos pusieron su mirada en él y no tardaron en

proclamarlo como sacerdote®.

Una de sus primeras obras como sacerdote fue fundar un monasterio
junto a la Iglesia en el cual comenzé a vivir segun la regla establecida por los
apostoles; a semejanza de las primeras comunidades cristianas, todos tenian
sus bienes en comun y repartian dichos bienes segun su necesidad. Ademas
de esto, se desempefid en la predicacion del Evangelio y dirigid
frecuentemente la palabra al pueblo, lo cual no era acostumbrado en las

Iglesias de Africa y fueron mal vistas por los demas obispos®.

De este tiempo también es famoso aquel encuentro que el sacerdote

Agustin tuvo con el sacerdote maniqueo llamado Fortunato, el cual no pudo

*3 Cfr. 0. BARDENHEWER, Patrologia, p. 489.
* Cfr. s. posipio, Vida de san Agustin, p. 309.
*3 Cfr. s. posipio, Vida de san Agustin, p. 310.
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rebatir las afirmaciones de la doctrina cristiana ni tampoco pudo apoyar o
defender las afirmaciones de la doctrina de Manés y ante el gran espiritu del
sacerdote de Hipona, no le queddé mas que desaparecer de dicha ciudad
ante la vergienza de haber quedado como incapaz de mantener los
fundamentos de su secta®. Este triunfo de Agustin fue un triunfo para la
Iglesia en Hipona®’,

Asi que durante su ministerio Agustin comenz6 hacer una brillante
apologia de la fe, es aqui donde se encuentra entre controversias contra
maniqueos y donatistas, tuvo que hacer frente a la herejias de Pelagio y
Prisciliano. En el 395 es consagrado como obispo auxiliar de Hipona, y a la
misma muerte del obispo Valerio, San Agustin es obispo de la misma ciudad
en el 396. Su fecundidad literaria es casi inagotable. En el 410 llegb a
Cartago en compafia de su amigo Celestino. Este fue excomulgado por un
concilio de obispos de Africa, después por el emperador Honorio y finalmente

por el Papa Z6simo”®.

Ya estando Agustin en su nuevo cargo, siguié en compafia de su
clero la vida de monje que habia llevado hasta entonces. Atendia con celo en
la predicacion, y hasta en algunos casos hacia doble sermén. No se fatigaba
por ver y atender a los pobres, posteriormente siguio el ejemplo de Ambrosio,

aunque el mayor peso de su cargo era el estudio.

Ante todas las cosas le llevaron tras si, las cuestiones eclesiasticas de
aquella edad, de manera que sus batallas contra el cisma y la herejia solo se
acabaron cuando acabd de vivir. Su primera campafia contra el
maniqueismo, que inici6 en Roma y que le siguié con valentia en Africa e

Hipona, donde se encontraban muchos maniqueos.

% Cfr. s. posiDio, Vida de san Agustin, p. 312.
* Cfr. s. posiDio, Vida de san Agustin, p. 312.

8 Cfr. HIRSCHBERGER JOHANNES, Historia de las Filosofias I, Herder, Barcelona 19779, p. 202.
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Otro conflicto importante, el cual tuvo gran incidencia, fue el de
Donato, que ensangrentaba la Iglesia Africana. Desde que se ordend
presbitero no dio paz a este cisma hasta tener disputas con sus caudillos y
trabajar con ellos en correspondencia epistolar. Se adhirié al dictamen de los
otros obispos catolicos de invocar el brazo secular, para que enfrenase a los
cismaticos y restableciese la unidad de la Iglesia. Magnifica victoria logra
Agustin en la asamblea general de Junio de 411, a la que asistieron 286
obispos catélicos y 276 donatistas. Agustin fue el alma del partido catdlico, el
gue deshizo todos los sofismas y sac6 a plaza todas las malas artes de su
adversario. Al afio siguiente 412, tuvo que habérselas con otro enemigo de la

fe, el Pelagianismo®.
2.1.10 Agustin en la controversia Pelagiana

En la controversia pelagiana, San Agustin aclaré maravillosamente las
relaciones entre la gracia y la libertad humana, mereciendo el titulo de Doctor
de la Gracia. En el 429 los vandalos pasaron de Espafia a Africa, poniendo
sitio a Hipona en el verano de 430. San Agustin muere durante el asedio de
la ciudad el 28 de agosto del mismo afio y segun su biografo Posidio, solia
en aquellos dias repetir una frase de Plotino; “Non erit magnus magnum

putans, quod cadunt ligna et lapides et moriuntur mortales™.

Después de su muerte, cayo el imperio romano de occidente y el paso
de los vandalos no dej6 tras si mas que ruinas, solamente su obra, quedando
como frente de primer orden para el espiritu filoséfico y religioso de

occidente.

San Agustin ha si no uno de los mas grandes colaboradores de las
nuevas ideas en la historia de la Iglesia Catolica. El es un ejemplo para

todos nosotros, un pecador que se hizo santo y que nos da esperanza a

*9 Cfr. 0. BARDENHEWER, Patrologia, p. 490.
> FRAYLE GUILLERMO, Historia de la filosofia Il, p. 195.
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todos. San Agustin es actualmente uno de los treinta y tres doctores de la
Iglesia. Su fiesta se celebra el 28 de agosto.

2.2 Principales obras de San Agustin

Agustin dedic6 gran parte de su vida, a la escritura, ha dejado un vasto
compendio de obras que nos revelan el proceso de su pensamiento y de la
consolidacion de su doctrina, entre los cuales destacan mas de doscientas
cartas, mas de quinientos sermones, algunos de gran longitud con los cuales
da a conocer lo que interiormente experimenta y manifiesta lo hechos
estados diversos del espiritu. Todo este compendio de obras agustinianas

las podemos clasificar de la siguiente forma:
2.2.1 Obras Filosoficas
Contra Académicos: Para impugnar el escepticismo de los neo-académicos.

De beata vita: En razén de probar que la verdadera dicha consiste

Unicamente en el conocimiento de Dios.

De Ordine: En dos libros, que trata con especialidad del papel y la

importancia del mal en el orden y gobierno divino de este mundo.

Soliloquia o mondlogos: Tratan sobre los medios para elevarse a la vida

sobresensible, particularmente en la inmoralidad del alma.

De inmortalitate aimae: Demuestra la inmortalidad del alma (387) el De
musica (387-389).

De magistro: Es una exposicién de aquella sentencia de San Mateo. Unus
magister vester, Christus: Estos dos didlogos los compuso después del

bautismo, el primero en Roma y el segundo en Africa.

Retracciones: Escribi6é al final de su vida por los afios 427, traza un cuadro

retrospectivo critico de todas sus obras desde la conversiéon 387, aqui se
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encuentra la importancia fundamental de este escrito que radica en orden a

la llamada alta critica del patrimonio literario del autor.

Confesiones: Es una de las obras mas célebres de San Agustin, se
escribieron en el afio 400, en el cual, en sus primeros nueve capitulos intenté
demostrar por su propia experiencia la Verdad, en ellos descubre la historia
intima tanto de su corazén como de su inteligencia. Y en los restantes trae

algunas meditaciones sobre la narracion de la creacién del mundo®".
2.2.2 Obras Apologéticas

De covotate Dei (413-426): Consta de 22 libros que tratan sobre el reino de
Dios. La obra se divide en dos partes: la primera que abraza los libros I-X,
tiene un espiritu apologético-polémico. En los libros VI-X, se vuelve contra
los fildsofos neoplatonicos, que afirmaban que era provechoso el culto de las
divinidades para la vida que esta por venir. Y en los libros I-V, refuta la
opinion del vulgo gentil que el politeismo sea necesario para alcanzar aca
abajo la felicidad terrena. Los otros doce libros forman la segunda parte de
esta obra, estos tienen un caracter especulativo y ahondan en la razén y en
las cosas. Trata de las dos ciudades, que son factores de cuanto en el
mundo y en el linaje de los hombres acontece: el reino de Dios y el reino de
este mundo. Pertenecen y forman el primero de la angeles y hombres sujetos
y obedientes a Dios; el reino de este mundo, su naturaleza y extension se

notan y especifican por su alejamiento de Dios.

Divinatione daemonum (406-411): En esta obra es donde se estudia la

ciencia de los demonios respecto del porvenir.

En el sermén Adversus Judaeos, recobra la justicia de Dios en repudiar a los

judios, acerca de las obras contra los maniqueos™ .

1 MONEGAL ESTEBAN, Patrologia y Patristica, Pontificia, Barcelona 1933, p. 208.
>2 Cfr. PERUJO NICETO AGUSTIN, Diccionario de Ciencias Eclesidsticas, Subirana, Madrid 1886, p. 270.
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2.2.3 Obras dogmaticas

Euchiridion an Laurentiumsive de fide, spe et caritate liber unus (421): La
realizé con el fin de satisfacer a un seglar de nombre Laurencio de Roma,
quien le habia solicitado un compendio sobre la doctrina de la Iglesia que

pudiese llevar consigo siempre.

De fide et simbolo (393); Explica s6lo el simbolo que conlleva en si lo
apostdlico.

El serm6én De fide rerum quae non videntur: Donde demuestra cuén

razonable es y necesario creer en las cosas invisibles y sobrenaturales.

En el De fide et operibus a principios del 413, donde prueba que la fe sin

obras no basta para salvarse®.

También encontramos a otra de las muy importantes obras De Trinitate que
consta de 15 libros del afio 410. Esta comprende dos partes; en los siete
primeros libros expone la verdadera doctrina de la Trinidad segun la sagrada
Escritura, y en los otros declara y justifica cientificamente, en lo posible esta

doctrina.

De conjugiis adulterinis: La realiza en el afio 419, donde defiende la doctrina
de la indisolubilidad del matrimonio cristiano e invalidez de las nuevas

nupcias que contraiga una de las partes viviendo aun la otra.

En el 421, De cura gerenda pro mortuis: Responde a una de las preguntas
de San Paulino de Nola, que al enterrarse en las basilicas de los martires
puede ayudar a los difuntos, en cuanto a esta circunstancia recuerda a los
fieles que oren por los difuntos y asi estos participan de la intercesion y

valimientos de los mismos martires.

53 .
Cfr. PERUJO NICETO AGUSTIN, P. 272.
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De diversis quaestionibus: La escribe a finales de 388, De diversis
qguaestionibus ad simplicianum libri duo en el 397, y De acto Dulcitii
guaestionibus liber unus entre los aflos 422-425.

2.2.3.1 Obras Dogmaticas Polémicas

Estas obras fueron compuestas por los afios 428, un epitome de la
historia de las herejias con el titulo De haeresibus cifiéndose a dar a conocer
el punto de partida de cada herejia y sus ideas fundamentales en las que
cuenta Agustin unas 88 herejias. La segunda parte, en que prometia tratar
de la indole y naturaleza de cada herejia, no llegé a componerla.

De moribus ecclesae catholicae et de moribus Manichaeorum libri duo en el
389 y De libero orbitrio lobri tres, en el afio 395, ambas empezadas luego de

bautizado en Roma, en el afio 388, pero publicadas en Africa.

De Genesi contra Manichacos libri duo y De vera religione en los afios 389-
390. Y en el 391 De utilitate credendi ad honoratum y De duabus animabus
contra Manichaeos. En el afio siguiente 392, las Acta seu disputatio contra
Fortunatum Manichaeum, y hacia el 394 compuso Contra Adimantum

Manichaei disciulum.

Contra epistolam Manichaei quam vocani fundamenti en el 396. Contra
Faustum Manichaeum libri trifinta tres aproximadamente en el 400. De actis
cum Felice Manichaeo libri duo en el 404. De natura boni contra
Manichaeos en el afio 405. Compuesta para rebatir el Priscilianismo, que
tantos puntos de contacto tenia con los errores maniqueos, asi también
trabajé en su de Ad Orosium contra Priscillianistas et Origenistas en el afio
415. En los dos libros Contra adversrium legis et prophetarum, en el 420. El
commonitorium quomodo sit agendum cum Manichaeis qui convertuntur, es

considerado como adulterino por los monjes de San Mauro. El libro De fide
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contra Manichaeos ha de atribuirse a un tal Evodio, amigo de Sn Agustin, en
el afio 396,

2.2.4 Obras contra los Donatistas

Una de las obras mas antiguas de San Agustin contra los donatistas
es una poesia ritmica en el aflo 393, Psalmus contra partem Donati. La
finalidad de esta poesia era que el pueblo se enterase de la historia y

naturaleza de Donatismo.

Otro de sus libros importantes fue el Contra epistolam Parmeniani libri
tres y De baptismo contra donatistas libri septem. La obra Contra litteras
Petiliani Donatistae, Cirtensis episcopi, libri tres, esta durante el afio 400 y
finales del 402.

La larga pastoral Ad catdlicos epistola contra Donatistas, vulgo De
anitate ecclesiae liber unus en el afio 402, pero hay dudas acerca de su
autenticidad. En el afio 406 escribié Contra Cresconium grammaticum partis
Donati libri quatuor. Otras tres obras que no se han podido recuperar que
fueron en el mismo afio 406, Probationum et testimoniorum contra Donatistas
liber. Contra nescio quem Donatistam liber, Admonitio Donatistarum de

Maximianistis.

También impugné a los Maximianistas, partido rigorista del Donatismo,
en un tratado poterior De Maximianistis contra Donatistas ésta también se ha
esxtraviado. El De unico baptismo contra Petilianum, ad Constantinum, liber

unus en afo 410. El Breviculus collationis cum Donatistis en el 411.

Ad Donatistas post collationem liber unus lo escribié en el 412. De
gestis cum Emerito Caesareensi Donatistarum episcopo liber unus del afio

438 y Contra Gaudentium Donatistarum episcopum libri duo, en el 420°°.

>4 Cfr. PERUJO NICETO AGUSTIN, P. 272.
>> Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia Il p. 194.
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2.2.5 Obra contra Pelagianos

Abrié San Agustin su campafia contra los Pelagianos con tres libros:
De peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum ad
Marcellinum en el aflo 412. Y a fines del afio 412, con la obra De spiritu et
littera, ad Marcellinum, liber unus en la que defiende la necesidad de la
gracia interna, distinta de la exterior de la ley. En la obra De natura et gratia,
ad Timasium et Jacobum, contra Pelagium, liber unus en el afio 415 esta
refuta la de Pelagio de natura. A fines del 415 escribi6 Ad episcopos
Eutropium et Paulum epistola sive liber de perfecitione justitiae hominis,
encaminada a deshacer las Definitiones que corrian con el nombre de

Celetio.

En De gestis Pelagii, ad Aaurelium episcopum liber unus esta en el
417. La De gratia Christi et de peccato originali, contra Pelagium et
Caelestium, libri duo, la escribié en 418, la De nuptiis et concupiscentia, ad
Bonifacium Romanae Ecclesae episcopum, libri quatuor en el 420. La contra
Julianum hoeresis Pelafianae defensorem libri sex en el 421, en esta debate
San Agustin, muy por menor los Libri IV ad Turbantium apisc. Adversus

Agustini librum primum de nuptiis et concupiscentia de Juliano, del afio 420.

Contra secundam Juliani responsionem imperfectum opus sex libros
complectens, aunque quedo6 inacabado en el afio 418. Contra semonem
Arianorum liber unus del 427, una disputa publica entre San Agustin y un

obispo arriano por nombre Maximino®.
2.2.6 Obras Exegéticas

Los cuatro libros De doctrina christiana (sobre la doctrina cristiana)
gue empezo por el afio 397 y termind hacia el 42 en los que se propuso a

debatir las dos cuestiones fundamentales de toda la ciencia biblica, como se

> Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia Il, p. 194.
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ha de estudiar las ensefianzas de la sagrada Escritura y de qué manera se
han de proponer a los fieles.

Hacia el 400, expuso la narracién genesiaca de la creacién en los tres
ultimos libros de sus confesiones durante el 401-415, salieron a la luz De
Genesi ad litteram libri duodecim. Al Heptateuco, dedicé dos obras que
compuso hacia el 419. Locutionum libri septem, declara los términos y modo
de decir inusitados del texto latino de la Biblia.

Y Quaestionum in heptateuchum libri septem, en esta expone pasajes
escogidos que ofrecen verdadera dificultad. La obra Adnota tionum in Job
liber unus, trae notas marginales que hizo San Agustin al texto de Job.

Las homilias Enarrationes in Psalmos. Para poner de manifiesto y
quitar las aparentes contradicciones que se hallan en el relato de los cuatro
evangelistas compuso hacia el afio 400. De consensu evangelistarum libri
guatuor. En los Quaestionum evangeliorum libri duo, que son de la misma

época, declara algunos pasajes del Evangelio de San Mateo y de San Lucas.

Las homilias In Johanis evangelium tractatus y las In epistolam
Johannis ad Parthos tractatus X, las predicé, por el afio 416. Y en relacion
con las epistolas de San Pablo, Expositio quarumdam propositionum ex
epistola ad Romanos, Epistolae ad Romanos inchoata expositio y Epistolae

ad Galatas expositio, los tres aproximadamente en el 394.

La opinién del multiplex sensus litteralis, es propia y original de San
Agustin. Sostiene que todo lo que puede hallarse de verdadero en un texto

de la Biblia, lo pretendié el Espiritu Santo®’.

De mendacio en esta obra se da un debate tanto la naturaleza como
la moralidad de la mentira en el afio 395, y en Contra mandacium del afo
420. Sermones como en De patientia. En el 401 De homo conjugali y De

sancta virginitate, donde se echaba en cara a San Jer6nimo de haber

>’ Cfr. 0. BARDENHEWER, Patrologia, p.502.
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ponderado, en su obra Ad Jovinianum las excelencias de la virginidad a
costa del matrimonio y su dignidad, mas luego, libre y sin trabas, encarece el
estado de las virgenes. En el De bono viduitatis liber seu epistola ad
Julianam vidum sobre el 414.

De opere monachorum que compuso hacia el 400. De rudibus
compuesta también en el 400 a peticion del diacono Deogracias, de Cartago.
Un libro Contra Hilarum, en defensa de la costumbre que habia en Cartago®.

2.2.7 Sermones, Cartas, y Poesias

En el quinto tomo de la edicion de San Mauro, se encuentran 363, sin
controversia auténticos, repartidos en cuatro secciones, Sermones de
scripturis Veteris et Novi Testamenti, Semones de tempore, Sermones de
Sactis y Semones de diversis, de los cuales parte de dicto San Agustin
después de predicados y parte los copiaron algunos de los oyentes en la
misma Iglesia, le siguen los Sermonum quorumdam qui adhuc desiderantur

fragmenta y semones supposititii.

Después de la publicacion de San Mauro, han sacado a la luz otros
muchos sermones con el nombre de San Agustin. Entre las elocuencias de
San Agustin y del Criséstomo, los primeros sermones aparecen enfaticos y
artificiosamente redondeados, pero los demas sobrios, bien razonados, sin
mas atavid que su propia sencillez. La coleccién de las cartas de San
Agustin en el segundo tomo de la edicién de San Mauro, comprende 270
cartas, y entre ellas se hallan 53 dirigidas a San Agustin y otras que van
intercaladas en las demas obras y entre las cartas del segundo tomo, hay

tratados que el mismo San Agustin dio a la publicidad como tales.

Ademas del Psalmus contra partem Donati, se guardan algunas otras
poesias de San Agustin, breves por su extension, y por la materia, de poca

monta.

58 , .. . . . e s . .
Cfr. PERUIO AGUSTIN, Diccionario de ciencias Eclesidsticas, Subirana, Barcelona, 1885, p. 273.
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San Agustin escribe con extraordinaria soltura, y posee con
particularidad y hasta un punto que asombra el don de dar a conocer lo que
interiormente experimenta y de manifestar los hechos y estados diversos del
espiritu, en cuanto a la variedad y muchedumbre de las obras de San
Agustin, un alma divinamente enriquecida, un corazén de vida y abrasado en
ferventisimo amor, un espiritu en fin que no tiene par ni en la agudeza para

arguir, ni en la profundidad para ahondar las materias especulativas.

Pero San Agustin nunca expone su pensamiento formando un sistema
perfecto y acabado; hasta el fin de su vida, segun su propia confesién, no
ces0, movido y espoleado por la polémica, de desenvolver y perfeccionar sus
ideas sobre cada cuestion y que se juzgue su doctrina por lo que escribi6

después de su conversion™.

Algunas caracteristicas que se encuentran en su filosofia fueron, tanto
en su juventud el querer buscar la verdad, el segundo momento fue en que
hallada la verdad la estudiaria mas seriamente y, el tercero, una vez que la
estudiara la poseeria, se dice que fue el primero, que redujo a forma
sistematica la doctrina evangélica, pudiendo asi con razon ser llamado el
Padre del dogmatismo latino en el sentido de sefalar y establecer las
relaciones y diferencias que median entre la verdadera doctrina y la que
ensefaba la escuela de Alejandria, mas no en imaginar e inventar un nuevo

sistema filos6fico®.

Se puede observar en todo el esbozo literario de San Agustin, la
expresion clara de un auténtico celoso de la verdad, en este badaje, sin duda
alguna nos encontramos con una riqueza que ha sido capaz de alimentar a
los mas grandes espiritus. Es una riqueza que sigue alimentando hasta
nuestros dias, por eso se entiende que, indudablemente San Agustin, sigue
tan vivo hoy en sus obras, como tan vivo es, el celo que aun sigue

transmitiendo. Por eso se hace caso de lo que San Gregorio afirmé respecto

> Cfr. 0. BARDENHEWER, Patrologia, p.506.
%9 Cfr. MONEGAL ESTEBAN, Patrologia y patristica, p. 211-212.
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a las obras de San Agustin: “Si queréis sustentaros con un manjar regalado,

leed los libros del bien aventurado San Agustin, y hallareis que su pan es de

la flor de la harina y el nuestro de salvado”®.

o1 ANONIMO, Vida de San Agustin, Biblioteca del Apostolado de la Prensa, Madrid 1912, p. 120.
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3. CORRIENTES DE PENSAMIENTO QUE INFLUYERON EN LA DOCTRINA DE
SAN AGUSTIN

A continuacion, para que se comprenda mejor el pensamiento de San
Agustin y su desarrollo se dara un seguimiento de las corrientes y doctrinas que él
fue recorriendo asi como a los pensadores que influyeron en él. Seran testigos del
proceso por el cual el pensamiento fue adquiriendo la madurez que hasta ahora se
conoce de la doctrina Agustiniana.

En este apartado se resaltan sobre todo las corrientes maniquea y
neoplatonica, se hace también una consideracion de la actitud escéptica que tomo
durante un tiempo San Agustin y se termina por ver cOmo es que llega a madurar
Su pensamiento en su encuentro con la doctrina cristiana. Se veran pensadores

como Manés, Plotino, Ciceron, Simaco, Ambrosio, Mario Victorino y San Pablo.
3.1 San Agustin y el maniqueismo

A partir de su primera conversion, una conversion intelectual, que consiste
en el nacimiento del éste filbsofo, como buscador ardiente de la verdad, esto
después de haber leido el Hortensius de Cicerdn, San Agustin, se encuentra con
el maniqueismo alrededor del afio 373, donde dur6 nueve afios adquiriendo
conocimientos de esa doctrina, que le promete darle esa verdad que él comienza

a buscar®.

Encuanto al maniqueismo se puede decir que el fundador fue Manés que
era de origen persa, nacido en Babilonia alrededor del 14 de abril del afio 216, de
una familia que pertenecia a una rama del Judeo-cristianismo, mezclada con ideas

gnosticas; los Eljasitas®.

Después de dos revelaciones tenidas respectivamente hacia los doce y
veinticuatro afios de edad en las que recibié la conviccién que las revelaciones

como las de buda, Zoroastro y Jesus, no estaban de todo completas y que por lo

82 Cfr. COPLESTON FREDERICK, Historia de la filosofia, Ariel, Barcelona 1983, p. 51.
%3 Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, Montes Carmelo, Burgos 2001, p. 831.
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tanto a él le tocaba la tarea de llevar a toda revelacion al mundo por medio de una
religion de la luz. “por esta razon, los seguidores de Manes se referian a él, como
la persona en que reside el paraclito®. Después se va a la India y posteriormente
regresa a Persia, donde Sarpon |, le fue grato y le apoyd para que este predicara
su religién, sin embargo, después Sarpon | fue sucedido por el rey Bahram I, el
cual ancarcel6 Manés pue son estaba de acuerdo con él, para luego morir de 26
dias de prision y de tortura el 2 de febrero del 277.

El propdsito inicial era llevar a todas las tierras una religion que sintetizara a
todas las demas religiones y superarlas y asi proponer esta nueva religion como la
mas perfecta, por eso Manés afirmaba: “Todas las religiones anteriores concluian
en mi religion, en la sabiduria que he revelado. Mi religion, desde los principios,
supera las otras religiones que la han precedido”® el maniqueismo pretende
superar al cristianismo, mezclando una doctrina gnostica peculiar que de hecho

perdura durante diez siglos, siendo asi la mas duradera.
3.1.1 Doctrina Maniquea

Para que se entienda se debe partir de la doctrina de esta religion, se debe
partir de su cuestion fundamental ¢por qué existe el mal? Toda la estructura
sistematica religiosa del maniqueismo, intentara dar respuesta a esta interrogante,

mediante un dualismo radical:

“Propone una cosmogonia o explicacion de los origenes
del mundo, en tres momento o fases: en la primera hay dos
principios coeternos existen completamente separados el del otro.
Uno de ellos, el bueno muestra tan solo cualidades agradables y
mora en el ambito de la luz... el otro principio es intrinsecamente

malo y desagradable”®®.

San Agustin mismo, habla de las consecuencias a la que lleva es dualismo:

64 . .. . ,

Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, p.831.
65 )

TRAPE AGOSTINO, E/ hombre mistico, p. 37.
66 . . . . ,

Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, p.832.
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“Estan obligados a decir que las almas buenas, deben ser
libradas de las mezclas de las almas malas, es decir, de naturaleza
contraria, pues son una naturaleza idéntica a la de Dios. Por tanto
admiten mas bien que el mundo fue hecho de la naturaleza de
Dios, pero afirman que tuvo origen de aquella mezcla del bien y del

mal que ocurrié cuando las dos naturalezas entran en lucha contra

Sl’”67.

Se ha visto que la doctrina maniquea se desarrolla en tres fases, en la primera se
muestra con dos principios coeternos uno es Dios, llamado también “padre de la
grandeza, y el otro es Satanas, llamado también “materia”. En la siguiente fase
gue es el momento medio se encuentra la actual condicion de todas las cosas,
segun ellos esta condicion surgio en una batalla entre el principio bueno vy el
principio malo, en la cual el primero, proyecto a partir de si mismo a la madre de la
vida, la cual a su vez proyecté al hombre primordial, encargando de defender el
ambito de la luz. Sin embargo, en esta batalla el principio malo capturo la luz de la
gue el hombre primordial, estaba compuesto y al mismo tiempo malo, es decir,
hubo una mezcla entre la luz y las tinieblas dando origen al actual condicién de

todas las cosas.

Es asi como los maniqueos afirman que nuestro mundo actual y visible esta
constituido de esta mezcla de elementos, como elementos de la luz encontramos
lo agradable. Y como elementos de las tinieblas es, decir, de la prision de luz
encontramos lo desagradable. Entonces para liberar esta luz aprisionada el padre
de la grandeza cre6 un mecanismo que incluye a la luna y el sol que debian servir
como atenciones colectoras de esa luz que debia ser liberada y llevada por estas
estaciones al @&mbito de la luz. En este sentido se entiende este mecanismo como
la creacion material, una creacién que por lo tanto fue un acto de necesidad para

que el principio bueno recuperara aquellas fuerzas de luz que habia perdido® .

Después de esta tactica del bien el malo se venga creando un rival para el

hombre primordial: el primer hombre terreno, es decir Adan, producto de la unién

67 s oas
TRAPE AGOSTINO, El hombre mistico, p. 37.
68 . . . . ,
Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, p.833.
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entre un demonio varén y un demonio hembra, este producto es un microcosmos
gue contiene dentro de si tanto la luz como la materia, en otras palabras, alma y

cuerpo. Del mismo modo surgio la primera mujer, Eva.

“Por tanto, los primeros progenitores humanos, lejos de ser
una creacion de Dios, fueron resultado de la iniciativa del mal, y
estaban destinados a retener la mayor cantidad posible de la luz

atrapada en el mundo Vvisible, principalmente engendrando

descendientes”eg.

Para eliminar esta tactica del mal Jesus es mandado desde el &mbito de la
luz cuya tarea es revelar a Adan y Eva, la gnosis, es decir el conocimiento divino y
asi continuar con la liberacion de la luz atrapada en la materia, esta tarea de
liberacion debe proseguir mediante la actividad de los miembros plenos de la

religion maniquea que son conocidos como los”elegidos”.

En el tercer momento se dara el retorno, hacia el Padre de la grandeza, es
decir, hacia Dios la plenitud de la luz que se dara cuando la mayor cantidad de
ésta ha sido liberada de la materia. Segun ellos en el futuro habra una magna
evolucion de un gran fuego que completara este proceso haciendo desaparecer el
universo y el principio malo y forzando a toda sustancia a retirarse al ambito de las
tinieblas, es decir, que la mezcla que se dio en el segundo momento sera

eliminada.
3.1.2 La estructura maniquea y el ascetismo

Dentro de los maniqueos habia toda una jerarquia, cuya cima estaban los
elegidos que son los hombres perfectos o santos, que mediante su actividad
proseguian la liberacion de la luz atrapada en la materia. Al parecer solo los
varones pertenecian a los niveles jerarquicos superiores, entre los que estaban los
presbiteros, obispos, que son llamados también diaconos y a los maestros, cuya

labor principal era la ensefianza de la doctrina. “La otra seccion principal en el

69 . . . . ,
Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, p.834.
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maniqueismo era la de los oyentes, que podemos entender como catecumenos,

en este grupo es en el que se encontraba San Agustin como maniqueo”™.

Como segun la concepcion de los maniqueos cada ser humano es un
microcosmos en el que se da esta batalla entre el bien y el mal todos los hombres
estan llamados a separarse lo mas que puedan de esta su condicion mixta, sin
embargo, los que han oido este llamado son solo los maniqueos que ademas,
saben cudl es la verdadera respuesta en especial los elegidos.

“Son también los instrumentos por medio de los cuales se
efectla la liberacion de la luz atrapada en su prision material. Esta
es su tarea mas sagrada, que ellos realizan por medio de la
digestién, porque una de las paradojas de la religion es que,
aunque todos los cuerpos humanos tienen un origen demoniaco,

sin embargo algunos son instrumentos inmediatos de salvacion, es

L ., w71
decir, liberacion de la luz” ™.

Los elegidos realizaban esta liberacion llevando a cabo una dieta que les era
prescrita esencialmente para ellos que consistia en todos aquellos alimentos que
por su color brillante delataban un mayor contenido de luz, y en este sentido se les
exigia un riguroso ascetismo, el cual constaba de tres sellos y cinco

mandamientos que a continuacion se presentan:

“Los mandamientos eran no mentir, no matar, no comer
carne, permanecer puros y no beber nada a nadie. El sello de la
boca, ordenaba la vigilancia sobre los propios sentidos, la
ostentacion de blasfemar y la evitacion de alimentos prohibidos. El
sello de las manos imponia vigilancia sobre las propias direcciones
y prohibia matar cualquier cosa viva, ni siquiera para recoger su
propio alimento. El sello del pensamiento significaba que no habria
gue pensar nada que no estuviera en armonia con el &mbito de la

luz y del proceso de liberacién de luz. Los elegidos tenian que

70 . . . . ,
Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, p.834.

71 . . . . ,
Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Diccionario de San Agustin, p.834.
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practicar la oracion frecuente. Dado que no podian tener lazos

familiares ni poseer nada en propiedad, se debian estar

L T2
perpetuamente en camino

Los oyentes tenian como primordial deber religioso hacer lo que no les
estaba permitido a los elegidos es decir matar o cosechar y preparar los alimentos
para ofrecérselos a los elegidos que no podian recoger nada con sus manos. Los
oyentes estaban sometidos a un cddigo de conducta menos riguroso y se les
permitia casarse pero incluso se les desaconsejaba la procreacién. Segun ellos el
destino de los elegidos cuando morian era que su misma luz emprendiera el
camino de regreso al ambito de la luz, en este sentido como los elegidos son mas
perfectos de llegar a esta salvacion, el destino de los oyentes es reencarnar como
elegidos. En cambio, todos aquellos que no eran maniqueos estaban destinados al

infierno.
3.1.3 Practicas cultuales maniqueas

Segun se dice los maniqueos repudiaban el bautismo de agua, aunque
practicaban frecuente mitos penitenciales, entre semana los oyentes y elegidos se
reunian por separado. Su principal fiesta era el lamado Bema celebrado en el dia
de muerte de Manés y era en esta fiesta donde los nuevos elegidos y oyentes
eran admitidos en la comunidad, y en esta fiesta nos encontramos con un rito con
una finalidad escatoldgica en la que se significaba el envio del electo para cumplir
su mision de liberar la luz, este rito es la ceremonia de iniciar de los elegidos que

constaba de cinco pasos:

“Primero, se daba un signo de paz al candidato, que luego
tomaba en sus manos la mano derecha de cada uno de los
elegidos presentes. A continuacién, el presidente conducia al
candidato al centro del espacio ceremonial que representaba la
universal iglesia maniquea. Alli el candidato intercambiaba un beso
con cada elegido y le tributaba una sefial de veneracion.

Finalmente se realizaba la cheirotonia, la imposicion de la mano

72 . . , .. . ;
Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Maniqueismo, Diccionario de San Agustin, p.835.
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derecha del presidente sobre la cabeza del candidato. El acto que

e . 1 73
convertia oficialmente al candidato en un elegido™ ~.

3.2 El escepticismo

En este tiempo de la salida del maniqueismo leyd con un ansia de verdad y
hostigado por sus dudas autores como Varron, con su tratado de filosofia, Ciceron
entre otros posiblemente hasta Séneca, en estos momentos San Agustin se
encontraba en un estado psicologico extremadamente delicado y peligroso en el
gue una vez decepcionado de las supuestas certezas que habia adquirido en el
maniqueismo, todo vacilaba de nuevo, todo volvia a ser cuestionado. Y asi se
encontraba como en un encrucijada por un lado se le presentaba el maniqueismo,
por otro la Iglesia Catodlica, y a la vez un tercero, que era toda la literatura latina
gue habia leido y que lo habian llenado de erudicion y nociones filosoficas. El
primer camino habia sido ya descartado, el segundo, se resistia a aceptarlo, y el
tercero le faltaba el nombre de Cristo, y por lo tanto ninguno de los filésofos daban
solucion a su problema interior’®. Entonces San Agustin opté permanecer en un
estado escéptico como el mismo lo dijo: “Asi que dudando de todo al estilo de los

académicos... tomé la resolucién de abandonar a los maniqueos””.

Como ya se ha mencionado San Agustin opta por un escepticismo al estilo
de los académicos. ¢ En qué consiste este tipo de escepticismo y quienes fueron

los académicos? Es lo que se pretendera explicar a continuacion.

Los académicos fueron una escuela filosofica del periodo helenistico del mismo
tiempo que los estoicos y epiclreos. Esta corriente se dedicaba a la ensefianza
filosofica en la academia la cual como se sabe fue la escuela fundada por Platén,
es por eso, que los académicos son considerados sucesores de Platén, sin
embargo, tenian un tinte escéptico que ella misma usaba como arma en el debate

contra otras escuelas. Cinco son los personajes principales que se pueden

73 . . , .. . ;
Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Maniqueismo, Diccionario de San Agustin, p.836- 837.

7% Cfr. TRAPE AGOSTINO, El hombre mistico, p. 47.
7> Cfr. TRAPE AGOSTINO, El hombre mistico, p. 47.



41

encontrar en la historia de la academia: primero no encontramos con Platén, el
fundador de esta escuela que dej6é en ella una herencia grande de sus escritos,
entre muchas de las cuales estan los didlogos socréaticos en lo que se percibe
cierto sabor escéptico, es decir, “No formula ninguna conclusion, estan llenos de

dialéctica y debate y no llegan finalmente a ninguna postura definida”"®.

Otra figura sobresaliente es Arquesilao, quien fue el quinto director de la
academia, fue el que adoptd un giro mas escéptico sobre todo en su lucha contra
Zenodn, fundador de los estoicos que buscaba poseer certeza cientifica, ante éste
Arqusilao, sostenia que un sabio al carecer de tal certeza, no debe pretender
poseer la verdad, esto es lo que se llama epojé término que indica la suspension

del juicio””.

El tercer filésofo que sobresale es el llamado Carneades, el cual era
considerado un escéptico virtuoso ya que éste perfeccioné el arte de la refutacion
y sigui6 con la lucha contra los estoicos que en aquel tiempo eran representados

por Crisipo el gran sistematizador de esa doctrina.

El cuarto personaje es Filon de Larisa trajo ya una forma mas moderada de
escepticismo en el que al sabio a pesar del epojé (suspender) podia ser guiado

por la persuasion y la probabilidad, aunque sea en la vida ordinaria.

El quinto personaje fue un discipulo de Filén, llamado Antioco de Ascaldn,
el cual rompi6 con ésta para fundar lo que él llamaba la academia antigua, en la
gue pretendia desechar el escepticismo y regresar a los origenes de esta escuela,
pues consideraba que ese escepticismo, era una desviacion de la doctrina
platénica original. Lo que en realidad él queria, era hacer un eclecticismo con las
doctrinas de Platén, Aristoteles y Zendn, predominando este en su epistemologia,
y asi tomando una postura estoica. Es asi como inicia un debate entre dos
versiones de la filosofia académica, el cual fue expresado por Cicerén en su

dialogo "Académica", es aqui donde se encuentra la conexidon de San Agustin que

76 . , . . . . ,

Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Académicos, Diccionario de San Agustin, p. 3.
77 . , . . . . ,

Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Académicos, Diccionario de San Agustin, p. 3.
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tuvo con los académicos, ya que fue por medio de este diadlogo, con el cual San

Agustin tuvo conocimientos de esta escuela’®.
3.2.1 Doctrina de los escépticos

Estando San Agustin con este estado de animo, se vio aun mas tentado por

el escepticismo al encontrarse con esta corriente en referencia a esto dice:

“Me habia nacido también la idea de que los mas avisados
de todos los fildsofos eran los llamados académicos, en cuanto que
habian afirmado que hay que dudar de todo y que habian

sentenciado que la verdad es totalmente incognoscible al

hombre”79.

Esto era lo que San Agustin creeria acerca de la doctrina de los
académicos, a saber ellos sostenian que el hombre era incapaz de alcanzar el
conocimiento de aquellas cosas que pertenecen a la filosofia, pero que a pesar de
eso el hombre no deja de ser filosofo pues lo que importaba era la busqueda de la
verdad y asi no solo afirmaba que no se da certeza si no lo confirmaban también a
base de argumentos. Y asi es que se empefiaron en demostrar que la verdad es
mas bien reconocida por caracteres que no puede tener lo que es falso: “de aqui
el desacuerdo de los filosofos y los engafios de los sentidos; de aqui los suefios y
alucinaciones, las falacias y sorites que emplearon para defensa de si”**°. Luego
entonces el fildsofo no debe afirmar cosa alguna, y en este sentido sigue siendo
filésofo por su actitud de busqueda pero a sabiendas de que no puede afirmar

nada porque al hacerlo estaria en cierto sentido dando fin a esa busqueda.

Es claro que San Agustin no acept6é ingenuamente esta doctrina, pues una
mente tan brillante no podia dejar de percatarse de que los argumentos de los
escépticos eran bastante débiles, como para no advertir que era imposible y
absurdo aceptar esta doctrina como real. San Agustin encuentra en ellos el reflejo

de su estado de animo y toma por lo tanto esta doctrina solamente como un

78 Cfr. D. FITZGERALD ALLAND MANES, Académicos, Diccionario de San Agustin, p. 4.
s, AGUSTIN, Confesiones V, p. 10, 19.
80, AGUSTIN, Contra académicos Il, 5, 11, en Tratados, Sep, México 1986, p. 61.
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método, es decir, el método esotérico, que no pasa sino de un mero plano
epistemoldgico. El mismo San Agustin afirma que los académicos no querian decir
lo que afirmaban, sino que “Tenian una ensefianza precisa acerca de la verdad y

se oponfan a impartirla indiscriminadamente a mentes ignorantes o no limpias”®.

3.3 El neoplatonismo

Se piensa que san Agustin conoci6 el platonismo a través de cosdam libros
platonicorum, que se creen fueron obra de Porfirio que San Agustin leyé con la
traduccion de Mario Victorino, es aqui donde Agustin descubre y concibe una
realidad espiritual y esto lo lleva a alejarse mas de la herejia maniquea en la que

concebia a un dios material y en cambio, descubrié “que el dios de Platén y los

cristianos era, por contraste, un ser trascendente, libre e incorpéreo”®?.

Recuérdese que San Agustin se encuentra asediado de problemas
especulativos sobre todo por el problema del mal, del cual, no conseguia ponerlo
en su lugar y por ello sufria terriblemente. De este problema empezé a salir hasta
gue se encontrd con los filosofos neoplatonicos. Al respecto él mismo no deja

testimonio:

“Lo primero que hiciste, sirviéendote de un individuo
hinchando de descomunal soberbia, fue proporcionarme algunos
libros de los platénicos traducidos al griego al latin. Lei en ellos —no
literalmente, pero si en esencia-, apoyado con muchos y variados
argumentos, que en el principio existia la Palabra, y la Palabra
estaba junto a Dios y la Palabra era Dios... también lei que el alma
del hombre, aunque de testimonio de la luz, no es la luz, sino que
la palabra, Dios mismo, es la luz verdadera... también lei en estos

libros que la palabra de Dios, no naci6 de carne ni de sangre, ni de

i . . . »83
la voluntad del vardn, ni de la voluntad carnal, sino de Dios” .

81 . L. PO . ,

D. FITZZGERALD ALLAND MANES, Académicos contra, Diccionario de San Agustin, p. 5.
82 . . . . . ,

D. FITZZGERALD ALLAND MANES, Neoplatonismo, Diccionario de San Agustin, p. 939.
83 . .

S. AGUSTIN, Confesiones VI, p.9. 13-14.
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Sin duda alguna de estas lecturas fueron llevando a San Agustin a una
evolucién de su pensamiento pues de aqui, mas tarde, dara paso a un retorno a la
fe cristiana, pero esto no se dard sin que antes él satisfaga sus exigencias
intelectuales. No hay certeza de cuales fueron los libros de los platénicos de los
que él habla, ni de qué autores se trataban, sin embargo se perciben dos autores
principales que San Agustin recuerda mas seguido, a saber, Plotino y Porfirio; el
primero lo cita en varios de sus escritos sobre todo en Civitate Dei, y al segundo a
pesar de que en esta misma obra combate duramente su tedrgia, o considera un

gran docto®*.

Lo que sobre todo encuentra San Agustin en estas lecturas, es una
invitacion a la interioridad, pues antes de esto, él solamente pensaba en las
realidades sensibles y en las imagenes de las que se mueven turbulentamente en
el &nimo, asi pues, con estas lecturas se ve llevado a superar estas realidades y
considerar mas las otras que van mas alla de los sensible. En esto consistio la
evolucion del pensamiento agustiniano, a partir del encuentro con los
neoplatonicos encontré en ellos la distincion esencial entre lo sensible y lo
inteligible, el principio de la interioridad y el de la participacion, ademas encontré la
verdadera nocion del mal, estas lecturas le fueron acercando a la fe porque las iba

haciendo con una clave cristiana, cada vez mas matizada®.

En las mismas palabras de san Agustin, se encuentra la consistencia de la

evolucion en su pensamiento de la cual narra:

“Al buscar pues la explicacién de los juicios que formulaba
juzgando, descubri sobre mi mente mudable y verdadera de la
verdad. Y asi subi por los grados del cuerpo al alma... del alma en
su potencia interior... y de aqui ulteriormente a la actividad
racional. La cual, reconociéndose también mudable se elevé hasta

su inteligencia... para descubrir que luz la iluminaba cuando sin

84 Cfr. TRAPE AGOSTINO, san Agustin, El hombre pastor, p. 67.
8 Cfr. TRAPE AGOSTINO, san Agustin, El hombre pastor, p. 68-69.



45

duda alguna proclamaba que es preferible lo que no cambia a lo

._»86
que cambia” .

Sobre el principio de la interioridad, muy vinculado a la distincion entre lo
sensible y lo inteligible, San Agustin fue dando mas importancia a la reflexion
filoséfica sobre si, y asi es como inici6 un camino en que poco a poco se fue
apartando de las cosas exteriores y asi aprendié de Plotino e hizo suya esta

invitacion “Entra en ti mismo y contempla la luz inmutable de la verdad”®’.

Sobre el tema del mal, después de darse cuenta de los equivocos de la
postura maniquea, aprendio que la cuestion real sobre el mal no versaba en el
origen de este sino en su esencia, y que por tanto, antes que preguntarse unde
laum (desde lo malo) habria que preguntarse quid malum (la causa de lo malo)
Asi es que tomado de la mano de estos filésofos llegd a comprender que el mal
no es una sustancia sino una privacion. Es ahi donde el dualismo maniqueo
guedaba solidamente refutado para siempre y es por eso que San Agustin llega a

decir;

“Por tanto todo lo que existe es bien, y el mal, del que
buscaba el origen, no es una sustancia...asi vi, asi se me reveld

claramente que tu has hecho todas las cosas buenas y no existe

ninguna sustancia que haya sido hecho por 788,

En este sentido se puede concluir que San Agustin acept6 el espiritualismo
neoplatoénico, en el sentido de que crey6 encontrar en esos libros la primera parte
del prélogo de san Juan, es decir la divinidad del verbo la creacion del mundo y la
lucha entre la luz y la tiniebla como la iluminacion del alma y la participacion. Sin
embargo, estaba consciente de que faltaba una segunda parte, la cual no se
encontraba en la filosofia neoplatbnica y que era solamente propia del

cristianismo, esta parte es la encarnacion de esa Palabra®.

8 5. AGUSTIN, Confesiones VII, p. 17, 23.
87 Cfr. TRAPE AGOSTINO, san Agustin, El hombre pastor, p. 67.
8 5. AGUSTIN, Confesiones VII, p.12, 18.
8 Cfr. TRAPE AGOSTINO, san Agustin, El hombre pastor, p. 70.
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En el siguiente apartado se expone la persona de Plotino puesto que sera
de mucha importancia en el pensamiento de San Agustin, ya que es uno de los
mas importantes fildsofos de esta corriente neoplatonica.

3.3.1 Doctrina neoplaténica

Esta escuela tiene su desarrollo sobre todo en Alejandria, durante el declive
de la tradiciébn greco-romana, su contexto se ubica, durante el intento que hizo
Filon de Alejandria de aplicar la filosofia platdnica a la Biblia, hasta el pensamiento
desarrollado por los padres de la Iglesia cristiana, el cual, ante la concepcion

griega y romana, era visto como escandaloso®.

El neoplatonismo, es entendido como la ultima expresion del pensamiento
greco-romano, cuya influencia se hara presente en el pensamiento de los filésofos
cristianos. El fundador de esta escuela es Ammonio Saccas, en el siglo 11 d. C. en
si el neoplatonismo puede considerarse una escolastica, en cuanto que utiliza la
filosofia platonica para defender verdades religiosas, es decir, reveladas al hombre
y descubiertas por él en la intimidad de la conciencia, por lo cual, podemos

encontrar cuatro rasgos fundamentales del neoplatonismo®*.

1) EIl caracter revelado de la verdad que, por lo tanto, es de naturaleza
religiosa y se manifiesta en las instituciones religiosas existentes y en la
reflexion del hombre sobre si mismo.

2) El caracter absoluto de la trascendencia divina, pro la cual Dios,
considerado como el Bien, esté fuera de toda determinacion cognoscible
y es considerado inefable.

3) La teoria de la emanacion, es decir, de la derivacién necesaria de todas
las cosas existentes, a partir de Dios, que resultan cada vez menos
perfectas a medida que se alejan de El, y la consiguiente distincién entre
mundo inteligible (Dios, intelecto y alma del mundo) y el mundo sensible

0 material que es una imagen o apariencia del otro.

% Cfr. xIrRAU RAMON, Introduccion a la historia de la filosofia, UNAM, México 2001, p. 111.
%% Cft. ABBAGNANO NOCOLA, “neoplatonismo” Diccionario de filosofia, FCE, México 2003, p. 852. Las
caracteristicas enumeradas con tomadas textualmente de esta fuente.



47

4) El retorno del mundo a Dios a través del hombre y su interiorizacion
progresiva, hasta llegar al éxtasis, es decir a la unién con Dios.

El mayor representante de esta doctrina, en cuyo sistema filosofico se
encuentra la mejor representacion de lo que en si es el neoplatonismo, es Plotino.
Sin embargo, también se encuentran otros neoplatdénicos importantes como
Porfirio, Jamblico, y Proclo, a través de estos cuatro fildsofos se encuentran
cifrada la historia de ésta doctrina®.

El neoplatonismo tuvo distintas escuelas, entre las cuales se distingue; la
escuela de Siria que fund6 Jamblico, la escuela de Pergamo, a la que pertenecio
el emperador Juliano, y la escuela de Atenas donde estuvo Proclo®.

La importancia de esta doctrina radica en que “atraviesa como una

constante la historia del pensamiento del occidente™*.

La filosofia neoplatdnica, es una filosofia del espiritu en cuanto que niega la
materia a partir de una interpretacion jerarquica del universo, en la que lo
particular tiene sentido sélo en su referencia a lo universal, puesto que la realidad
suprema es el Uno, del cual, emana la realidad particular empezando por el
mundo inteligible, el cual, se llega mediante la razén y la dltima de estas
emanaciones es la materia. Asi la filosofia neoplatonica, respecto al tema de la
felicidad, ésta se encuentra en la contemplacion que nos permite huir de las
ilusiones de la materia y del tiempo, mediante una visién interior del alma®®,
aspecto que como se vera mas adelante influye en San Agustin en el tema del

interiorismo.

Hasta aqui se han visto los principales puntos en los que San Agustin
encontrara un desarrollo para su pensamiento, es decir, los puntos que los

Platonicos aportaron a El, y a partir de los cuales éste madurara filoséficamente.

%2 Cfr. XIRAU RAMON, Introduccién a la historia de la filosofia, p. 112.

%3 Cft. ABBAGNANO NOCOLA, “neoplatonismo” Diccionario de filosofia, p. 852.

% FERRATER M. JosE, “Neoplatonismo”, Diccionario de filosofia I, Salamanca, Buenos Aires 1965, p. 2530.
% Cfr. XIRAU RAMON, Introduccién a la historia de la filosofia, p.113-115.



48

Esta madurez la lograrda sobre todo cuanto confronte a los platonicos desde la
doctrina cristiana, logrando perfeccionar las ideas que de ellos toma, para después
apartarse un poco de ellos y con esto se puede ver el recorrido que hace desde un
mero platonismo a una concepcion cristiana. Temas como la belleza, la capacidad
del entendimiento la libertad, el mal y el pecado, la distincion entre el amor y la
caritas®, toman mayor consistencia con la originalidad propia de San Agustin,
temas en los cuales ya en sus tiempos de madurez, se nota la influencia platénica

pero adoptada desde el cristianismo.

Sin embargo, como mas tarde se vera, San Agustin no se casara
completamente con a doctrina neoplatonica, ya que: “aunque San Agustin no
habria sido un fildsofo cristiano sin su formacion en la escuela platénica, el rigor de

su filosofia le impidi6 ser fiel a cualquier escuela pagana™®’.

3.4 El cristianismo

Se sabe que es en el afio de 1384, mientras San Agustin iniciaba una
nueva etapa como profesor llegando a Milan, ciudad marcada con la buena fama
de su obispo: Ambrosio. Es ahi cuando San Agustin se encuentra casualmente o
mejor dicho, providencialmente con los sermones de este obispo; al principio sélo
buscaba la elocuencia y la erudicion en cuanto a su forma, lo cautivaron mas bien

por su contenido, de esto él mismo deja testimonio:

“Disfrutaba asi mismo de la suavidad de su discurso, que,
aunque mas erudito que el Fausto, era menos vibrante y halagador

en cuanto al modo de decir. Por lo demas, en cuanto al fondo, no

I . 98
habia ni punto de comparacién™".

Es a partir de este encuentro con Ambrosio cuando San Agustin empieza a
tener una mejor concepcion del cristianismo, al cual, tras la constante escucha de

los sermones Ambrosianos, va aceptando poco a poco. Con esto no se pretende

96 . . . . .,

Cfr. D. FITZGERALD ALLAN, “Neoplatonismao”, Diccionario de san Agustin, p. 942.
97 . . . . ,

D. FITZGERALD ALLAN, “Neoplatonismo”, Diccionario de san Agustin, p. 942.
98 . .

S. AGUSTIN, Confesiones V, p.13, 23.
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decir que su cambio fue brusco o repentino sino fue un cambio en proceso, pues
se sabe que, “aunque estaba dispuesto a convertirse de nuevo en un catecumeno,

no estaba auin convencido de la verdad del cristianismo”®.

Sin embargo, el platonismo ya habia preparado terreno para que San
Agustin pudiera ver la razonabilidad que hay en la doctrina cristiana. Tomando
estos presupuestos vuelve hacer una lectura del nuevo testamento donde se
interesa de una manera primordial por la figura de San Pablo. La imagen de este
apostol es clave en el cristianismo, pues es el primero, “que define claramente la
actitud que corresponde a un cristiano iluminado por la fe ante la ciencia humana,
procedente de la pura razén natural”*®. Es asi como san Pablo logra afirmar esta
nueva fe, la fe cristiana, entre dos culturas: el judaismo y helenismo, la primera
gue posee la revelacion divina, y la segunda, en cambio, que se caracteriza por
poseer a la filosofia. San Pablo dirigira su predicacion a ambas culturas, los judios
le pedian sefales para creer en esta nueva fe, mientras que los griegos o cultura

helenistica, razones y es asi como san Pablo:

“Frente al escandalo de los judios presenta la humildad de Cristo
crucificado. Y frente al racionalismo de los griegos, de la mision redentora
de Cristo, en el cual estan escondidos todos los tesoros de la sabiduria y

de la ciencia... no predica una filosofia mas, sino una doctrina nueva,

completa y definitiva de salvacion por medo de Cristo crucificado”?.

Esta misma sintesis que san Pablo logra hacer entre estas dos culturas, es
la sintesis que Agustin hara en si mismo y mas tarde lo hara en la Iglesia que se
enfrentara ante el problema de la relacion entre la fe y la razon. San Agustin, a
partir de su encuentro con el cristianismo, lograra en si, hacer una sintesis entre lo
gue por su sola razon ha indagado y lo que la fe, a partir de su conversion, le ha
revelado. En esto que san Agustin lograra, se encuentran una ensefianza que €

adquiere del mismo san Pablo, y por la cual San Agustin sabra defender la

%9 FREDERICK COPLESTON, Historia de la filosofia, Ariel, México 1984, p. 52.
199 £ AILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 63.
108 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 63.
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legitimidad de utilizar del saber profano como auxiliar de la doctrina sagrada

respetando el lugar que a cada uno le corresponde’®.

En efecto del platonismo habia ya adquirido “la idea de la contemplacion de

»103

las cosas espirituales”™ ", y al hacer esta nueva lectura de las sagradas escrituras

fue como comprendidé que era “también necesario llevar una vida en conformidad

»104 ésta asercion le fue confirmada gracias al encuentro que tuvo

con la sabiduria
con Simpliciano y Ponticiano. El primero al contarle al conversion de Victorino, y el
segundo hablandole de la vida de san Antonio de Egipto; a partir de estos
encuentros de que conocio la vida de estos dos hombre San Agustin iniciar4 una
intensa lucha moral que culminara con la escena del jardin, ya antes mencionada
en el capitulo anterior. Es asi que a partir de este momento surge en San Agustin
una conversion de la voluntad, es decir en el aspecto moral, que fue precedida por
la conversion intelectual, que como ya se sabe se da a partir de la lectura de las

obras neoplaténicas®.

Esta segunda conversion se presenta de una forma dramatica, pues aqui

podemos ver un San Agustin en lucha contra si mismo, en una lucha de voluntad:

“La agonia de su segunda conversion, la moral, fue
intensificada por el hecho de que ya sabia lo que debia hacer,
aunque por otra parte se sentia sin el poder de cumplirlo: no
obstante, bajo el impulso de la gracia, dio a las palabras de san
Pablo que leyd en el jardin un “asentimiento real”, y su vida quedd

cambiada”®®.

Con esto que se mencioné es como San Agustin se ve mas decidido a
optar por la doctrina cristiana y es asi como su pensamiento lograra su madurez.
Es entonces cuando comienza a compaginar sus estudios, que hasta aqui habia

logrado, con el dogma cristiano. Por lo tanto todo lo que habia adquirido y

192 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 65.

193 EREDERICK COPLESTON, Historia de la filosofia, p. 52.

19% EREDERICK COPLESTON, Historia de la filosofia, p. 52.

195 Cfr. FREDERICK COPLESTON, Historia de la filosofia, p. 53.

106 . . . ,
FREDERICK COPLESTON, Historia de la filosofia, p.196.
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asimilado del platonismo, lo subordina a la doctrina cristiana, rechazando todas
aquellas tesis que se veian un tanto agresivas o que no tenian tanto que ver con la
ortodoxia del cristianismo, ante esto cabe aclarar, que San Agustin no puede ser
considerado con propiedad un neoplaténico cristiano pues en primera instancia no
conocio el platonismo auténtico y ademas nunca lo aceptdé como un sistema total;
por otro lado San Agustin solamente utiliza algunos elementos neoplaténicos que

le sirvan para expresar la creencia cristiana”.

Como se sabe es a partir esta conversion que San Agustin, mas tarde, hara
grandes obras, para refutar a las corrientes y doctrinas en las que él estuvo antes
de llegar a esta madurez, nos referimos a la obra de Contra Académicos, y sus
Escritos anti maniqueos. En la primera obra San Agustin desarrollara una teoria
del conocimiento y en ella se encuentran los principios fundamentales para
entender toda su filosofia, es aqui donde presenta sus lineamientos de la doctrina
sobre la auto-certidumbre de la conciencia y en donde sostendra que la verdad se

busca en el interior del mismo hombre%,

Este itinerario, que realiza San Agustin es el auténtico reflejo del hombre en
busqueda de la verdad, en dicho itinerario San Agustin da ejemplo, de como es
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posible abrazar el conocimiento con las dos alas de éste™~, es decir es el hombre

modelo que ha entendido la relacion que hay entre fe y la razon.

La conversion que San Agustin tuvo trabajo para él, “un cambio en sus
ideas, esto gracias a que se ha adherido al cristianismo en lo que le ofrecia de
mas repugnante cuando discurria como discipulo de Platon”*'°. En efecto, en la
doctrina neoplatonica no encontraria lo que el cristianismo le ensefiaria mas tarde,
como la humildad del verbo de Dios, es decir, que el hecho de la encarnacién
seria algo central en el que San Agustin se ve curado de su orgullo, a partir de

aqui hay un cambio de ideas que se da de una forma lenta y progresiva. Aunado a

107 . . . ,
Cfr. FREDERICK COPLESTON, Historia de la filosofia, p. 53.

198 Cfr. 5. AGUSTIN, Tratados, SEP, México 1986, p. 31.
Cfr. JUAN PABLO II, Carta Encic. Fe y razon, 22 de julio del 2000, p. 5.

1o, POsIDIO, Introduccion General, en san Agustin, Obras Completas |, BAC, Madrid 1994, p. 25.
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esto hay un cambio de afectos, es decir un cambio en la estima general que San
Agustin tiene por la vida de su juventud una estima que estaba centrada en lo
terreno pero a partir de su conversion este estima empieza a dirigirse hacia algo

superior y eterno**.

Asi es que San Agustin va adquiriendo un nuevo ideal, el ideal cristiano,
pero a la vez tiene las costumbres que ha adquirido durante toda su vida y que a
partir de ahora tendra que vencer, esto también y sobre todo en el ambito
intelectual, aqui San Agustin se encontrara con este llamado dualismo, del cual
Newmann expresara: “Se acerca a la Iglesia con la luz de la razén: se entra en ella
con el Espiritu Santo”*%. Este dualismo se refiere al proceso de la conversion, la
cual se va dando tanto en la voluntad como en la inteligencia, sin embargo cada
facultad tiene un proceso propio, dichos procesos se pueden ir discerniendo
separadamente y es esto lo que San Agustin supo hacer muy bien en efecto.

“Ha desintegrado el proceso dialéctico del fenédmeno total,
resultando de ahi una descripcion incompleta, pero no
contradictoria, con el testimonio de las confesiones... el haber

descrito, pues, la conversiébn como un movimiento dialéctico no

P i »113
significa que se reduzca a pura evolucién intelectual™ .

3.5 Personajes por los cuales San Agustin conoce el cristianismo

Es asi como San Agustin se encuentra con el cristianismo, y en ello influiran
dos cristianos platonicos: Mario Victorino, San Ambrosio. Se hablara un poco de
cada uno de estos personajes para conocer el influjo que tuvieron en su

pensamiento.

M cfr. s. POsIDIO, Introduccion General, en san Agustin, p. 25.

112 .z ;

S. POSIDIO, Introduccion General, en san Agustin, p. 27.
113 .z ;

S. POSIDIO, Introduccion General, en san Agustin, p. 27.
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3.5.1 Mario Victorino

Mario Victorino, era de origen Africano, y reconocido como maestro de
retérica en Roma. El cual se convirtio al cristianismo a una edad avanzada, antes
de esto se dedicO a publicar obras de graméatica de versificacion de retodrica y ya
como cristiano escribié una obra titulada Adversus Arium libros more dalectico
valde obscuros, cui nisi ab eruditis non intelliguntur, et comentarios in apotulum. A
demas se dedico a debatir el arrianismo con sus obras adversu arium libri IV y el

De generatione divini Verbi***.

Era un gran conocedor de la filosofia neoplatonica y puesto que, como ya
se habia dicho su conversion al cristianismo fue tardia, conocia poco la teologia
cristiana por lo cual, en su labor apologético echa mano, mas de esa filosofia que
de la tradicion meramente cristiana. Por eso entendemos cOmo es que incluso
llega a concebir la Trinidad como una doble diada; una entre el Padre, el Hijo y la
generacion divina, que él, la entiende como una autolimitacion del Dios
absolutamente trascendente. En este sentido el Hijo es entendido como ser en
acto, es decir es actividad o ser en accion del Padre, el cual se encuentra
replegado en si mismo, y asi el Padre es entendido como ese, mientras que el hijo
para a ser moveri, y asi se entiende esta primera diada, Padre/Hijo: agere-operari,
substantia-operatio, actio-motus. La segunda diada , o mas bien, el segundo polo
de dicha diada se articula a demas en dos momentos en al que Cristo es
entendido como vita y el Espiritu Santo, como sapientia es asi como Mario

Victorino comprende o explica el misterio de la Trinidad:**

“Como la linea crece a partir del punto, el Hijo, procediendo
del Padre, primero es (Cristo) vida, al crear y vivificar el mundo,

luego es inteligencia, sabiduria (Espiritu Santo) que lo conduce de

nuevo a Dios”llG.

1% Cfr. 0. BARDENHEWER, Patrologia, p. 429.

Cfr. m. SIMONETTI, “Mario Victorino”, Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana Il, Sigueme,
Salamanca 1998, p. 1370.
% M. SIMONETTI, “Mario Victorino”, Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana II, p. 1370
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En general la obra de este autor ha tenido poca resonancia causa de ello
es, por un lado, debido a su estilo poco claro, y por otro, debido a la posicion
aislada de esta reflexion trinitaria respecto de la tradicion teol6gica anterior. De
hecho San Agustin entiende al Espiritu Santo como copula intelligere, es imagen

de la Trinidad'’.

3.5.2 San Ambrosio

Pertenecia a una familia cristiana que habia llegado a la ciudad de Tréveris
en afios 340, donde su padre era praefectus praetorio Galliarum. Sin embargo su
padre muere prematuramente, por lo cual su madre regresa con Ambrosio y sus
dos hermanos a Roma. Ahi Ambrosio empezé la carrera diplomatica
convirtitndose mas tarde en consular residente en Milan. Por aquellos entonces
un arriano llamado Auxencio habia conseguido bajo el apoyo del emperador
Valentiniano I, quedarse en la sede de Milan ocasionando asi una contienda entre
catélicos y arrianos para la eleccion de sucesor. Es entonces, cuando Ambrosio
interviene en esa disputa para restablecer la paz, e inesperadamente, debido a la
sabiduria con que llevé dicho caso tanto arrianos como catélicos lo aclaman para
gue sea su obispo y es entonces cuando Ambrosio es elegido como tal a pesar de
gue no estaba bautizado, asi que el 30 de noviembre del 374, recibié sacramento

para después ser consagrado como obispo el 7 de diciembre del mismo afio™*®.

Asi que para prepararse a desempefar su nuevo cargo se dedico al estudio de los
padres de la Iglesia griega, entre ellos Clemente Alejandrino y Origenes v,
ademas, a sus contemporaneos Basilio Magno y Didimo el ciego. Ambrosio lleg6 a

ser un obispo excepcional, al respecto de él se dice:

“Daba oidos a todos sin distincion de altos ni bajos... alegre con los
alegres, lloraba con los que lloraban, y con sus lagrimas hacia llorar a sus

hijos espirituales... su voz no solo era escuchada en Milan, sino que su

7 M. SIMONETTI, “Mario Victorino”, Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana Il, p. 1371
8 Cfr. 0. BARDENHEWER, Patrologia, p. 444.
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celo episcopal vino a ser como elemento necesario en la historia de aquel
»119

siglo

Ambrosio, destacO por llevar a cabo toda una obra exegética de la cual
destaca los siguientes: el Hexaemeron Libri sex, donde habla de la creacién del
mundo y que s una de sus o0 ras capitulares originada por nueve sermones que
predicé durante seis dias seguidos. Los De paradiso, de Cain, et Abel libri duo y
De Noé et Arca. También escribié extensas obras acerca de los patriarcas entre
ellas se encuentrean las siguientes: De Abraham libri duo, De Isaac et anima, De
bono mortis, de Fuga saeculi, De Jacob et Vita veata libri duo, De Joseph patriarca
y De benedictionibus patriarcharum, entre otras. También son celebres sus
escritos titulados De interpellatione lo et David libri cuattuor y la Apologia
prophetae David; en la primera hace un debate sobre las dudas y las quejas de
Job y David en torno al tema de la infelicidad de los justos y la buena suerte de los
impios y, en la segunda, busca debatir el escandalo por el doble pecado de David,
es decir, el pecado de adulterio y homicidio. A estas siguen otras tantas obras

exegéticas pero no habria tanto espacio para enumerarlas todas.

Ademas se encuentra otro legado de obras ascético-morales de estos
destaca una trilogia titulada de Officcisiis ministrorum, dicha obra a semejanza de
otra compuesta por Marco Tulio Cicerdn, el cual dedicé a su hijo, esta de san
Ambrosio va dirigida a sus hijos espirituales, es decir, al clero y ministros de la
Iglesia. Estos tres libros comprenden todo un manual de piedad cristiana, en
posicion de la moral pagano-filoséfica. También instruyé a todas aquellas virgenes
consagradas a Dios con una obra titulada Virginitate doces et persuades
plurimis... puellas nuvere prohibes y ademas hizo un compendio de sermones que
dedic6 a su hermana Marcelina llamado De virginibus ad Marcellinam sororem

suam.

119 ,
0. BARDENHEWER, Patrologia, p. 445.
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Ademas se encuentran algunas obras dogméaticas, como los De fide ad
Gratianum Agustum que son cinco libros donde defiende la divinidad del Hijo

contra las objeciones de los arrianos. Y entre otras obras, sermones y cartas'®.

Fue gracias a san Ambrosio y a su predicacion por la que san Agustin comenzé a
sentir interés por la Iglesia.

3.5.3 Simpliciano

Es originario de Milan, que en el afio 397 fue sucesor de Ambrosio como
obispo de esa ciudad. Conocié muy bien la filosofia neoplaténica como a partir de
la cual se desarroll6 también como un teologo culto, gracias a él intervino en la
conversion de dos grandes de su época, en la de Mario Victorino y del mismo
Agustin, el cual le dedic6 una obra llamada, De diversis cuaestionibus ad
Simplicianum en la cual se ponian a discusion alguna cuestiones de los libros de

los reyes y de la carta a los romanos, este muere entre el 400- 401'%.

3.6 La aportacidén que hace San Agustin al cristianismo

Como ya habiamos dicho es hasta que San Agustin se encuentra con el
cristianismo, y acepta su doctrina, cuando su pensamiento adquiere toda su
madurez. En efecto, el cristianismo le ofrece a san Agustin el camino mas preciso
y certero para encontrar la verdad pero ademas, San Agustin también le ofrece
algo al cristianismo, una teologia desarrollada a la altura de su pensamiento, dicha
teologia es como un circulo en el cual, al centro se encuentra Dios, del cual se
derivan y convergen todas las demas realidades, es decir, “como ser supremo,

»122

creador y fuente de ser de todas las realidades y después, también como

verdad suprema, y por lo tanto fuente de la verdad de todas las cosas.

129 5. BARDENHEWER, Patrologia, p. 445-455.

121 Cfr. zINcoNE, “Simpliciano de Milan” Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana II, Sigueme,
Salamanca 1998, p. 2010.

122 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia I, p. 209.
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Asi en efecto, la verdad de las cosas es una participacion “de la verdad
existente en la idea eterna de la inteligencia divina”*?. Por tanto, si Dios esta al
centro de todo como fuente del ser y de la verdad, también lo estad como fuente de
la bondad de todas las cosas en cuanto que es el fin al que tienden todos los
seres™*. Respecto a la existencia de Dios la cual nunca puso San Agustin en
duda ni aun siendo esceéptico y cuya negacio le parece “insania ista paucorum
est” ® . Por eso San Agustin propiamente no se propuso argumentar
sistematicamente pruebas de la existencia de Dios, sin embargo, en sus escritos
se pueden encontrar algunos argumentos que parten algunos de consideraciones

cosmoldgicas, otras psicolégicas y morales.

Lo primero que se puede distinguir, es mas bien una especie de camino
para llegar a Dios, y consta de tres etapas, comenzando primero la busqueda en
las cosa exteriores de todo lo corporeo para luego penetrar en su propia
interioridad, analizando las facultades del alma tales como los sentido y la
memoria. Y es a partir de ahi en esa interioridad donde encuentra la verdad vy el
bien descubriendo a Dios por encima de dichas facultades presentando asi que
Dios es intimo a la vez que trascendente al ser humano. Este itinerario es un paso
de lo mdltiple a lo uno, de lo mudable a los inmudable y de las verdades parciales
a la verdad eterna y absoluta’®®. Este es el encuentro agustiniano del encuentro
con la Verdad, el Ser y la Bondad absoluta, supremos, es decir con Dios; va de lo
exterior a lo interior y de ahi a lo superior'?’. Es por esto, que se le debe a San
Agustin el sentido de la interioridad, esta es una de las mas grandes aportaciones

del agustinismo, en efecto, en el interior se encuentra:

“El apetito de la bienaventuranza la convicciéon del valor
religioso y la inteligencia, la fe en la soberania de la gracia, la
primacia de una antropologia sobre natural sobre todo fisica...

riguezas propiamente cristianas que garantizan la asimilacion del

123 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia I, p. 209.
12% Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 209.
125 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 210.
128 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia II, p. 209

127 . .
Cfr. s. AGUsTIN, Confesiones, X, p. 6.
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naturalismo griego contra las tentaciones paganas de todo

. »128
renacimiento .

El tema del interiorismo muestra el interés que San Agustin tenia por el
conocimiento del hombre y de Dios mostrando asi que el conocimiento de si
mismo es el principio de la sabiduria, que para alcanzarla es preciso apartarse del
exterior y recogerse en la interioridad. Sin embargo este conocimiento de si mismo
es para San Agustin un principio, a partir de dicho conocimiento se puede llegar al
conocimiento del hombre y de las demas cosas, los cuales son vistos para San
Agustin como medios para elevarse hasta é1*?°.

Otro elemento importante que San Agustin aporta es el de las ideas
ejemplares que es una version de la teoria de las ideas de Platon, pero ahora con
sentido cristiano y que parten de otro esquema hacho por Filon, el cual consiste
una version del esquema originario para ajustarlo a la fe judia; Dios estaba por
encima del mundo de las ideas, y estas se encontraban en la segunda hipostasis,
es decir la sabiduria divina o el logos. Este el esquema que mas tarde adopta el
neoplatonismo y, en el cual, se hace un orden de las realidades, en el cual esta
primero el uno, después el logos y al final el alma del mundo. San Agustin retoma
este esquema pero adaptandolo al dogma cristiano en el lugar del uno esta Dios
Trino: “Una esencia eterna, inmutable e infinita, idéntica en las tres distintas
personas...”** y asi como logos se encuentran al Verbo Eterno en el cual existe
dese siempre las ideas ejemplares de todas las cosas, cada una en su realidad
individual. Aqui se encuentra con una diferencia con respecto al planteamiento
platénico, ya que el mundo de las ideas no es distinto de Dios, sino que mas bien
estas existen en su inteligencia eterna y consubstancial, es decir en el Verbo, y en
efecto es esta la fuente del ser y el fundamento inmutable de todo lo mudable y
contingente y, por lo tanto, fuente de toda la verdad de las cosas y asi

entendemos que; “Las cosas son, inteligibles y son verdaderas en cuanto que se

128 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia I, p. 208.
129 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia I, p. 208-209.
139 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 212.
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refieren o corresponden a las ideas ejemplares inmutables existentes en la

inteligencia divina desde toda la eternidad”**".

Todos los seres representados en las ideas divinas pasan a ser reales en
cuento que seres fuera de Dios por medio de la creacion, para explicar esta, San
Agustin toma el tema de la irradiacidn plotina, pero sin el sentido panteista y asi
Dios es el sol del mundo inteligible de la cual se derivan las cosas como luces
creadas y participadas, esto no significa que el mundo sea una emanacion
degradada del “Nous” sino que es entendido como algo procedente de la creaciéon
de Dios, que lo saca de la nada por su voluntad y asi es como San Agustin
sustituye la emanacion platoénica con un ejemplarismo creador. Dicha obra la
realiza por su voluntad y ademas por su infinita sabiduria pero sobre todo movido
por amor, el cual “ha podido obligarlo a sacarlas de la nada, al ser para

comunicarles su propio bien y hacerlas participantes de sus perfecciones”?,

Asi San Agustin, asevera que Dios cre6 el mundo cuando quiso y como
quiso, es decir, salié de la nada por un acto de su propia voluntad. Con respecto al
tiempo San Agustin ofrece una explicacién sorprendente y muy adelantada para
su tiempo, él afirma que el tiempo empezd en el momento mismo de la creacién
pues al ser el tiempo la medida del movimiento, este no puede existir antes de que

hubiera cosas mudables y asi él mismo explica:

“De modo que, como tu eres el operario de todos los
tiempos, si hubo algin tiempo antes de que hicieses el cielo y la
tierra, ¢,por qué se dice que te abstuviste de toda obra? Porque ese
mismo tiempo lo habrias echo tu... mas si antes del cielo y de la
tierra no habria ningln tiempo, ¢ por qué se pregunta qué hacias
entonces? Porque no habia entonces cuando no habia

»133

tiempo...””No hubo, pues, tiempo alguno en que no hubieras

hecho alguna cosa, puesto que el tiempo lo habrias hecho 134,

31 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia I, p. 213.
132ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 214.
133 5. AGUSTIN, Confesiones XI, p. 13. 15.
3% 5. AGUSTIN, Confesiones X, p. 14. 17.
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Profundizando mas en el modo de la creacién San Agustin, toma la teoria
de las razones seminales que posiblemente aprendié de Plotino, y que supone
gue las ideas ejemplares que se encuentran en la mente divina tienen una
correspondencia con los gérmenes, es decir con las razones seminales, las cuales
son introducidas por Dios. Esto quiere decir que todas y cada una de las cosas
fueron creadas por Dios en un primer momento y cada una con su propia razén
seminal, que poco a poco va saliendo de su propio germen en el tiempo que se
dan las condiciones causales requeridas. Es ésta la que da paso a hablar del
ejemplarismo por el cual se entiende la impresién que Dios ha dejado de si en las
cosas, asi todos los seres son imagenes o reflejo de Dios, siendo de mayor grado
el alma humana, pues en ella Dios se refleja de manera especial ya que el alma

humana, refleja o tiene empresa la imagen de la Trinidad en el sentido,*® “e

»136

n

cuanto que es, se conoce a Si mismo y ama a su sery su conocimiento

Se puede ver como San Agustin ofrece un gran influjo tanto para el
cristianismo, como para la filosofia, unificando en su vida y en su pensamiento el
teocentrismo y la sabiduria, y asi se ha afirmado de él, que logré continuar y
consumar la aceptacion por parte del cristiano de asumir una tara y una actitud
filosofica, logrando asi ser ejemplo para como entender y llevar a cabo la
complementacién entre razon y fe. Es por eso, que San Agustin sigue siendo hoy
una autoridad de referencia tanto para cristianos y no cristianos*®’. Sin duda
alguna el cristianismo debe mucho a este gran pensador, el cual ha dado un
impulso muy importante para el desarrollo y la asimilacion de la doctrina cristiana,
ya que “no solo desdefia la racionalidad del alma humana... sino que afirma
conscientemente las bases racionales de la fe”**. Y asf la insistencia principal de
San Agustin es la necesidad de buscar la inteligencia de lo creido, y este se

entiende cuando él mismo asevera:

135 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 216.

138 ERAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia Il, p. 217.
137 CANALS VIDAL, Historia de la filosofia Medieval, Herder, Barcelona 1985, p. 46-47.
138 CANALS VIDAL, Historia de la filosofia Medieval, p. 49.
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“Pues aunque nadie podria creer en Dios si no entendiese
algo, sin embargo la fe misma por la que cree le sana para que
entienda cosas mas amplias. Pues unas son las cosas que si ho

entendemos no creemos, y otras las que si no creemos ho

entendemos”™®,

Es asi como la sabiduria cristiana de San Agustin contiene el conocimiento
racional de Dios a la vez que las razones de lo creido, acompafiado de una
teologia de la fe y ademas la carismatica inteligencia fundadas en la caridad, es
decir que gracias a él se puede comprender que la fe no es una cuestion de
conocimiento ni de teologia fundamental sino mas bien, una actitud interpelada a
la vez que exigida por un modo de sentir en esto se entiende el fundamento en la

caridad ya antes mencionada™*.

A partir de este encuentro con el cristianismo ya no se puede hacer una
distincion precisa entre filosofia de San Agustin y su fe, con esto no se debe
entender que él hizo una mezcla confusa de fe y razon, sino que mas bien ha
logrado en su vida asimilar y llevar la complementariedad de estas dos facultades
del hombre, y, por lo tanto, se puede ver cOmo las aportaciones que San Agustin
ha hecho del cristianismo son a la vez aportaciones importantes a la filosofia
occidental. Esto se encuentra en el nucleo de su filosofia, el cual se ha explicado

de la siguiente manera:

“Las aportaciones filosoficas... mas originales de San
Agustin, aquellas en que su pensamiento compensa y supera
cualquier riesgo de ideal-realismo o esencialismo, tienen su nuicleo
en la metafisica del espiritu integrada en su reflexion sobre el
misterio trinitario y sobre la contemplacién de la mente humana

como imagen de la Trinidad”**".

Tal fue la importancia que San Agustin tuvo para el cristianismo, que ha

sido reconocido como doctor de la fe y padre de la Iglesia, el mismo santo Tomas

139 CANALS VIDAL, Historia de la filosofia Medieval, p. 49.
149 Cfr. cANALS VIDAL, Historia de la filosofia Medieval, p. 50.
41 CANALS VIDAL, Historia de la filosofia Medieval, p. 58.



62

acepto tres doctrinas importantes de San Agustin tales como el ejemplarismo, el
trascendentalismo causal y la solucién al problema del mal**. No cabe duda que
en San Agustin se encuentran la union verdadera en una gran sintesis de la fe con
la ciencia y la religion con la filosofia y asi esto lo hizo en verdad “con la energia
de razon, con un brillo de elocuencia, con una fuerza de conviccion desconocidos
hasta él y aun después de é"***. Es asi como San Agustin ha desarrollado toda

una filosofia cristiana.

142 cofr, SARANYANA JOSEP-IGNASI, Historia de la Filosofia Medieval, EUNSA, Pamplona 1999, p. 73.

143 bE RAULICA VENTURA, La filosofia cristiana, libreria de Locadio D Leocadio Lopez, Madrid 1864, p. 33.
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4. LA BUSQUEDA DE LA VERDAD EN SAN AGUSTIN

A continuacion en este capitulo, se dara paso a considerar una parte del
proceso de busqueda de verdad, que San Agustin emprendid, y cuya referencia
mas clara, en cuanto que nos muestra el aspecto vital de este proceso, se
encontrard sobre todo en sus obras contra académicos, el maestro y vida feliz, por
lo cual, el desarrollo de este capitulo se centrara basicamente en ellas, se aclara
qgue no se pretende notar solo las definiciones o afirmaciones, que respecto a la
verdad, hizo San Agustin, lo que mas se pretende es notar precisamente este
proceso de busqueda y sus implicaciones, las cuales, como se daran cuenta en el
ultimo apartado de este capitulo, va mas alla del campo racional pues radica
también en el campo volitivo y afectivo del hombre, con lo que queda claro que
esta busqueda se identifica con la misma busqueda de felicidad, que parte del

deseo natural que hay en el hombre.
4.1 Concepto de verdad en la corriente neoplaténica

Si se recuerda que el neoplatonismo es un conjunto de doctrinas y escuelas
de renovaciéon del pensamiento de Platon, interpretado especialmente desde una
perspectiva religiosa, pero se empezo a gestar en el pensamiento del platonismo
medio, del cual, adopté la interpretacion de las ideas platonicas como arquetipos
contenidos en la mente divina, del neopitagorismo adopté la doctrina de los
nameros y su procedencia del Uno, mientras que de Filon adopt6é su doctrina del
‘logos” y la introduccion de entes intermedios entre Dios y el mundo. El
neoplatonismo también manifiesta influencias de algunos aspectos del
aristotelismo y del estoicismo. El conjunto de este movimiento debe entenderse en
el marco del sincretismo religioso de los primeros siglos de nuestra era, razén por
la que también se hallan en él, elementos procedentes de diversas creencias

religiosas™*.

144 , , .. . . ,
CORTES MORA TOJORDI, MARTINEZ RIUANTONI, Diccionario de filosofia en CD-ROM, Herder S.A., Barcelona.
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4.1.1 Concepcion de la Verdad segun Plotino

En el pensamiento griego, los primeros fildsofos empezaron a preguntarse
por la verdad de las cosas, es decir, por la Aletheia, y en este sentido entendian la
verdad como apertura del ser, como desvelamiento de los elementos o principios
que conformaban a los seres, es decir, la verdad aquivalia a epifanizar'*®. En este
mismo sentido lo contrario a lo verdadero es la falsedad, la apariencia y la ilusién
y por lo tanto, la verdad se identificaba con la realdad, y a su vez, ésta Ultima
guardaba identidad con lo permanente, es decir, con lo que es siempre; en otras
palabras verdadero era o permanente frente a lo pasajero y cambiante. Asi,
puesto que los objetos de los sentidos eran de esta indole cambiante, la verdad

era percibida exclusivamente por el pensamiento.

Esta comprension de verdad fue desarrollada durante una primera etapa del
pensamiento griego, posteriormente, también fue apareciendo la concepcion de la
verdad como propiedad de ciertos enunciados a los que se les llama verdaderos,

sin embargo, quien mas desarroll6 este aspecto fue el mismo Aristételes’*®,

Ahora se pasara a ver las dos principales concepciones filoséficas de la
verdad del tiempo presocratico que seran la raiz directriz de las concepciones

posteriores.

Parménides entenderé la verdad como auto revelacion del ser, la cual, solo
se da y es efectiva, cuando el entendimiento del hombre que capta y conoce se
precisa frente al ser que se desvela, por lo tanto, Parménides concibe una verdad
ontica que dandose asi so6lo en un primer plano del ser, en el plano de la

presencia sin decir nada de lo que esa presencia radia*’.

En el fondo de esta concepcion esta el mismo hallazgo de Parménides; el
ser, el cual, como se sabe posee segun él, las siguientes caracteristicas; es Uno,

eterno e inmovil. Y en este mosmo sentido identifica el pensar y el ser, con lo cual,

%5 Cfr. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, Gredos, Espafia 1965, p. 16.

Cfr. FERRATER M. JOSE, “verdad”, Diccionario de filosofia I, Sudamericana, Buenos Aires 1965, p. 884.
Cfr. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 16-17.
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abrir4 la pauta hacia el posterior movimiento idealista. Y esto mismo le lleva a
distinguir entre la via de la verdad y la via de la opinion, la primera se encuentra
en el entendimiento mientras que la Ultima, en los sentidos; asi pues el
entendimiento, que es semejante al ser, en sus tres caracteristicas, puede llegar
éste a la verdad, que es igualmente Una, Eterna, e Inmutable a diferencia de la
doxa proporcionada por los sentidos, quienes solo captan lo que es diverso, finito,

y mudable*.

Heraclito tendra una concepcién parecida a la de Parménides, pero
identifica un elemento que parece dar salida al plano Unicamente éntico, a través
del término logos, por el cual, expresa tanto el sentido de unidad, como el de
desvelacion, en otras palabras, el logos dice y reune y asi desde las cosas al

entendimiento*.

La importancia de la introduccion del término logos como constitutivo de las
cosas radica en el desplazamiento, antes mencionado, que abre la puerta a otro
elemento importante de la concepcion de la verdad, el término Orthotes por el
cual, la verdad sera ahora “aquellas cosas constituidas rectamente de acuerdo

con su idea o con su forma”*®,

Heraclito parte de la observacion de las cosas y nota que todas ellas estan
en constante movimiento. Heraclito se da cuenta que este devenir no es disoluto,

sino que esta sujeto, a una ley interna, que es precisamente el logos™*.

Asi pues surgen estos dos elementos de la verdad, entorno a los cuales se
daran las distintas divergencias entre las concepciones filoséficas sobre la verdad:
Aletheia y Orthotes, la primera habla de la verdad en las cosas y la otra en la
verdad del conocimiento, la primera se entiende en sentido de desvelacion y a

segunda en sentido de rectitud™?.

148 Cfr. GUTIERREZ SAENZ, Historia de las doctrinas filoséficas, Esfinge, México 2006, p. 34.

149 P ..
. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 17.
150 P ..
RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 18.
151 P . . . . s
Cfr. GUTIERREZ SAENZ, Historia de las doctrinas filosdficas, p. 34.

152 P ..
cfr. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 168.
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Platon fija su mirada en el Orthus, para €l la verdad radica en la
adecuacion de las cosas con su idea es decir conformarse a algo que las
trasciende y que, en cierto modo, le es ajeno™?. En la filosofia él considera como
fundamental el concepto ontolégico de la verdad, la idea misma es lo verdadero y
ésta es su verdad ontologica.

Para conocer lo verdadero de las cosas no es a través de los sentidos ni
opinidn alguna, sino a la reflexion interior del alma que a fin de cuentas conduce

por el camino de la verdad™*.

4.1.2 Las tres hipotesis de Plotino; el Uno, Nous y el Alma

Plotino es un pensador que retoma el platonismo, concibe la realidad
inteligible por tres hipoétesis, sustancias jerarquicamente ordenadas, de las que
debe clarificar su naturaleza y sus relaciones reciprocas, superando asi las

aporias.

Para Plotino lo Uno para que pueda ser verdaderamente trascendente debe
ser concebido como absolutamente simple, sin determinacion formal alguna. Esta
afirmacion tiene como referencia concreta su propia realidad, de modo que, en

cuanto menos ser, menos unidad, y en cuanto a mas ser, mas unidad™>°.

El Uno de Plotino es la unidad y lo denomina Dios. “El Uno esta mas alla de
su ser y por lo tanto, no hay ninguna definicion que describa positivamente al Uno

y opta por la via negativa es decir, prefiere evitar su comprension”**°.

El Nous es la forma primera y mas intensa después de Uno, y refleja a
través de su propia unidad y a pesar de las diferencias que contiene, la unidad
pura y absoluta; es la manifestacion del Uno, de la potencia de todo. El Nous no

es soOlo pensamiento del Uno, sino que contemplando el Uno contempla a la vez

153 RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 20.

% HIRSCHBERGER JOHANNES, historia de la filosofia antigua edad media-renaciniento, Herder, Madrid 1997, p.
103-110.

>3 Cfr. pLOTINO , Enéades; VI. 9, 1, Gredos, Madrid 2001, p. 534-535.

1°% REALE GIOVANNI; ANTISERI DARIO, Historia de la filosofia I, p. 556- 557.



67

todo lo que nace del Uno y por lo tanto, asi mismo. Pensar por tanto, supone

multiplicidad y no unidad®®’.

El tercer nivel de unidad lo constituye el Alma, que no es, como el Espiritu,
la unidad inmediata de la multiplicidad, sino causa de la unidad de la multiplicidad
del mundo fisico marcada por el tiempo y por la materia, unidad y multiplicidad.

La procesion del Alma desde el Espiritu es semejante a la de éste respecto
al Uno. En el Espiritu se puede distinguir, como en el Uno, una doble actividad,

una inmanente y la otra que sale fuera de €l y es consecuencia de la primera.

El Alma es pues, el principio de movimiento y ella misma es movimiento.
Ella es la ultima diosa, es decir, la Ultima realidad inteligible, la realidad que limita

con lo sensible siendo ella misma causa.
4.2 Criterios para llegar a la Verdad en Agustin

Agustin trata sobre todo el tema del conocimiento, concretamente la
busqueda de la verdad y su justificacion. Llega a una serie de verdades de
evidencia inmediata. Una de estas verdades es la verdad de la propia existencia y
se llega en la actitud pensante: ademas de ser verdad mi duda, mi suefio y mi
engano, es también verdad que existo; si no existiera no podria dudar, ni sofar, ni
engafiarme. Otras de las verdades claras y evidentes son las de la légica y la
matematica. La verdad que busca Agustin es una verdad total y Unica, eterna e

inmutable®®®.

4.2.1 Conocimiento

Para Agustin el conocimiento se encuentra en el &mbito de la experiencia y
de las imagenes sensibles, que no va mas alla de un conocimiento sujeto a la
mudanza, el cual, debe ser superado para alcanzar la verdad permanente que

trasciende la mediacion sensitiva®®.

7 Cfr. pLOTINO , Enéades: V, 6, 6, p. 128-129.

Cfr. DE WULF, M, Historia de la filosofia medieval, Jus, México 1945, p. 80-95.
Cfr. HEINZMANN RICHARD, Filosofia de la edad media, p. 99.
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Los objetos exteriores materiales sobre nuestro cuerpo impresionan los sentidos
externos en los cuales esta presente el alma, que no puede sufrir la accién de lo
material, porque lo inferior no puede actuar sobre lo superior, ni lo material sobre
lo espiritual. La sensacioén es un acto vital y por lo tanto, una actividad propia del
alma donde el cuerpo recibe pasivamente las impresiones de los cuerpos
exteriores, y el alma no es afectada por las impresiones corpoéreas, ni las recibe
pasivamente sino activamente formando con ocasién de ellas una imagen
correspondiente a los objetos que las han causado. Una vez producida la
sensacién y su imagen correspondiente, el alma prosigue su labor cognoscitiva, y
las sensaciones son unificadas por un sentido central interior que nos hace
sentirlas como muestras y compararlas entre si. Después pasan a la imaginacion

que las depura todavia mas y se conservan en la memoria®®.

En cuanto a la ratio inferiror es la fuente de la ciencia, o sea, del
conocimiento de las cosas sensibles y temporales, es subvenir a las necesidades
practicas de la vida. La ratio superior es la fuente de la sabiduria la cual versa
sobre las verdades y razones eternas su fin es la contemplacion que llega hasta el

conocimiento de Dios®®?.
4.2.2 Certeza

La pregunta clave que Agustin se preocup6 por contestar es la certeza

¢,cOmo podemos conseguir la certeza?

Contesta a los escépticos con el Si fallor, sum con lo que muestra que aun
suponiendo que se dude de la existencia de las cosas y hasta de Dios este hecho
de dudar pone en evidencia una certeza totalmente irrefutable; la certeza de la

propia existencia, no podria dudar sin antes no existiera®.

Agustin encuentra que hay tres niveles de conocimiento, el mas bajo de

estos es el de la sensacién, el cual, es comun al hombre y a los demas, el

189 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la filosofia, p. 219-225.

181 COPLESTON, FEDERICK, Historia de la filosofia I, De san Agustin a Escoto, p. 61.
182 5 AGUSTIN, De lib, arbitr., Il, 3, 7, citado en COPLESTON FEDERICK, Historia de la filosofia II, de san Agustin
a Escoto,p. 63.
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segundo es propio del hombre y por la cual la mente hace juicio de los objetos
corporeos que ha captado en el primer nivel, éste juicio lo realiza el entendimiento.
El nivel mas alto de conocimiento que puede alcanzar el hombre es la sabiduria el
cual consiste en la contemplacion de las cosas eternas, sin intervencion alguna de

la sensacién sino por sélo uso de la mente'®,

4.2.3 Interioridad

En Agustin la interioridad tiene dos metaforas que significan la misma
constitutiva del espiritu humano y en relacién con Dios y el mismo movimiento de

trascendencia que le caracteriza;

“¢,Donde estabas entonces respecto de mi? jAy, qué lejos!
Vagabundeaba yo por las lejanas tierras, apartado de ti privado de
las mismas bellotas de los cerdos que yo apacentaba bellotas y
igue dulce me resulté de golpe carecer de la dulzura de las
frivolidades! Antes tenia miedo de perderlas y ahora me gustaba
dejarlas. Eres t0 quien las iba alejando de mi. Ta suavidad

verdadera y suprema, las desterrabas lejos de mi y entrabas en

lugar de ellas™®*.

La interioridad en este caso expresa al auténtico hombre religioso, que, en su
conciencia natural, reconoce una inseparable profundidad mistérica al llegar a ser
historica. La interioridad coloca de hecho en un proceso de autoconocimiento
espiritual en el interior de una auténtica posibilidad dialogan entre Dios y el

hombre.

El conocimiento de si mismo, prepara al conocimiento de Dios pues la llamada de
Dios nos dispone para conocernos mas en verdad. La interioridad que comienza
por ser uno mismo se revela finalmente como una elevacién hacia Dios y en Dios

mismo.

183 Cfr. copLESTON, FEDERICK, Historia de la filosofia II, De san Agustin a Escoto, p. 66.

164 Confesiones IX, I, I.
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4.3 La verdad en Agustin

Para Agustin la verdad “se busca mas para vivirla que para conocerla”'®.

Sostiene que la verdad no se obtiene por penosos esfuerzos de analisis de
nuestro entendimiento sino por la firme decision de la voluntad, por la adhesion

amorosa a ella®.

Habla de dos verdades, por un lado las verdades ideales que existen
formalmente antes del acto del sujeto de conocerla. Por otro lado esta la verdad o

el campo de verdad de las cosas en si, la cual radica en las cosas mismas*®’.

Maneja dos distinciones sobre la verdad, por un lado en la que se refiere la
verdad como lo que es asi, es decir, el ser de las cosas tal como aparecen, pero
por otro lado, también considera la verdad como lo que revela lo que es o que se

manifiesta asi mismo*,

“La verdad por parte del entendimiento se reduce a la
posesién por medio del conocimiento de la verdad objetivas, sea
de las cosas ejempladas de Dios, bien de los principios
universales.. la veritas adaequatio en Agustin en el orden de
conocimiento no se realiza por una autentica asimilacion, sino por

un reflejo luminoso en nosotros, que no implica asimilaciéon sino

presencialidad actual en nuestra mente™®°.

Asi pues las teorias clave para entender la concepcion agustiniana de la verdad
son la de la iluminacion y la de la interioridad. La iluminacion es la condicion que

posibilita al hombre el conocimiento de la verdad.

Agustin concluye que le basta con la posibilidad misma de descubrir en el alma
verdades eternas y el proceso de alcanzarlas es mas un proceso de iluminacién

interior, que de reminiscencia al modo platénico: por reflexion del alma sobre si

185 R ABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 28.

186 Cfr. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 28.

Cfr. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 29.

Solil., Il, c.5. citado en ABBAGNANO NOCOLA, “Verdad” Diccionario de filosofia, FCE, México 2003, p.
1180.

189 RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, p. 32.
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misma, que se conoce como imagen de Dios y conoce al mismo tiempo a Dios

creador de las ideas y del alma'™.

Se puede decir ahora con la ya visto cudl es la verdad segun San Agustin, él
conoce también la verdad légica y de ella parte ante todo en sus reflexiones. Pero
gueda relegada a un segundo plano para dejar en toda su luminosidad lo que es
propiamente el fundamento de la verdad, a saber, las ideas y razones eternas en
el espiritu de Dios. La verdad coincide con ellas y ellas, las raiones ideae
apeciesaeternae, son las que constituyen el auténtico ser y esencia de la verdad y
puesto que estas son de Dios, puede decir que Dios es la verdad.

La verdad es lo que es, esta expresion lo que es no significa ya la
conformidad del juicio con la cosa, sino los modelos o tipos en la mente de Dios en
ellos, por ello todo conocimiento es una iluminacion que se deriva de las razones

eternas por eso ve Agustin el ser verdadero, el ser en Verdad.
4.4 Relacién entre verdad y felicidad; sabiduria

Se parte del hecho de que, para Agustin, la verdad, en cuanto Verum ese,
tiene como caracteristica principal la inmutabilidad, la cual, sélo posee Dios. Por
tanto, nuestro autor ve una obvia identificacion, y asi, la Verdad Suprema es
Dios'’*. Esta afirmacién, si se le analiza bien, conlleva a una consideracion
sumamente importante en la que se entiende que, en la doctrina agustiniana, la
Verdad “no significa algo abstracto, sino el ser mismo, que es origen y fuente de
todo ser’*’2. En efecto si la verdad es Dios, ésta deja de ser un mero concepto y

adquiere un mayor sentido ontologico.

79 cfr. S. AGUSTIN, Contra académicos, Ill, p. 17s

Cfr. RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, Gredos, Madrid 1965, p. 29.
172 bIERANTONI CLAUDIO, felicidad y verdad en san Agustin y Tarkowsky, en, http://www.scielo .php.html
(12/02/11).
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Lo anterior habra que tenerse en cuenta, puesto que, a partir de aqui, se
podra comprender la relacion que hay entre el concepto y la busqueda de la

verdad y el concepto y la bisqueda de la felicidad"".

Agustin parte de su experiencia en su busqueda de la verdad, en la que aprendié
que, la Filosofia, que precisamente es esa busqueda, es el puerto desde el cual es
posible llegar a la felicidad. Esta es la primera afirmacion que se encuentra en ésta

obra planteandose asi la relacion que ahora ocupa entre la verdad y la felicidad*".

La felicidad consiste en poseer lo que se desea, siempre y cuando se deseé
el bien. Precisando entonces; la felicidad consiste en poseer lo convenientemente
deseado’”. Comienza a vislumbrarse la relacién entre la verdad y la felicidad,
ambas son deseadas. El segundo aspecto tiene que ver con las caracteristicas del

objeto deseado que hace feliz al hombre, tal afirmacion dice:

“¢Qué debe buscar, pues, el hombre para alcanzar su
dicha?... Luego dije yo... ha de ser una cosa permanente y segura,
independiente de la suerte, no sujeta a las vicisitudes de la vida.

Pues lo pasajero y mortal no podemos poseerlo a nuestro talante,

ni al tiempo que nos plazca™'®.

Asi pues el deseo del hombre; en cuanto al conocimiento, se dirige hacia la
obtenciéon de la Verdad Suprema y Eterna. Y en cuanto hacia la felicidad, sélo

obtiene ésta en la obtencién de un Bien igualmente Supremo y Eterno*”’.

A partir de esto, resulta obvio que Agustin haga la misma identificacion que

hizo entre la verdad y Dios, es por ello que explica:

“Concluyamos, pues, que quien desea ser feliz debe

procurarse bienes permanentes, que no le puedan ser arrebatados

173 Cfr. PIERANTONI CLAUDIO, felicidad y verdad en san Agustin y Tarkowsky, en, http.//www.scielo .php.html

(12/02/11).

74, AGUSTIN, obras completas de san Agustin |, BAC, Madrid 1994, p. 4.

173 Cfr. FRAY DUBERNEY, Sintesis de la Vida Feliz, en http://www.opcolombia.org/estudio/teovidabeata.html
(21/02/11).

'7® pe Beata Vita Il, 11, 555.

Cfr. FRAY DUBERNEY, Sintesis de la Vida Feliz, en http://www.opcolombia.org/estudio/teovidabeata.html
(21/02/11).
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por ningun revés de la fortuna... ¢ Dios os parece eterno y siempre

permanente?... Luego es feliz el que posee a Dios™".

Es aqui donde se empieza a ver con mas claridad la relacién entre verdad y
felicidad; por un lado, Dios es el Verdad Suprema. Y por otro lado, es el Supremo
Bien en cuya posesion radica la felicidad. Por lo tanto, para Agustin, la felicidad
consiste en el perfecto conocimiento de Dios . La felicidad consiste en
empaparse y alimentarse de la verdad'®. En esto mismo consiste la sabiduria
puesto que ella implica el conocimiento de la verdad, por lo cual, es feliz el sabio.
Y asi se podra ver que la felicidad radica en la sabiduria y en todo ello esta como

talante dinamico la misma voluntad del hombre, en cuanto deseo®®.

“Cuando Agustin habla en las Confesiones, de la felicidad
como gozo de la verdad, esta absolutamente lejos de concebir tal
gozo como el gozo de algo puramente ideal o abstracto: lo ideal si
es importantisimo, pues es realidad virtual que apunta a Dios, pero
el gozo, evidentemente, ha de ser de bienes concretos (seres
subsistentes) y por sobre todo de Dios mismo como Ser
Concretisimo*®.

Claro esta que la busqueda de la verdad no consiste en la mera obtencion de
certezas racionales, sino que, mas aun, parte de la onda necesidad que el hombre
tiene de encontrar seguridad existencial, que se traduce en la busqueda de

sentido.

78 De Beata Vita Il, 11, 556.

Cfr. FRAY DUBERNEY, Sintesis de la Vida Feliz, en http://www.opcolombia.org/estudio/teovidabeata.html
(21/02/11).

180 R ABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, Gredos, Madrid 1965, p. 28.

181 RABADE R. SERGIO, Verdad, conocimiento y ser, Gredos, Madrid 1965, p. 28.

182 b ERANTONI CLAUDIO, felicidad y verdad en san Agustin y Tarkowsky en http.//www.scielo.cl/scielo.php.html
(12/02/11).
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Conclusioén

En esta tesis se ha podido ver como la visién de Agustin sobre la verdad no
es sistematica, sino sintética, uniendo los polos de su experiencia entre el amor y
la consiente de los diversos grados del saber. Para él, verdad y Dios son la misma
entidad, el mismo referente en la vida y la misma finalidad de nuestra busqueda,
pues Dios es la fuente objetiva de la verdad, pero al mismo tiempo es su alimento
subjetivo que satisface toda aspiracién y todo deseo. Ahora bien, todo hombre
lleva en su interior como de manera impresa en su alma una tendencia hacia esta
verdad-sabiduria-divinidad. Por eso Agustin identifica la verdad y el ser de Dios,
pues la ciencia y la verdad expresan algo de la sabiduria, que en estos términos

quiere decir la verdad trascendente lo real, verdadero.

No fue la intencion tocar los argumentos agustinianos de la identidad entre
Dios y la verdad o sabiduria, sino so6lo aquello que permite acoger mejor la
relacion estrecha entre estos términos de la busqueda, ya que la extension de la
jerarquia entre existencia, vida, inteligencia, unida a otros dos factores.
Precisamente la sabiduria y Dios, fueron los dos que determinaron dicha
concepcion, segun se puede apreciar sobre todo en las tres obras ya que se ha
considerado, en las que se puede ver como la verdad deja de ser una concepcion
abstracta, producto de un mero ejercicio mental, y es mas bien concebida como
algo concreto y cercano al hombre, es decir, con incidencia en la vida concreta del

hombre.

Se ha conocido el planteamiento central sobre la concepcidén agustiniana de
la verdad y la importancia vital que tiene la busqueda de ésta para el hombre. En
esta tesis se ha encontrado el ejemplo de un pensador que se puso en constante
busqueda ante el llamado de la realidad externa y la de su misma condicion,
interpelacion en la que experimenta como la diversidad y contingencia, que hay a
su alrededor, se enfrenta al deseo de lo infinito, y perenne que, a su vez, arde en
su interior. Esta tension le inquieta, le cuestiona y le lanza a la basqueda de un
sustento al que puedan referirse, no soélo su razén, sino también su voluntad, y, a

partir del cual, pueda construir su vida con sentido.
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Este sustento; firme, inmutable y eterno, es precisamente la verdad, la cual,
como se ha visto al considerar la vida y obra filoséfica del autor, éste la ha ido
descubriendo en itinerario nada facil y muy doloroso, en el que se involucra no
solo la razon, sino todo su ser. Lo que resalta en la doctrina filosofica de Agustin,
no es tanto las afirmaciones y conclusiones a las que él llega sobre el concepto
verdad, también es relevante el hecho mismo de este itinerario que ha emprendido
y que deja como legado de un fuerte testimonio para todo hombre.

Lo primero que se ha aprendido de la tesis, es que Agustin muestra que la
verdad no s6lo se busca como un esfuerzo de la razén sino que implica todavia
algo mas. Ojala la verdad fuera so6lo cuestion de razonamiento, ojala su busqueda
so6lo fuera una mera exigencia académica, sin embargo, la verdad es cuestion de
todo el ser y mas que exigencia, es una necesidad inquietante en la que se va
toda la vida del hombre, esta es una primera coclusion que se obtiene respecto a
la consideracidn que en esta tesis se ha realizado respecto al itinerario, que

significé la misma vida de Agustin, de busqueda de la verdad que el autor realizo.

El segundo punto a resaltar radica en el aspecto ontologico que Agustin
desarrolla con respecto a la verdad. Dicho aspecto adquiere un matiz especial en
la filosofia agustiniana, sobre todo por la identificacion, que el autor hace entre la
verdad y Dios. Esta afirmacion trae una implicacion muy relevante y novedosa; la
verdad deja de ser un mero concepto abstracto y es entendida como algo, no sélo
subsistente sino concretisimo, incluso personal. Por lo cual, el deseo de la verdad,
gue tiene el hombre y que lo lleva a la busqueda de ésta, no es entendido sélo
como apetito racional, sino como el eros platénico, en cuento que la verdad, en la
concepcion agustiniana, el ser identificada con Dios, es decir, con el mismo ser,
adquiere una correspondencia con una realidad eterna subsistente y, mas aun,

personal.

El tercer aspecto que se puede rescatar es la relacion de Agustin ve entre
la verdad y la felicidad del hombre y que resulta de la identificacidbn antes
mencionada, en afecto, en la busqueda de la verdad, se encuentra el mismo

anhelo de felicidad perfecta, que hay en el hombre, de lo cual, se puede concluir
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gue el objeto del deseo humano se ve unificado; la voluntad solo puede reposar en
un bien eterno e inmutable, tales caracteristicas son las mismas que tiene la
verdad, por lo cual se concluye que la verdad es el sumo bien en cuya posesién
radica la felicidad misma. Nuestra felicidad consiste pues en la posesion de la
verdad, asi, mientras apartados de ella, somos mas desdichados y mientras mas

cercanos a ella mas dichosos.

Hoy se vive una crisis que se ve matizada por un relativismo cada vez mas
radical que se refleja en muchos aspectos; las leyes ya no se emiten basandose
en el derecho natural sino que son manoseadas a partir dl mero consenso de unos
cuantos, basandose solo en el interés y la conveniencia. Esto trae repercusiones
morales que atentan contra la misma dignidad del hombre, lo bueno y lo malo se
juzga ahora partiendo d lo util y conveniente. Aunado a esto se nota, cada vez
mayor una, pereza intelectual acompafada de un debilitamiento de la voluntad
gue se traduce en una actitud acritica y de conformismo, alimentada precisamente
por el relativismo, en el que se abandona la busqueda de una verdad objetiva,
inmutable y universal. Por eso, a pesar de que hoy el avance tecnoldgico y
cientifico ha proporcionado una mayor riqueza econOmica Yy muchisimas
comodidades y facilidades que se traducen en una supuesta mayor calidad de
vida, no obstante todo esto, se encuentra con una sociedad en la que cada vez es
mas creciente, el sinsentido y el vacio existencial, es decir, el hombre se

encuentra todavia muy lejos de alcanzar la felicidad.

Con esto queda constatado que, sin la verdad, el hombre, aunque tenga
todos los bienes que le proporcionen una vida confortable, no alcanza la felicidad
capaz de saciar su deseo natural. En efecto, se tiene mucho que aprender e imitar
de este gran pensador que fue Agustin, cuyo itinerario en basqueda de la verdad y
felicidad, se convierte en un llamado contra el conformismo y la actitud acritica que

el hombre actual esta tomando.
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Glosario

Arrianismo: es una de las muchas interpretaciones del cristianismo del siglo Il
cuyas doctrinas se basaban en la negacién de la naturaleza divina de Jesus, por lo
gue rechazaban el dogma de la Trinidad de Dios. Segun los arrianos, al haber sido
creado por Dios.

Bien: este concepto, en San Agustin es de origen neoplaténico. Dios es la suma
bondad que ha creado todas las cosas y es el fin moral de los seres humanos,
donde éstos encontraran la felicidad.

Epojé: Término procedente del griego "epokhé", que etimoldégicamente significa
suspender. En general se aplica a la decision de suspender el juicio. El término fue
utilizado, en este sentido, por los escépticos en la antigiiedad, al encontrarse ante

dos proposiciones igualmente defendibles pero opuestas o contradictorias entre si.

Escepticismo: Término procedente del griego "sképsis" (investigacion, duda,
indagacién). Corriente filoséfica de la antigiedad que se considera iniciada por
Pirron de Elis (-360,-270) y Timon de Fliunte (-325,-230) y que se caracteriza por

rechazar la posibilidad de que se pueda encontrar un significado absoluto a lo real.

Escolastica: Con el término escolastica nos referimos de un modo general a la

filosofia de la Edad Media, inspirada por cuestiones fundamentalmente religiosas.

Estoicismo: Doctrina filosofica de Zenén de Citio (-334,-262) y de su Escuela,
fundada por él, en Atenas, hacia el 300 antes de nuestra era, en la "Stoa poikilé" o
portico pintado, y que fue conocida en su tiempo como la Escuela del portico, o la

Stoa sin mas, de donde deriva el término estoicismo.

Gnosticismo: Del griego "gnose" (conocimiento). En general, el término se aplica
a toda corriente de pensamiento que pretende obtener un saber absoluto mediante
una experiencia mistica y extatica, mas que por medios meramente racionales e

intelectuales.
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Maniqueismo: Religion fundada por el principe persa Manes (216-277) segun la
cual existen dos principios reguladores del universo, el Bien y el Mal, que se
encuentran en constante lucha y oposicion, y a los que denomina la Luz y las
Tinieblas, respectivamente. Tras un largo periodo de tiempo la lucha se saldara
con la victoria definitiva de la Luz sobre las Tinieblas.

Metafisica: Parte de la filosofia que se ocupa de lo que Aristételes denominé
Filosofia Primera, es decir: la ciencia que se ocupa del estudio del "ser en cuanto
ser" y del estudio de los entes eternos e inmateriales. Aristoteles consideré dichos
estudios como el objeto de la ciencia o saber supremo. En la medida en que para
Aristoteles el ser es fundamentalmente sustancia, ésta se convertira en el objeto

principal de la metafisica.

Logos: Término procedente del griego "léghein”, que fue utilizado con mdaltiples
significados, siendo los fundamentales los de céalculo y discurso, y que en filosofia

se suele traducir por razon o pensamiento en la mayoria de los ocasiones.

Pecado: es el mal que realizan los seres humanos,

quienes libremente deciden actuar contra la voluntad de Dios.

Pelagianismo: Una de las muchas interpretaciones del cristianismo, inspirada por
Pelagio, del que sabemos que vivié en Roma a finales del siglo IV y a principios
del V, segun testimonia San Agustin, y que rechazaba las posiciones de la iglesia
de Roma sobre el pecado original, afirmando que la humanidad nacia sin mancha
alguna, pues el pecado original sélo afectaba a Adan; también ponia en cuestion
la necesidad de la gracia divina para obtener la salvacion del alma, para lo que,
segun Pelagio, bastaria el buen obrar de cada cual, siguiendo el ejemplo de

Cristo.

Razon: Para S. Agustin, la razén debe estar al servicio de la fe. El verdadero
conocimiento, no puede ser contraria a la fe. La fe es la guia extrinseca en

todos los asuntos filosoficos.
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Utilitarismo: Término aplicado a las corrientes filoséficas que identifican el bien
con lo util, ya sea para el individuo, ya para la sociedad. Lo utl es, asi,
considerado como criterio moral y como fundamento del bien y de la felicidad.
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Anexos

Frases de san Agustin sobre la verdad:

“Los que no quieren ser vencidos por la verdad, son vencidos por el error”.
“No vayas fuera, vuelve a ti mismo. En el hombre interior habita la verdad”.
“Asi como la verdad se produce por la medida, asi la medida se produce
por la verdad”.

“Tus vicios son las serpientes; mata las serpientes de la injusticia, y se
aumentara tu deseo de la fuente de verdad”.

“El habito, si no se resiste, al poco tiempo se vuelve una necesidad”.

“La humildad es el camino para llegar al conocimiento de la verdad”.

“Creer es aceptar pero hay que seguir pensando”.

Tarde te amé, hermosura tan antigua y tan
nueva jTarde te amé! Tu estabas dentro de mi
y yo fuera, y por fuera te buscaba

(Agustin de Hipona)
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