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INTRODUCCION.

En el presente trabajo quiero hacer una reflexion filosofica, desde el pensamiento de
santo Tomas de Aquino, por medio del cual llegar a comprobar la existencia verdadera y
plena, de una felicidad que va mas alla de las realidades fécticas y sensitivas, algo que llega
hasta la profundidad del ser mismo, en el cual la persona colma sus deseos mas infinitos. El
hombre como ser creado, tiene que llegar a encontrar a la luz de sus facultades intelectuales
y espirituales, el verdadero sentido de su existencia, para que la vida temporal y finita que
posee, logre tener un sentido mas profundo, méas alla de una degustacion de placeres
corporales e intelectuales, la necesidad de saber que su fin trasciende las realidades

meramente facticas.

En medio de una sociedad, que vive las consecuencias del alejamiento de Dios, que
es atacada por corrientes de pensamiento existencialistas, materialistas, ateas, narcisistas,
consumistas, sincretistas, etc., es necesario proponer un pensamiento que devuelva al
hombre el sentido de su ser y que reivindique los actos humanos a su fin altimo, a su
felicidad verdadera, es decir, a Dios mismo. Es a la luz del pensamiento tomista, que
quiero centrar este trabajo, para poder dar algunas luces en las que el hombre pueda salir de
las tinieblas de su pérdida de sentido. Demostrar que es posible alcanzar una felicidad plena
y duradera, no de manera total y absoluta (en esta vida), sino mas bien gradual, demostrar

que estamos llamados a trascender nuestros actos.

Es de suma importancia conocer la vida de nuestro autor, por esta razén en el capitulo
de introduccion general conoceremos algunos datos bibliograficos de santo Tomas al igual
que pondremos en contexto la situacion en el que nace su pensamiento. Al analizar la vida
de este gran tedlogo y filésofo, podremos darnos cuenta también cual fue la situacion que lo
movia a hacer estas magnificas obras. Cabe destacar que santo Tomas da un paso nuevo a
la forma de hacer filosofia y Teologia de su tiempo, cred uno de los sistemas filosoficos
mas completos en la historia del pensamiento occidental. Logra de un modo sorprendente
hacer compatible la razon con la doctrina cristiana, motivo que sin duda explica el éxito que
pronto tuvo en toda la cultura cristiana medieval y moderna. No es menor mérito de santo
Tomas el equilibrio que parece lograr entre la razén y su ejercicio y la fe y su practica; los

dos ambitos le interesaron, aunque, sin duda, el motor de su extraordinario esfuerzo



filosofico fue la experiencia religiosa que siempre le acompafi6. Por su relevancia e
influencias en la historia de la filosofia y, mas aln, por mostrarnos una posibilidad del
pensamiento (acercarse a lo sagrado y absoluto), santo Tomas es un filésofo imprescindible
para todo aquél que se atreva a pensar con radicalidad la vida humana y el mundo.

Teniendo como referencia estos datos de nuestro filésofo, pasamos al primer capitulo
en el cual abordamos algunas nociones basicas de su pensamiento, estos conceptos son
elementales para profundizar en el tema central del trabajo. En este capitulo tendremos las
bases para poder desarrollar gran parte de la investigacién, ya que los temas que se tocan
son de gran importancia para lo que posteriormente se planteard como posible propuestas
de reivindicacion a la felicidad. Sin duda que tenemos que tener fundamentos sélidos para
poder sostener la propuesta que se hace en este trabajo, en estas nociones que nos da santo
Tomas vamos ya abriendo el horizonte, para demostrar que existen fundamentos que

respalden la naturaleza humana y que la persona es un ser llamado a la felicidad absoluta.

Una vez que nos hemos sumergido en el pensamiento de santo Tomas,
profundizaremos ain mas en el tema central de mi tesis, ésta es la felicidad en santo
Tomas. EI segundo capitulo quiere partir del analisis de la estructura del hombre. Es aqui
donde se presenta de manera general la descripcion de la persona como ser compuesto,
Ilamado a una finalidad especifica en unién con su Creador. En la aclaracion del término
nos dice que, la felicidad que el hombre puede alcanzar sobre la tierra, es una felicidad
incompleta, que encuentra en el hombre el deseo mismo de contemplar a Dios, no
simplemente como causa primera, sino tal como es El en su esencia. Que la felicidad no
consiste propiamente en un acto de la voluntad, ni tampoco en su totalidad en un acto del
entendimiento; al ejercer la naturaleza humana conforme a la razon, la persona humana
podra encontrar la felicidad en la realizacion de sus actos, la perfeccién de la persona por
medio de sus actos la llevara a la felicidad y por ultimo, la felicidad plena y absoluta solo

se encuentra en la union y contemplacion de Dios.

Pasando al tercer capitulo se aborda algunos problemas de la sociedad posmoderna,
primeramente dando una nocion sobre su término y origen, se puede caracterizar que este
hecho se da a partir del fracaso de las promesas de la Modernidad, las cuales pretendian

emancipar al hombre progresivamente por medio de la razén y de la libertad. La direccion



que toma la sociedad moderna en su evolucion fracaso, encontramos también la muerte de
Dios y del sujeto. En este capitulo también se menciona las ideas erroneas que la sociedad
tiene sobre lo que es la felicidad, las desorientaciones que ha sufrido hacia la felicidad; y de
manera concreta se profundiza en algunos problemas fundamentales del hombre para
alcanzar la felicidad. Este apartado se apoya en el pensamiento de Gilles Lipovetsky, quien
hace un analisis critico a la sociedad posmoderna, partiendo de las realidades concretas que
estan influenciando de manera masiva en la sociedad. Cabe destacar que la tesis principal
de Lipovetsky es que el fildsofo tradicional ha permanecido demasiado tiempo encadenado
a formas irreales y apartado de la realidad cotidiana de su propio tiempo, al modo del
prisionero platonico, razon por la cual se ha apartado de los intereses vitales de una
sociedad caracterizada por la cultura de masas, en oposicion a esta tendencia , Lipovetsky
propone volver los ojos a la realidad concreta, es decir, al estudio de los fendmenos

masivos Yy efimeros propios de la era contemporanea.

En este capitulo centro la atencion en los problemas como: el consumismo, el confort
y el bienestar sensitivo, sintomas de una cultura posmoderna, que no permiten que el
hombre pueda llegar a experimentar los valores mas nobles de su ser para conquistar la

felicidad y dando como resultado una sociedad de la decepcion.

En el cuarto capitulo inicio con un analisis sobre la promesa de la posmodernidad y el
fracaso que ha tenido, lo que llamaremos: el desencanto posmoderno. En este capitulo
retomamos la obra llamada Ensayos criticos de la posmodernidad, del autor Marcelino
Rivas Garcia, actualmente profesor de la Universidad Pontificia de México. Plantea de
manera muy clara la cuestion sobre: la crisis del sentido de la vida y de la historia, se
muestran los trazos que han tenido tedricamente a este fendmeno cultural, asi como su
implantacion en las sociedades occidentales. Se pone de manifiesto también una propuesta
de reconstruccidn para el sentido de la historia, diciendo que lo que define el sentido de la
historia no es la actividad de la busqueda de sentido, sino que la meta o el fin que se busca
por medio de un ideal regulativo, proponiendo que si hay movimiento hacia la meta hay
sentido, si el hombre tiene definido el fin al que quiere llegar y eso le otorga la felicidad, su

existencia tendra sentido. Sin embargo, es santo Tomas quien nos abre las puertas hacia la



posibilidad de trascendencia en la apertura a Dios, con un sentido de fin Gltimo y suprema
felicidad.

Por ultimo se nos invita a llevar a cabo algunas propuestas concretas de
reivindicacioén a la felicidad, desde el pensamiento de santo Tomas, estas son: el trabajo, la
amistad y la justicia, como experiencia de actos personales y sociales que logren la

felicidad en el fin Gltimo que es Dios.



CAPITULO DE INTRODUCCION GENERAL.
1.1.Viday obras

Para iniciar a abordar este trabajo, no podemos prescindir de los momentos mas
relevantes de la vida de nuestro filésofo. Lograremos comprender la doctrina tomista de
manera mas profunda, tomando en cuenta esta sintesis biografica y marco teorico de

nuestro filésofo.

Diremos primeramente que santo Tomas de Aquino naci6 a inicios del afio 1225, en
la pequefia poblacion llamada Roccasecca, cerca de la villa mayor de Aquino, en un viejo
camino que va de Napoles a Roma, en donde sus padres ocupaban una posicion acomodada
aungue modesta, como duefios de un pequefio dominio feudal en una frontera milenaria
disputada por los emperadores germano-romanicos y los pontifices.! Sus padres fueron
Landolfo de Aquino y Teodora de Teate. La familia de los Teate era de origen normando, y
de origen lombardo la de los Aquino, estaban emparentados con los Emperadores Enrique
VI y Federico 11, y los Reyes de Aragdn, Castilla y Francia. Landolfo y Teodora fueron
padres de doce hijos: siete hombres y tres mujeres. A excepcion de su segundo hermano,

Jacob, los demas fueron guerreros y caballeros.

Los proyectos de sus padres para santo Tomas eran otros; segun las costumbres de la
época, los nobles de la Edad Media, solian destinar sus hijos menores al estado eclesiastico,
y Landolfo de Aquino lo habia intentado con su segundo hijo Jacob a quien hizo elegir
abada de la Iglesia canonical de San Pedro de Canneto en 1217, a la edad de unos veinte
afios, aunque su eleccién fue anulada por haber sido hecha contra los derechos de la Santa
Sede. Después probo fortuna con Tomas, enviandolo al monasterio de Monte Casino en

1230, con los monjes Benedictinos? , a la edad de cinco afios, deseando que un dia llegara a

1 Cfr. CRUZ O. Oscar René, Santo Tomas, biografia del genio, CRUZ O, México 1982, p. 3

2 Orden religiosa que siguen las ensefianzas de san Benito de Nursia. Los primeros doce monasterios
benedictinos fueron fundados por san Benito, a comienzos del siglo VI en Subiaco, cerca de Roma. Mas tarde
fundo la famosa abadia de Montecassino donde establecid la regla benedictina que organizd y revitalizo la
vida monastica occidental, y le dio sus caracteristicas propias. Segun el juicio de la época, la Regla
benedictina imponia muy poca austeridad y ascetismo: tenian que disponer de la comida, ropa y abrigo
adecuados; dependiendo de la época del afio y de las fiestas liturgicas que celebraran cada dia los
benedictinos destinaban entre cuatro y ocho horas para celebrar el Oficio divino y siete horas para dormir. El
resto del dia estaba dividido con el mismo nimero de horas para trabajar (generalmente en la agricultura), y

5



obtener la mitra abacial del monasterio, para aumentar su fortuna y la prosperidad de su
familia. Asi Landolfo de Aquino realizé una fuerte donacion al abad, para sustentar los
nuevos estudios de su hijo. Tomas permanecid alli durante nueve afios, aprendiendo las
primeras letras, la gramética latina y la italiana, la musica, poesia y salmodia. Su conducta
en el monasterio era ejemplar. Su aplicacion extraordinaria, asiduo en su oracion, y de gran
interés por las cosas divinas, preguntando con frecuencia y ansiedad a su maestro: ¢quid est

Deus?, ;qué cosa es Dios?®

En 1236 el monasterio entro en conflictos con el hermano de Tomas, Felipe de
Aquino. Las cosas empeoraron hasta que en marzo de 1239, con la excomunion de Federico
I, por el papa Gregorio 1X, se hizo imposible la permanencia de los oblatos en el
monasterio. El mismo Abad de Monte Casino, aconsejé a Landolfo que enviara a su hijo a
Népoles, a continuar sus estudios en la Universidad. En 1239 a los catorce afios cumplidos

santo Tomas abandono la abadia benedictina.*

Volvié a vivir con su familia, durante unos meses, y salio luego para la Universidad
de Napoles, en otofio de 1239. En aquella ciudad habia un convento de frailes dominicos,
atraido por la vida de éstos ingreso en la orden en el curso del afio 1244°. La Orden de los
Dominicos estaba rigurosamente organizada, su estructura era piramidal. Partia del vértice
de una forma tradicional y paternalista de autogobierno monacal, llegando hasta la base
prodemocratica de los seguidores de los frailes pioneros, predicantes de la caridad cristiana,
en su base. Los monjes mas modestos y sin mayor rango se distinguian notoriamente en
esta congregacion religiosa, por estar determinados en la total pobreza, humildad y
castidad, llegando hasta el extremo para poder sobrevivir. Tomas se inici6 como modesto y

humilde monje dominico, més ligado a la base de predicantes caritativos que al extremo de

para el estudio y la lectura religiosa. El abad tenia una total autoridad patriarcal sobre la comunidad, aunque
él mismo estaba sujeto a la Regla y debia consultar con los miembros de la comunidad sobre los asuntos
mas importantes. Durante la vida de San Benito, sus discipulos se encargaron de difundir esta orden por
muchos paises del centro y oeste europeo. Muy pronto se convirtié en la Unica orden religiosa importante
de estos paises, permaneciendo asi hasta la fundacion de los Candnigos Agustinos en el siglo Xl y de las
Ordenes Mendicantes en el siglo XIII.

3 Cfr. FR. RAMIREZ Santiago O. P., Suma Teoldgica, Introduccién General, BAC, Salamanca, 1964,

pp. 1-4

4 Cfr. Ibidem, p. 5

5 La Orden de Predicadores armonizaba perfectamente las observancias monasticas con el estudio. Habia
encontrado lo que deseaba, sus aspiraciones de vida religiosa y estudio serian plenamente cumplidos.



gobierno autoritario. Predico, hizo labores de creacion, de penitencia, de trabajo, como todo

novicio iniciando en la orden.®

Esa decision no era muy aceptable para su familia, la cual, deseaba que su hijo
ingresara en la abadia de Monte Casino, como un primer paso para una brillante carrera
eclesiastica’. Por esta oposicion familiar, el maestro Juan decidio llevarse al novicio, con el
fin de trasladarlo a Paris, a continuar sus estudios, una vez terminado el noviciado en el
convento de Bolonia. ® Pero Tomas fue raptado por sus hermanos durante el viaje y fue
retenido como preso en Aquino, durante un afio aproximadamente. En su prision le

permitieron tener el Breviario, la Biblia, las Sentencias y la Sophistica de Aristdteles.

A finales de 1245 se fugd de Rocaseca descolgandose por una ventana. Volvié a
Napoles, termino su noviciado y fue enviado a Paris a proseguir sus estudios.
Probablemente permanecid ahi tres afios (1245-1248) bajo el magisterio de San Alberto
Magno®.

Cuando el joven Tomas llego a la Universidad de Paris en el convento dominico de
Saint Jacques, la influencia principal de la ciencia era la fundada en la tradicion aristotélica,
envuelta con los descubrimiento sensacionales de los arabes. Pero frente a esta innovacion
existian muchas reacciones, las méas de ellas desfavorables y en contra. Varias veces en los
afios 1210, 1215, 1231 y 1245, las autoridades eclesiasticas trataron de entorpecer el
desarrollo y marcha de esta nueva filosofia renovadora y singular, impidiendo toda
evolucidon naturalista y racionalista, que emanara de la filosofia concentrada en los
evangelios, Aristoteles y de toda seleccion cientifica relacionada con los herejes y paganos

arabes, musulmanes y no cristianos.°

6 Cfr. CRUZ O. Oscar René, Santo Tomas, biografia del genio, CRUZ O, México 1982, p. 4

7 Cfr. COPLESTON Frederick, Historia de la filosofia, Vol. Il De san Agustin a Escoto, Barcelona, Espafia 2000,
p. 298

8 Cfr. FR. RAMIREZ Santiago O. P., Suma Teoldgica, Introduccion General, BAC, Salamanca, 1964, p. 8

9 San Alberto Magno (1200-1280), religioso, tedlogo, filésofo y doctor de la Iglesia aleman, que introdujo la
ciencia y filosofia griegas y darabes en Europa durante la edad media. También fue conocido por el
sobrenombre de Doctor universalis (doctor universal) a causa de su profundo interés por las ciencias
naturales.

10 Cfr. CRUZ O. Oscar René, Santo Tomas, biografia del genio, CRUZ O, México 1982, pp. 6-7



A esta época pertenece quiza dos obras de escolar: De Fallaciis y De propositionibus
modalibus. De Paris pasé a Colonia, acompafiando a San Alberto, nombrado director de
Studium generale, fundado en 1248. Prosigui6 sus estudios, se ordend sacerdote y pudo
dedicarse a la docencia como principiante. Por entonces le ofrecieron el cargo de abad de
Monte Cassino, el cual rechazo. * Ensefi6 en Paris con el cargo de bachiller biblico, que
eran con los que se iniciaban los profesores en la ardua carrera magisterial. Ya en sus
comienzos al explicar la Sagrada Escritura, Santo Tomas daba muestras de que llegaria a
ser un excelente maestro y gran intelectual. Inicia a dar sus clases en el afio de 1252. En el
afio 1254 fue promovido al grado inmediato superior, que era el de bachiller sentenciario.
Su funcion era explicar las Sentencias de los Santos Padres compiladas por Pedro
Lombardo®?, (“libro de texto” de teologia en esa época). Terminadas sus funciones como
bachiller, en 1256 recibe la licentia docenti (licencia o permiso para ensefiar).™® Es asi como
santo Tomas obtiene el titulo de maestro en teologia. Asume una de las dos catedras
reservada a la orden de los dominicos en la ciudad de Paris. Escribe los opusculos El ente y
la esencia y De los principios de la naturaleza; comienza a redactar el primer tomo de la

Suma contra los gentiles. 14

Por entonces existia en la Universidad de Paris una fuerte lucha entre los maestros
que pertenecian a alguna orden religiosa y los seculares o diocesanos. Estos Gltimos tenian
ya tradicion y antigliedad en la vida universitaria y veian con malos 0jos el que religiosos
invadieran las catedras. Maestros pertenecientes a los seculares, dirigidos por Guillermo de
Saint Amour, se negaban a reconocer la validez del grado que habia recibido Santo Tomas;

finalmente intervino el papa y fue reconocido por la Universidad. Santo Tomas también

11 FrRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo Il Filosofia judia y musulmana. Alta escolastica: desarrolloy
decadencia. BAC, Espaiia 1986 pp. 259-260

12 pedro Lombardo (1100-1160), teélogo italiano y obispo de Paris, autor de Cuatro libros de sentencias que
se convirtié en el texto teoldgico modelo durante la edad media. Nacié en Novara (Lombardia) y estudid en
Bolonia, Reims y Paris, donde fue discipulo del fildsofo francés Pedro Abelardo. Ensefid teologia en la
escuela de Notre Dame (Paris) de 1136 a 1150. En 1159 se convirtié en obispo de esta misma ciudad, pero
murié al afio siguiente.

13 Esta licencia en la universidad medieval, estaba acompafiado por el titule de magister, que constituia el
grado maximo.

14 Cfr. MIGUEZ ANTONIO JOSE, BENOT FUENTES Y CAPEPELLETTI J. ANGEL, De los principios de la naturaleza, SARPE,
Espaina, 1983, p. 4.



enfrent6 algunas dificultades politicas; encontrd algun alivio al colaborar por ese tiempo
con su maestro San Alberto en las planificaciones de los estudios de la orden dominica. °.

Otra etapa muy importante en la vida de Santo Tomas es la de maestro de la curia
pontificia (1259-1265). Durante el afio de 1259 fue nombrado profesor del Studium curiae
que acompafiaba a la corte pontificia. Ensefié en Anagni con Alejandro IV (1259-1261), y
Orvieto (1261-1265) con Urbano 1V. Alli conocié a Guillermo de Moerbeke, que le
proporciond traducciones de casi todas las obras de Arist6teles. Durante este periodo de
residencia en Italia escribié sus mayores obras: la Suma contra gentes, el segundo

Comentario a las Sentencias, y la | y I parte de la Suma Theologiae®®.

En 1269 regreso a Paris, ocupando por tres afios su catedra de maestro de teologia.
Nuevas luchas lo ocuparon durante esta epoca. Los profesores seculares, con Gerardo de
Abeville y Nicolas de Lisieux, habian reanudado la lucha contra los mendicantes, y por ello
escribid el De perfectione vitae spiritualis contra el tratado de Gerardo Contra adversarium
perfectionis christiane y el Contra retrabentes a religionis ingressu contra el De
perfectione et excellentia status clericorum, de Nicolas de Lisieux. Ademas, contra los
avances del aristotelismo averroista, por obra principalmente de Singer de Bravante,
escribié el De unitate intellectus contra averroistas. Las Quaestiones quodlibetales, que
pertenecen a esta epoca, demuestra la actividad polémica de Santo Tomas, contra la otra
corriente de la escolastica y el agustinismo. En 1272, ante la insistencia de Carlos de
Sicilia, hermano de Luis IX de Francia, regreso a ltalia para ensefiar en la Universidad de
Népoles. 17 Pero en enero de 1274 fue convocado por el papa Gregorio X para asistir al
concilio de Lydn, en el cual, entre otras cuestiones, trataria de la union de los cismaticos
griegos. Su salud era ya muy delicada. Tomé unos dias de descanso en el castillo de San
Severino, cerca de Salerno, propiedad de su hermana la condesa Teodora. Regresd a

Néapoles, y a fines de enero de 1274 se puso en camino para Lydn. Pero agravandose su

15Cfr. BEucHOT MAURICIO, “Opusculos filosdficos selectos”, Edit., SEP, México 1986, pp. 10-11

18Cfr, FRAILE GUILLERMO, “Historia de la Filosofia”, Tomo Il Filosofia judia y musulmana. Alta escoldstica:
desarrollo y decadencia. Edit. BAC, Espafia 1986, pp. 261

17 Cfr. ABBAGNANO NICOLAS, Historia de la Filosofia, Barcelona, Espafia 1992, p. 457



enfermedad, pidio llevasen al monasterio cisterciense de Fossanova, cerca de Terracina,

donde fallecio, a los cuarenta y nueve afios, el siete de marzo del mismo afio*®.

Después de muchas solicitudes, para obtener los restos de Santo Tomas, éstos fueron
a parar a Toulouse en 1369. Después de la revolucion francesa se conservan en la iglesia de
San Sernin. Fue canonizado por el papa Juan XXII el 18 de julio de 1323. San Pio V lo
declar6 doctor de la Iglesia el 11 de abril de 1567. Ledn XII1 lo declard patron universal de
todas las escuelas catolicas el 4 de agosto de 1879. Su actividad docente y literaria,
comprende un espacio de unos veinte afios, especialmente en su estancia en ltalia y su
segundo magisterio en Paris, desarroll6 una abundancia asombrosa como escritor,

abarcando las formas y materias mas diversas.*®

Dentro de su trabajo literario de Tomas de Aquino, su grandeza esta en su forma y
trascendencia, la cual debe de ser apreciada en su contexto de su metodologia, sus
ensefianzas las formé en forma de preguntas, en las cuales la investigacion critica esta
presentada en argumentos en pro y en contra, de acuerdo con el sistema pedagdgico
entonces vigente en las universidades dominicas. En Tomas se manifiesta en su mayor parte
trabajos literarios, la utilizacion radical de la Mayéutica socratica, pero sin olvidar que es
fiel discipulo de Aristoteles y no seguidor de Platon. Sus formas literarias que utiliza varian
en grado, que van desde el simple comentario sobre textos oficiales, hasta sofisticados

argumentos que implican a las disputas y debates plblicos mas importantes de la época.?°

Aparte de sus obras sistematicas (Suma contra Gentiles y Suma theologiae), de sus
comentarios de la Sagrada Escritura y de las cuestiones disputadas y quodlibetales
correspondientes a su actividad docente, llevo a cabo el comentario de casi toda la
enciclopedia aristotélica, respondié a numerosas consultas y tomé parte de todas las
controversias cientificas de su tiempo. Agrupando sus escritos por orden de materias,
podriamos distribuirlos asi: 1°. Escritos sistematicos: Suma contra Gentiles y Suma

Theologiae. 2°. Comentarios a las Sagrada Escritura. 3°. Comentarios a Aristételes. 4°.

18 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo Il Filosofia judia y musulmana. Alta escoldstica:
desarrollo y decadencia, BAC, Espafia 1986, p. 264

19 Cfr. Ibidem, p. 264

20 Cfr. CRUz O. OscAR RENE, Santo Tomas, biografia del genio, CRUZ O, México 1982, pp. 12-13
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Escritos polémicos: 5° Cuestiones disputadas y quodlibetales. 6°. Obras menores de

consulta. %

El pensamiento de Tomas de Aquino, conjuga un renacimiento cultural y cientifico
del evangelio, con la necesidad de poner al dia, filos6fica y cientificamente, los aspectos
mas profundos, teoldgicos y canonicos. Para Tomés el individuo y su alma eran la vida
misma de la Iglesia de Occidente. Nuestro filosofo debe de ser entendido y comprendido,
en un contexto de mendicante religioso sumamente ilustrado, renovador, influenciado por
la ilustre y ejemplar vida de San Francisco de Asis, el fundador de la primera orden
religiosa importante de aquellos dias, la Orden de los Hermanos Franciscanos, inspirada por
el ejemplo ilustre de la devocion escolastica de San Domingo. Tomas recibio todas estas
tradiciones y costumbres, lo mismo que de un nuevo universo de conocimiento que se
estaba gestando, se encontraba en el punto de cierre de una época entera, en el limite donde

podria anudar una nueva era de conocimiento.?

Al exponer su vida también hemos mencionado algunas de sus obras, ubicando de
manera general el lugar y tiempo en que fueron escritas, asi como los motivos o
circunstancias de su publicacion. A continuacion describiremos acerca de su caracter, estilo
y método de la filosofia de Santo Tomas, teniendo en cuenta los puntos mas centrales de

ésta.

1.2 . Método y caracter del pensamiento tomista.

Santo Tomas de Aquino es uno de los grandes ejes de la Edad Media, en filosofia y
teologia, su pensamiento ha influido profundamente toda la civilizacion de Europa
Occidental. Logré tocar profundamente muchas de las bases mismas de la estructura
metafisica y gnoseoldgica de la naturaleza, en especial de la humana, su pensamiento ha
llegado a denominarse filosofia perene. Y lo es, no en el sentido de que sea incapaz de

correccién en todos sus puntos, hasta en sus minimos detalles, sino en cuanto a sus grandes

21 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo Il Filosofia judia y musulmana. Alta escolastica:
desarrollo y decadencia, BAC, Espafia 1986, p. 264
22 Cfr. CRUz O. OscAR RENE, Santo Tomas, biografia del genio, CRUZ O, México 1982, p. 6
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principios fundamentales representan algunos cimientos inconmovibles para el desarrollo

del pensamiento subsiguiente. 2

El sistema tomista se basa en la determinacion, rigurosa de la relacion entre la razon y
la revelacion. Al hombre cuyo fin Ultimo es Dios, que excede a la comprension de la razén,
no le basta la investigacion basada en la razén. Pero tampoco podriamos decir que por el
hecho de que santo Tomas restrinja el campo de la razén a favor de la fe, se quita a la razon
de la teologia y la reduce a una sola dimension fideista, esto no es sino al contrario. Santo
Tomas se esforzo y trabajo para constituir la teologia como ciencia. Introdujo una gran
distincion de gran importancia entre dos clases de ciencias: un parte de principios evidentes
por si mismos; otra parte de principios suministrados por una ciencia superior.?* En el
caracter de pensamiento, otra de las notas que se destacan en Santo Tomas es su vigorosa
potencia de asimilacion y de ordenacion sistematica de los elementos méas diversos en un
conjunto Unico. Sus obras son una arquitectura admirablemente trabada, una vigorosa

construccion.

Santo Tomas silenciosamente y sin alboroto, llevdo a cabo una de las mayores
revoluciones doctrinales de la historia. A una escolastica falsamente tradicional, que se
cerraba a todo progreso, sustituye una escolastica viviente y fecunda, en la que, después de
asimilarlas, introduce las nuevas aportaciones de la filosofia de Aristoteles, de los
neoplaténicos, de los musulmanes y judios. La escoléstica tomista tiene un caracter, propio,
destacado, y un sello tan fuerte de originalidad, como puede tenerlo cualquier otro sistema.
Desde sus primero escritos juveniles aparecen numerosas novedades, que debieron de
impresionar a sus contemporaneos. En ellos se define con claridad las nociones directrices
de su pensamiento. La importancia del tomismo consiste en la aportacion de un riguroso

espiritu cientifico.?®

“Nadie duda que Santo Tomas fuera un mistico elevadisimo y finisimo poeta. Pero cuando

trata de hacer ciencia, en el sentido estricto de la palabra, deja de lado las efusiones del

23S, J. GonzaLES CARLOS IGNACIO, Traduccidn y estudio: Suma contra los gentiles, Porria, México 2004, pp. 9

24 Cfr. CHATELET FRANCOIS, Historia de la filosofia, ESPASA-CALPE, S. A., Espafia 1982, pp. 73-74

I5Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo Il Filosofia judia y musulmana. Alta escoldstica:
desarrollo y decadencia, BAC, Espafia 1986, pp. 264-267.
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sentimiento y las lindezas de la literatura para seguir un método estricto, que es el que le

. , 26
conduce a resultados verdaderamente cientificos”.

En cuanto a su filosofia de Santo Tomas es esencialmente realista y concreta. Adopta
la formula aristotélica de que la filosofia primera o metafisica estudia el ser en cuanto al
ser, pero esta perfectamente claro que la tarea que él se pone es la de explicar el ser
existente, en la medida que eso pueda ser conseguido por la naturaleza humana. No
presupone una nocién a partir de la cual haya de deducir la realidad, sino que toma su punto
de partida en el mundo existente, y averigua cual es su ser, como existe, cual es la
condicion de su existencia. Su pensamiento se concentra en la Existencia Suprema, en el
Ser que no meramente posee existencia, sino que es su propia existencia, que es la plenitud
misma de la existencia, el ipsun esse subsistens. EI pensamiento de santo Tomas permanece
siempre en contacto con lo concreto, con lo existente, tanto con aquello que tiene
existencia, como algo derivado, recibido, como aquello que no recibe la existencia, sino
que es existencia. En este sentido es verdad la afirmacion de que el tomismo es una
“filosofia existencial”, sin embargo es vago llamar a Santo Tomas existencialista, pues la
Existenz de los existencialistas no es la misma cosa que el esse de santo Tomas; ni
tampoco el método tomista al abordar el problema de la existencia, ni es el mismo que
emplea los filésofos hoy al llamarla existencialista?’. Como ya hemos indicado santo
Tomas sigue a Aristételes al hablar de la metafisica como la ciencia del ser en cuanto al ser;
pero el hecho de que su pensamiento se centraba en lo concreto, y el hecho de que él era un
filosofo cristiano, le llevaron a decir que la filosofia primera se dirige completamente al

conocimiento de Dios, que es el fin Gltimo de todo conocimiento y operacion humana.?®

Otra de las principales caracteristicas de la filosofia de santo Tomas es su objetividad.
El objeto inmediato del entendimiento humano es la esencia de la cosa material, y nuestro

filosofo  edifica su filosofia por reflexion sobre la experiencia sensible. En el

26 FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo |l Filosofia judia y musulmana. Alta escolastica: desarrollo y
decadencia, BAC, Espafia 1986, p. 267

27 E| existencialismo son una serie de tendencias filoséficas modernas, que, aun con sus divergencias,
coinciden en entender por existencia, no la mera actualidad de unas cosas o el simple hecho de existir, sino
aquello que constituyen la esencia misma del hombre, desde esta perspectiva no es el hombre como nocién
general, sino el individuo humano, considerado en su absoluta singularidad.

28 Cfr. COPLESTON FREDERICK, Historia de la filosofia, Vol. Il De san Agustin a Escoto, Barcelona, Espafia 2000,
pp. 303-305.

13



neoplatonismo la pluralidad procede de la unidad, el movimiento de la inmovilidad, lo
imperfecto de lo perfecto, el mundo de Dios. En este sistema neoplatonico comienza de
arriba abajo, de lo Uno a lo multiple, de lo Perfecto a lo imperfecto, de Dios al mundo. En
cambio en el aristotelismo, el orden es inverso. Lo primero que perciben los sentidos y la
inteligencia son los seres maltiples y moviles de este mundo. De su movimiento se deduce
que hay una causa que lo produce, en el orden aristotélico procede de abaja a arriba. Hay
que comenzar de los seres del mundo sensible, para llegar a concluir la existencia, para
poder llegar a concluir la existencia de Dios. Y asi, el orden de las ciencias sera ascendente,
hasta llegar a la suprema de todas, que es la teologia, la cual gira sobre Dios, causa del
movimiento del mundo, aunque no su causa eficiente, pues el mundo en Aristételes es
eterno como Dios. Es asi como podemos decir que el orden del sistema tomista, si fuese
solo un sistema puramente aristotélico, en ese caso su orden estructural seria también de
abajo a arriba; pero no es asi, sino que se trata de un sistema en que Dios no es como en
Aristoteles, simplemente causa inconsciente del movimiento del mundo, sino que tambien
la causa eficiente, creadora de todos los seres, y la fuente primera de la vida, de la verdad y
la inteligibilidad. %°

Aunque San Alberto Magno habia avanzado bastante en la utilizacion de la filosofia
aristotélica, estaba reservado a Santo Tomas en intento de reconciliar plenamente el sistema
aristotélico con la teologia cristiana®. El deseo por el intento de conciliar era claro, puesto
que rechazar el sistema aristotélico habia equivalido a rechazar la sintesis intelectual mas

poderosa y comprensiva que conocié el mundo medieval. Santo Tomas con su genio para la

23Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo Il Filosoffa judia y musulmana. Alta escoldstica:
desarrollo y decadencia, BAC, Espafia 1986, p. 279.

30 san Alberto Magno estd considerado un personaje clave en el proceso de asimilacion de la filosofia
aristotélica por la escoldstica medieval y en el resurgimiento de la ciencia natural que la inspiraba. A
principios del siglo Xlll, un conjunto de escritos filosoficos y cientificos desconocidos para los fildsofos y
tedlogos occidentales se convirtid en una fuerza perturbadora en los circulos escoldsticos. Estos escritos
latinos, basados en traducciones arabes de las obras de Aristdteles, iban acompafiados de las anotaciones
de comentaristas darabes como Avicena y Averroes. Como tal, presentaban un punto de vista extrafo para
los escolasticos, cuyo conocimiento de Aristoteles estaba limitado a su légica, como habia sido ensefiado e
interpretado durante siglos por la Iglesia, en la tradicidn de san Agustin y los neoplaténicos.

San Alberto habia mostrado en sus viajes un intenso interés por los fendmenos naturales y por los escritos
cientificos de Aristoteles. Los analizd, comentd y, en ocasiones, contradijo, a partir de la evidencia de sus
precisas observaciones. Produjo nuevas obras y, de acuerdo con el filésofo inglés Roger Bacon, logré casi la
misma autoridad en su tiempo que la que habia gozado el mismo Aristételes.
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sistematizacion, vio de manera muy clara el uso que podia hacerse de los principios de la
filosofia aristotélica para el logro de una sintesis filosofica y teoldgica sistematica. La
“utilidad” del aristotelismo en la filosofia de Santo Tomas, no quiere decir que su modo de
enfrentarse con aquél fuera pragmatico. Santo Tomas consideraba que los principios
filosoficos de Aristoteles eran verdaderos, y como verdaderos, Utiles. Como ya lo
menciondbamos la filosofia de Santo Tomas no es solamente aristotélica, ya que el
aquinatense se vale también de otros autores, como San Agustin y el Pseudo-Dionisio, asi
como de sus predecesores medievales, y de filosofos judios (Maimonides en particular) y
arabes. También es verdad que la sintesis tomista estd unificada por la aplicacion de
principios aristotélicos fundamentales. Parte de la filosofia de Santo Tomas es también la
doctrina de Aristoteles, pero es la doctrina de Aristoteles re-pensada y con un gran alcance
en las dimensiones filosoficas, metafisicas, teologicas... Podemos mencionar algunos
ejemplos de la utilizacion de Santo Tomas de temas aristotélicos con fines de
sistematizacion. Una de las ideas fundamentales de la filosofia aristotélica es el acto y
potencia. Santo Tomas, como Aristoteles antes que él, vio la interaccidn, la correlacion acto
y potencia en los cambios accidentales y substanciales del mundo material, y en los
movimientos (en total sentido aristotélico) de todas las creaturas. Adoptando el principio
aristotélico de que nada es reducido de la potencialidad al acto sino es por obra de algo que
estd a su vez en acto, siguio a Aristételes en argumentar, a partir del hecho observado del
movimiento o cambio, la necesidad de la existencia de un Motor inmovil. Pero santo Tomas
vio mas profundo que Aristételes, observo que en toda cosa finita hay una dualidad de
principios, la dualidad de la esencia y de la existencia, que la esencia es en potencia su
existencia, que no existe necesariamente, y asi argumentd no meramente hasta el
aristotelismo: Motor inmovil, sino hasta el Ser necesario, Dios creador. Santo Tomas pudo
ademas, discernir la esencia de Dios como existencia, no simplemente como pensamiento
gue se piensa asi mismo, sino como ipsum esse subsistens, y de ese modo, sin dejar a

Avristoteles, pudo llegar mas alla que é132.

Es asi como ésta, y muchas mas ideas de Aristiteles, se potencializan y llegan al

conocimiento mas profundo con Santo Tomas, teniendo en si todo un método cientifico,

31 Cfr. CopLESTON FREDERICK, Historia de la filosofia, Vol. Il De san Agustin a Escoto, Barcelona, Espafia 2000,
pp. 410-411
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filosofico y caracter propio, con el que llega a armonizar perfectamente con la religion
cristiana. Pero sin lugar a duda que la controversia que ocasion6 el tomismo en sus inicios
provocd una gran revuelta en la filosofia de la Edad Media; a continuacion presentamos

algunos de los puntos més centrales en torno a la polémica tomista.

1.3 Polémica en torno al tomismo.

El tomismo muestra una grandiosidad y solidez en su pensamiento, de tal manera que
podriamos deducir que su expansion debié haber sido difundida rapidamente, durante los
siglos posteriores. Sin embargo no fue asi el triunfo de Santo Tomas, no fue nada rapido ni
triunfante en su inicio, mas bien lento y dificil para poder vencer muchas resistencias y
doctrinas tradicionalistas; incluso dentro de su misma Orden existieron estas resistencias.

Podriamos decir que en su mayoria, al inicio el tomismo es rechazado.

Por el afio de 1265, coincidiendo con la gran lucha que se tiene, en contra del
aristotelismo heterodoxo, se comienza a notar la presencia de esta nueva doctrina.
Guillermo de Tocco y Tolomeo de Lucca dejaron un testimonio de la admiracion que en
sus discipulos suscitaba la novedad de Santo Tomas, pero al mismo tiempo se esfuerzan
para poder incorporar la filosofia aristotélica a la teologia, que provoca una violenta
oposicion por parte de algunos tedlogos, aferrado a lo que se consideraba tradicional, y que
por entonces comienzan a utilizar como bandera de combate la autoridad de San Agustin,3?

por la cual dejo una grieta para el agustinismo eclesiastico.®

32 Las tesis caracteristicas del aristotelismo tomista (unicidad de forma substancial, ausencia de materia en
las substancias espirituales, puras formas separadas, individuacion por la materia, posibilidad de una
creacion eterna del mundo, real distincién de esencia y existencia en las cosas creadas, primacia del
entendimiento, dependencia de todo el conocimiento intelectual respecto de la percepcion sensible)
levantan ya en vida de Santo Tomas y muchas mas después de su muerte grandes polémicas.
Particularmente en la escuela franciscana. El cardenal Mateo de Aquasparta, discipulo de San Buenaventura,
elaboro su teoria del conocimiento con una inequivoca direccion antitomista. Mas decididamente le ataco a
Juan Peckham. Siendo mas tarde Arzobispo, condeno oficialmente varias proposiciones de Santo Tomas.
Guillermo de la Mare escribiéo en 1278 su Correctorium Fratris Thomae, y en 1282 promulgaron los
franciscanos una prohibicion de leer las obras de Sto. Tomas, sin incluir en ellas estas correcciones.

33 El ser humano era pecador imperdonable, por el pecado original; debia de ser considerado malévolo y
perdido en naturaleza de no redimirse voluntariamente en conciencia y alma por el espiritu divino. Tomas al
diferir en esta tradicidén de doce siglos de pensamiento, mas precisamente desde la era agustiniana del siglo
V, habia introducido el dualismo de fe y razén, incluso subordinando la fe a la razén humana y considerando
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Enardecidos por la lucha contra el aristotelismo heterodoxo, y asustados ante el
peligro que significaba, consideraron que santo Tomas, que habia combatido a su lado, se
habia pasado parcialmente al enemigo, haciéndole excesivos permisos. De hecho el modo
de considerar la posibilidad de la incorporacion de Aristoteles al pensamiento cristiano
determina, por un lado, la lucha contra los averroistas, y por otro, la de los te6logos entre si.
Santo Tomas al incorporar la ciencia griega al cristianismo, se habia colocado de lleno en el
centro de choque de las dos grandes corrientes: sobrenaturalismo y naturalismo. Su
solucion armoénica e integradora no fue aceptada por quienes habian adoptado otra actitud
“tradicional”, que en realidad no se remontaba a muchos afos atras. Estas controversias se
encuentran entre el ultimo tercio del siglo XIII. Y el triste resultado fue llegar a envolver el
nombre de santo Tomas en la gran condenacion de 1277, provocando una confusion que
tuvo lamentables consecuencias para el desarrollo de la filosofia y la teologia durante

varios siglos.

Para ser mas exactos el 7 de marzo de este mismo afio, Esteban Tempier, obispo de
Paris, condeno doscientas diecinueve proposiciones, y amenazo con la excomunion a
cualquiera que las mantuviese. Aquella condena se dirigia principalmente contra los
méaximos representantes del averroismo latino: Siger de Brabante y Boecio de Dacia, pero
cierto nimero de proposiciones eran comunes a Singer y a santo Tomas, de modo que el
tomismo se vio afectado por la decision del obispo. Asi, las teorias de la unicidad necesaria
del mundo, de la materia como principio de individuacién, de la individualizacién de los
angeles y su relacion con el universo, fueron condenadas, aunque la individuacion de forma
sustancial no aparece en la condenacion, y se deduce que no fue nunca formalmente
condenada en Paris, aparte de las censuras que se le hicieron en debates y diputaciones
escolasticas. La condenacién de Paris fue seguida, el 18 de marzo de 1277, por otra
condena de Oxford, inspirada por Robert Kilwardby, de la orden de predicadores, arzobispo

de Canterbury, en la que figuraba, entre otras preposiciones, las de la unicidad de la forma

al hombre como puro e inocente, en tanto creado, capaz de corromperse en voluntad, actuacién y
conductas propias, pero no por su propia naturaleza.

34 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo |l Filosofia judia y musulmana. Alta escoldstica:
desarrollo y decadencia, BAC, Espafia 1986, p. 474
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sustancial y de la pasibilidad de la materia. Kilwardby observo en una carta que prohibia las
preposiciones como peligrosas, sin condenarlas como heréticas, en realidad no parece que
fuera muy optimista en cuanto a los problemas resultados de su prohibicion, pues ofrecié
una indulgencia de cuarenta dias a cualquiera que se abstuviera de proponer las ideas
ofensivas. La condena hecha por Kilwardby, fue repetida por su sucesor el arzobispo de
Canterbury, el franciscano Peckham, el 29 de octubre de 1284, aunque por aquel tiempo el
tomismo habia sido oficialmente aprobado en la orden de predicadores. No obstante
Peckham prohibia de nuevo las proposiciones innovadoras del 30 de abril de 1286, y las
declar6 heréticas.

No podemos decir que el rechazo al tomismo es un bloqueo contra todo su sistema, y
que quiza sus adversarios no acertaban al comprenderlo en toda su riqueza, mas bien
solamente estan en juego algunas tesis concretas, de importancia muy secundaria, aunque
derivada de principios tomistas de mayor amplitud. Algunas “innovaciones” de Santo
Tomas eran las siguientes: negaba el hilemorfismo universal y, por lo tanto, la composicion
de materia y forma de las sustancias espirituales. Para establecer la distincion real entre
Dios vy las criaturas le bastaba la distincion de acto y potencia, de esencia y existencia en
las segundas contrapuesta a la absoluta simplicidad de la esencia divina. Y ademas sostenia

la unidad de forma sustancial, con todas sus consecuencias. 3¢

Contra el averroismo se habian hallado acompafiadas las fuerzas de la tradicion
platonico-agustiniana y del nuevo aristotelismo de San Alberto y Santo Tomas. Pero este
aristotelismo representaba, para la orientacion tradicional de la escolastica, una
desconcertante desviacion de los canones interpretativos que se tenian de siglos atras. A
pesar del equilibrio evidente de la sintesis tomista, que al reconocer la relativa autonomia
de la raz6n como se habia encarnado y expresado en la filosofia de Aristételes, la empleaba

como docil instrumento para la explicacion y defensa de la verdad revelada, la separacion

35 Cfr. CopLESTON FREDERICK, Historia de la filosofia, Vol. Il De san Agustin a Escoto, Barcelona, Espafia 2000, p.
418

36 Cfr. FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo |l Filosofia judia y musulmana. Alta escolastica:
desarrollo y decadencia, BAC, Espafia 1986, p. 475
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que esta sintesis sefialaba de la que hasta entonces habia constituido el Unico camino de la
interpretacion dogmatica traeria consigo todas estas adversidades.’

1.4 Novedad del pensamiento tomista y su autoridad doctrinal.

La doctrina de santo Tomas cuya infinita riqueza y maravilloso orden no se refleja si
no a lo largo de un estudio directo, presentaba, pues, a los 0jos de sus contemporaneos un
caracter de indiscutible novedad. En la actualidad la doctrina de santo Tomas parece tan
naturalmente ligada al cristianismo, que costaria trabajo hacernos a la idea de que alguna
vez haya podido extrafar a los te6logos de su tiempo. Sin duda, que, reflexionando, santo
Tomas, trajo en su sistema filosofico grandes novedades. En primer lugar, se dice que la
razon se debe de detener ante determinadas especulaciones, se le hace saber que su
intervencion en las cuestiones teoldgicas mas elevadas no puede sino comprometerla en la
causa que defiende. Es asi, como inicia la razon humana a emprender el camino, en querer
conocer las cosas en sus razones eternas y ya no se le habla mas sobre una via de
iluminacion de Dios. Con objeto de impedirle con mas seguridad esos vuelos, a los que ya
no tiene derecho, se la vincula al cuerpo, del que es directamente forma, por escandaloso
que pueda parecer; sin embargo a primera vista en este pensamiento, no se debe de
escatimar el contacto inmediato con el cuerpo y renunciar a las formas intermedias que la
separaban de él. Méas aun hay que admitir que esta alma racional, que es la forma Unica del
cuerpo, hasta el punto de ser una sustancia incompleta, sobrevive, empero, a este cuerpo y
no perece con él. Reducida por esta nueva situacion a de poseer todos sus conocimientos a
través de lo sensitivo, incluso los inteligibles, se le cierra a el alma todos los caminos
directos gue conduce al conocimiento de Dios, se acabo su evidencia directa que prueba su
existencia, se acabaron las intuiciones directas que permiten leer a través de las cosas, el

transparente misterio de su esencia. ®

Cabe mencionar dentro de la autoridad doctrinal de Santo Tomas, la distincion entre
autoridad cientifica y autoridad propiamente doctrinal, la primera depende del valor
intrinseco de su saber y de sus obras; mientras que la segunda depende de su conformidad

con la divina revelacién, su aprobacion y recomendacion por la Iglesia catdlica, que es la

37 Cfr. ABBAGNANO NICOLAS Historia de la filosofia, Barcelona, Espafia 1994, p. 487
38 Cfr. GILsON ETIENNE, La filosofia de la Edad Media, GREDOS, Madrid 2007, pp. 518-519.
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experta en esta disciplina. Santo Toméas es eminente en estas dos. Al tratar sus obras puede
verse algo de su autoridad cientifica, que salid claramente y triunfadora por su propia
virtud de la dificil prueba, a la que la sometieron sus adversarios, desde su muerte hasta su
canonizacion. Su autoridad dogmatica sigue ascendiendo hasta nuestros dias. Como ya
mencionabamos, la gran novedad, originalidad de su doctrina y método provoca, diversos

sentimientos y apreciaciones opuestas durante su vida y después de su muerte.3®

Nadie ponia en duda su gran santidad y su extraordinario talento. Tan solo a los
treinta afios de edad, lo llamé el papa Alejandro IV vir morum honéstate conspicuus ac
thesaurum litteralis scientiae per Dei gratiam assecutus. Tres afios mas tarde, Gerardo de
Frachet lo califico de excellentis scientiae et Ordinis magna columna. Siger de Brabant lo
equipara en filosofia a san Alberto Magno, que era la maxima autoridad en estas materias, y
Roger Bacon los Ilama las dos modernas celebridades: moderni gloriosi. Y en Teologia
reconocieron su autoridad excepcional de los Maestros de la Escuela de Paris cuando, al
divergir sobre el modo de explicar la existencia de los accidentes eucaristicos sin propio
sujeto y las dimensiones del cuerpo de Cristo en el Sacramento, le rogaron que expusiera su

opinién y se sometieron a su fallo. 4°

Guillermo de Tocco lo exalta como Doctor admirable y 6rgano de la divina sabiduria.
Siendo verdaderamente notable que pudiera escribir tanto, tan profundo y original en tan
poco tiempo, cuando un hombre, por mucho talento que posea y aunque dedique a su
estudio toda la vida, no puede llegar a comprenderlo perfectamente. Su doctrina es tan
fecunda y poderosa, que no solo sirve para refutar victoriosamente los errores de su tiempo,

sino también para afrontar todos los errores venideros: tot quot potuissent succrescere.**

La misma orden de Predicadores, que sabia del valor excepcional de la doctrina
tomista, la hizo suya, como lo reconocia uno de sus principales adversarios, Juan Peckham,

que tomo las medidas para que sus religiosos las respetasen y acatasen.*?

39 Cfr. FR. RAMIREZ SANTIAGO O. P., Suma Teoldgica, Introduccién General, BAC, Salamanca, 1964, p.88
40 Cfr. Ibidem, p. 89

41 Cfr. Ibidem, pp. 92-93

42 Cfr. Ibidem, p. 98
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Las obras de santo Tomas, con el tiempo fueron cada vez mas leidas y estudiadas, no
solo por los sabios y profesores, sino hasta por los menos capacitados.*®

A pesar de toda la novedad y la riqueza de su doctrina, los escandalos y golpes a ésta
eran bastantes; pero el golpe de gracia contra los adversarios de la doctrina tomista fue
dado el 18 de julio de 1323 con su solemne elevacién al honor de los altares, en Avifion por
Juan XXII. EI 14 de mayo del afio siguiente, el obispo de Paris, Esteban Bourret, anul6 la
condenacion del 7 de marzo de 1277 en cuanto a los articulos que se referian o parecian
referirse a la doctrina de santo Tomas, después de haber convocado, oido y consolado a
toda la Facultad de Teologia de aquella universidad. Se nota en éste solemne documento un
deseo manifiesto de reparar la injuria y reparar los dafios causados por el acto precipitado
de 1277. La actitud de los maestros de la facultad de parisiense respecto del aquinatense
habia pasado de la oposicion mas fuerte a la admiracion y veneracion mas sincera y
entusiasta. Un par de meses antes del mencionado documento de retractacion solemne, al
celebrar la Universidad por primera vez la fiesta del santo (7 de marzo de 1324), el famoso
maestro Pedro Roger, que afios méas tarde habia subir al trono pontificio con el nombre de

Clemente VI, expuso en su discurso el comun sentir de todos sus colegas.*

Podemos decir que, a pesar de toda la polémica y la guerra encarnizada contra la
doctrina tomista, de parte de sus adversarios como Juan Peckhan, Roberto Kilwardvy, Gil
de Roma, Enrique de Gante, Juan Duns Escoto, Durando y tantos otros, ésta salid
triunfadora de la gran prueba, llegando a ser reconocido su autor, aun antes de su
canonizacion, como la autoridad méaxima en Filosofia, en Teologia y en Exégesis de todos

los Doctores escolasticos, incluso su propio maestro, san Alberto Magno.*®

Desde su canonizacion hasta su declaracion como Doctor de la Iglesia universal
(1323-1567), la autoridad doctrinal de santo Tomas ha ido creciendo hasta nuestros dias,
por la serie interrumpida de aprobaciones y recomendaciones cada vez mas apremiantes de

los Papas y de los Concilios.*®

43Cfr. FR. RAMIREZ SANTIAGO O. P., Suma Teoldgica, Introduccién General, BAC, Salamanca, 1964, p. 99
44Cfr. Ibidem, p. 102
45Cfr. Ibidem, p. 104
46Cfr. Ibidem,p. 105
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El papa Benedicto XIII repite el elogio de san Pio V, segln el cual es tanta la fuerza y
la verdad de la doctrina tomista, que no solamente ha vencido las muchas herejias que
aparecieron hasta su tiempo, sino que también puede afrontar todas las que han de venir
después. No encontramos palabras (afiade) para alabarle cumplidamente pro magnis suis in
Ecclesiam meritis. ElI mejor elogio es saber que fue aprobado su doctrina por el mismo
Jesucristo crucificado y recomendada constantemente al pueblo cristiano por los Romanos
Pontifices, como: Juan XXII, Clemente VI, Urbano V, San Pio V, Sixto V, Clemente VIII,
Paulo V y Alejandro VII. A todos los papas precedentes supera Benedicto XIV*#', uno de
los Pontifices mas sabios y mas ilustres, que ha ocupado la Silla de san Pedro; aprob6 los
estatutos del Colegio Teoldgico de san Dionisio, de Granada, en los cuales se impone la
obligacién de no ensefiar otra doctrina que la de santo Tomas, bajo pena de excomunién a
la Santa Sede.*8

Leon X1114° lo declaro el 28 de agosto de 1825, Patron de los Estudios en los Estados
Pontificios, el cual, por la muchedumbre, variedades y facilidad de sus escritos, merecio el
nombre de Doctor Angélico. Durante los ultimos afios como pontifice, le llegaron muchas
peticiones, pidiendo que, declarara a santo Tomas como Patron de todas las Escuelas
catdlicas. EI Arzobispo de Néapoles, Cardenal Riario Sforza, y el Claustro de profesores de
la Universidad Pontificia de aquella ciudad escribian a Pio IX: el Doctor Angélico, santo
Tomas, derramé tanta luz sobre las verdades reveladas, que no parece pueda desearse ni
esperarse mayor, fuera de la vision beatifica; y en cuanto a las ciencias racionales y
naturales, las traté con tanta verdad, que él solo vale por todas las demas, lo mismo que en
las ciencias teologicas. Ni cabe la menor duda de que su doctrina goza de tanta autoridad en

todo el mundo, que no es superada mas que por la misma Sagrada Escritura. >°

Por todas estas y otras muchas mas manifestaciones, unidas a las dirigidas a Pio IX

para que la Iglesia declarara a santo Tomas Patrén de todas las Escuelas catélicas. El dia 4

47 pontifice mas importante del siglo XVIII; fomenté en gran medida la educacién y las ciencias, fundé las
catedras de fisica, quimica y matematicas en la Universidad de Roma y se preocupd por revivir la Academia
de Bolonia.

48 Cfr. FR. RAMIREZ SANTIAGO O. P., Suma Teoldgica, Introduccién General, BAC, Salamanca, 1964 pp. 110-111
4 Autor de la primera declaracién papal ante los cambios y transicién de la sociedad moderna, que
establecid la teoria social y econdmica de la Iglesia, cuyo pontificado sefiala el comienzo de la edad moderna
del catolicismo.

50Cfr. FR. RAMIREZ SANTIAGO O. P., Suma Teoldgica, Introduccién General, BAC, Salamanca, 1964, p. 113.
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de agosto de 1880, un afio después de la promulgacion de la enciclica Aeterni Patris®,
Ledn X111 declaré solemnemente al Santo Doctor Patron de todos los Estudios catélicos en

todos sus grados.>?

No contento con esto, el gran Pontifice continua sin descanso recomendando a santo
Tomas y animando a todos con sus palabras y sus mandatos a colaborar en la magna obra
de la restauracion, desarrollo y propaganda de su doctrina. >3

Es justo reconocer en Santo Tomas que uno de los mayores beneficios que le debe a
la Iglesia consiste en haber aplicado una Filosofia depurada y elevarla al servicio de la
Teologia, haciendo que Aristételes fuese servidor de Cristo y constituyendo la Teologia

verdadera ciencia de la Revelacion.*

“Pero, aun independiente de la autoridad doctrinal extraordinaria y singularisima que le otorga
el Magisterio de la Iglesia con sus aprobaciones, recomendaciones y preceptos reiterados, tiene el
Santo una autoridad cientifica propia y personal, que se impone al respeto, a la admiracion y
seguimiento de todo hombre de ciencia honrado y objetivo. Nada extrafio, por consiguiente, que

abunden sus elogios tributados por toda clase de sabios, sin distincion de escuelas ni de

confesiones...”®

Es asi como concluimos a lo largo de este primer capitulo, un breve contexto
historico de los puntos mas centrales en la vida de nuestro filosofo. Con santo Tomas la
escolastica toma un nuevo camino dentro la tradicion filoséfica, la novedad,
sistematizacion y pureza de la doctrina tomista, ha logrado alcanzar la maxima
profundizacion y el conocimiento mas cercano a las verdades reveladas, pero los mas digno
de admiracion es que esto no solo queda en el campo teoldgico, sino que mas bien su
sistema es una clara muestra de que su ciencia alcanza conocimientos que logran dar al
hombre la trascendencia, partiendo de la misma razén y asi llegar al conocimiento de Dios,

via'y camino, para llegar a la plenitud y realizacién de la persona.

51 Aeterni Patris (Del Padre eterno, subtitulada Sobre la restauracién de la filosofia cristiana) Ledn Xlll la
dedicé a la reorganizacion moral de la Iglesia catélica con la intencidon de reforzar su influencia institucional y
recuperar el prestigio perdido tras las revoluciones liberales acaecidas en Europa durante la primera mitad
del siglo XIX.

52 Cfr. FR. RAMIREZ SANTIAGO O. P., Suma Teoldgica, Introduccién General, BAC, Salamanca, 1964, p. 132

53 Cfr. Ibidem, p. 135

54 Cfr. Ibidem, p. 139

55 |bidem, p. 177
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CAPITULO |

1. LAS NOCIONES BASICAS DEL PENSAMIENTO TOMISTA

1.1 Persona, libertad y felicidad.

Las nociones bésicas del pensamiento de santo Tomas que a continuacion presento,
son conceptos elementales para profundizar el tema central de mi tesis. Brevemente como
predmbulo presento estas tres primeras nociones y su relacion que existe entre ellas, como

una forma clave para la interpretacion de todo mi trabajo.

Como lo deciamos en el capitulo introductorio, el pensamiento de santo Tomas lleva
consigo la luz de la revelacion divina, sobre quien es el hombre, cuél es su origen, donde
se encuentra situado y hacia donde camina, es decir, cuél es su destino o fin dltimo. Dios
que trasciende infinitamente a la creacion, es su unico fundamento, es lo unico que

mantiene al hombre unido en su interior y lo ordena en un ser mas profundo.

Con esta concepcion de hombre, vemos que es méas que un elemento del cosmos. La
persona humana se presenta como un ser inmerso en el mundo material, pero también se
descubre como un ser en relacion de dependencia profunda, una relacién con Dios: el
hombre no se encuentra sometido al cosmos, el hombre organismo vivo, se situa en el
horizonte y en el confin que separa el mundo material del mundo espiritual, aunque no sea
reducible a ninguno de ellos; ocupa un lugar de privilegio en un universo muy bien

ordenado.%®

Sobre el origen del hombre, santo Tomas establece ciertas analogias y diferencias con
la creacidn de los animales: es verdad que el origen del hombre y el de los animales es
semejante en cuanto al cuerpo; pero no en cuanto al alma, pues el alma de los brutos

proviene de una energia corporea, en cambio el alma humana proviene por creacién

56 Cfr. AQuiNo ToMAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. lI, C. 68.
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directa de Dios...>" Por ello santo Tomas dice, que la muerte es también parecida en

cuanto al cuerpo, pero no en cuanto al alma.>®

Por otra parte en relacion a esto, la inteligencia y la voluntad son dos facultades del
alma que se necesitan y que se complementan; juntas hacen que el hombre sea un ser libre
y feliz. Asi como el entendimiento asiente por necesidad a los primeros principios, asi
también la voluntad se adhiere al fin Gltimo que es la bienaventuranza.>® Por esta razon
santo Tomas dice que el deseo de este fin ultimo no es de aquellos sobre los cuales
tenemos dominio, pues por esta razon todos los hombres desean la felicidad.®® Lo
principal para la comprension del hombre, es que la nocion de persona no solo es la pura
interpretacion del alma ni tampoco del cuerpo, pues la nocion de parte es contradictoria a

la nocién de persona. Lo natural es el compuesto alma y cuerpo.

Pasando al concepto de felicidad, la tradicion latina ha traducido sin distincién
felicitas por beatitud. Sin embargo la beatitud o bienaventuranza, se refiere
principalmente a la felicidad obtenida por el contacto y la posesion (intelectual, volitiva,
amorosa, mistica) de un bien absoluto de un primer principio, de Dios, hace referencia a la
felicidad que se adquiere en una vida ulterior a la presente. En este sentido la
contemplacién en esta vida sera una participacion imperfecta de la que, de modo mas

perfecto, se dara en la otra vida.5!

La felicidad, en cambio, se refiere principalmente a la que se centra en bienes de esta
vida. La felicidad natural, el hombre la puede alcanzar con sus solas fuerzas en la vida
presente, por medio de la virtud; se trata de una felicidad imperfecta. La felicidad
sobrenatural, la que se realiza en la vida entera, se consigue con la intervencidn de un ser
superior. Santo Tomas afirma que la felicidad se busca por si misma y no en orden a otro

fin. Y aporta la razon que justifica la vocacion universal a la felicidad: Nosotros tenemos

57" AquiNo TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1, Q.75,a.6

58 Cfr. Ibidem.1,Q.75,a. 1

59 |bidem. 1, Q.82 ,a.1

60 Cfr. AQuINO TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 11, C. 83

61 Cfr. LoRENz DIETRICH, La libertad humana como valor primordial en Tomds de Aquino, Pontificia
Universidad Catdlica de Valparaiso, Teologia y Vida, Vol. XLV, 2004. p. 535
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libre albedrio respecto de las cosas que no queremos por necesidad o por instinto
natural. De aqui que no pertenezca al libre albedrio, sino al instinto natural, el que
queremos ser felices.®? Los fines se desean, pero solo se eligen los medios. Por ello se
deriva la ordenacion problemética del hombre a la felicidad: no puede tender sino a ella.
Todos los hombres tienden a la felicidad, pero no todos estan de acuerdo en cuanto a
poder decir qué es. De la felicidad santo Tomas propone definiciones que describe y
determina lo que tiene de especifico. Lo que podriamos decir principalmente sobre estas
definiciones es que, la felicidad esencialmente consiste en el nivel més alto de perfeccion
de aquella actividad u operacion que con méas propiedad pertenece al hombre. También
esta posee un caracter contemplativo y solo en un segundo lugar, posee caracter afectivo y

volitivo.53

Para la beatitud imperfecta se requiere la agregacion de todos los bienes suficientes
para la actividad mas perfecta de esta vida®, siguiendo a la Etica Nicomaquea, santo
Tomas hace ver que aquello que hace plenamente feliz al hombre no pueden ser las
riquezas, los honores, los placeres, la fama, el poder, el saber y otras cosas del tipo, o
porque satisfacen solamente al cuerpo o porque son demasiado dudosas e inciertas y no
contribuyen a la plena realizacion del hombre. Para el hombre, por el contrario, se necesita
un bien infinito, porque es el solo que se adecua a la capacidad infinita de sus facultades
espirituales, el intelecto y la voluntad. Por lo tanto, el Unico objeto que lo puede satisfacer
plenamente realizando totalmente sus capacidades espirituales, es Dios. Por lo tanto en

Dios solamente consiste la plena felicidad del hombre®.

1.2 La ley natural.

En este apartado trataré la cuestion de la ley natural, pero antes daré un breve

preambulo sobre la ley eterna.

52 AQuINO TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964.1, Q.19 , a. 10

63 Cfr. LoRENZ DIETRICH, La libertad humana como valor primordial en Tomds de Aquino, Pontificia Universidad
Catodlica de Valparaiso, Teologia y Vida, Vol. XLV, 2004.p. 536

64 AQuINo TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964. I-1, Q.3 , a. 3

5|bidem. I-1I,Q.2,a. 8
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a) Laleyeterna

La primera y la méas noble de las leyes es la ley eterna, que santo Tomas la define del

modo siguiente:

“El gobierno tiene que preexistir la razon directiva de lo que han de hacer los que
estdan sometidos a su gobierno...asi como la razon directriz de quien gobierna los actos de
sus subditos es lo que se llama ley.... Ahora bien, Dios es creador de todas las cosas por su
sabiduria respecto de esas cosas guarda una relacion... El es ademds quien gobierna todos
los actos y movimientos de cada una de las creaturas... por consiguiente la razon de la
sabiduria divina... tiene naturaleza de ley en cuanto mueve todas esas cosas a sus propios
fines. Y segun esto la ley eterna no es otra cosa que la razén de la sabiduria divinas en

cuanto principio directivo de todo acto y todo movimiento %

Como el fin responde al principio, Dios creador y principio del universo, es también
su fin ultimo. Dios gobierna al mundo y a la ley de su gobierno no es otra que la ley eterna.
Ley suprema, por tanto, y que reune la diversidad de los seres cuyas riquezas expresan la

infinita perfeccion divina en la unidad de orden de una comunidad universal.®’

R. Simdn dice que identificandose dicha ley con la razon divina, es Dios mismo. Es,
pues eterna e incognoscible en si misma, como todo lo que pertenece a Dios. EIl Unico
conocimiento que podemos tener, de ella es un conocimiento refractado por la
participacion en la creatura, asi como el Unico conocimiento que tenemos de Dios, en
general, es un conocimiento por los defectos de su causalidad. Es la ley de las leyes; todas
las demas derivan y extraen de ella, en Gltimo andlisis, su santidad y la obligacion que

implica.®8

b) La ley natural.

La ley natural es una participacion de la ley eterna, como creaturas racionales dice

santo Tomas: hay también en ella una participacion de la ley eterna en virtud de la cual se

56AquiNo ToMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1I, Q.93, a. 1
57 Cfr. SIMON RENE, Moral, curso de filosofia tomista. Herder, Barcelona, 1999, pp. 248-249
68 Cfr. Ibidem, p. 249
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encuentra naturalmente inclinada a los actos y fines debidos. Y esta participacion de la ley

eterna en la creatura racional es lo que se llama la ley natural.®®

La universalidad de aplicacién de la providencia divina hace que todo ser finito, en
sus tendencias y en su accién, este medido por la ley eterna. Por otro parte toda ley puede
considerarse desde dos puntos de vista: en el Legislador que la decreta y en el ser que se le
participa. Toda creatura participa a su manera de la ley eterna.

En esta participacion se distingue dos casos. Una es, si la participacion solo es
material, en el sentido de que el ser estd sometido a la ley sin conocerla, que las finalidades
de su naturaleza determinan el sentido de su actividad sin que llegue a tener conciencia de
esas finalidades. O bien la participacion también puede ser formal, la ley no es solamente
la regla inmanente y creada de la actividad; es la finalidad consistente en si misma o mejor,
la expresion por la razon de las finalidades esenciales del ser racional. En esta
participacion formal por la que el mismo hombre se convierte en su propia providencia,
que se llama ley natural. Por tanto es una participacion trascendental de la ley eterna en la
creatura racional. En la interpretacion tomista de R. Simon dice que santo Tomas considera
que debe entenderse de la luz de la razon natural, por lo cual discernimos lo que esta bien
y lo que esta mal; esta luz no es otra cosa que la impresion de la luz divina en nosotros
(Suma Teoldgica I-11, 91, 2.), raz6n de nuestra razon. Entonces el hombre participa de
doble manera en la ley eterna, formalmente pero también materialmente, como las demas
creaturas, por el hecho de tener una naturaleza es portador de un conjunto de finalidades
que radican en su esencia de hombre. Por tanto su participacion en la ley eterna consistira
en reconocer el dinamismo jerarquizado de sus tendencias esenciales y los postulados
fundamentales del ser personal que es. Después de esto, y en relacion con la ley natural,

podra convertirse en creador de orden y legislador.”

Los dictados del hombre corresponden a las inclinaciones elementales de la
naturaleza humana. Asi, de acuerdo con santo Tomas de Aquino, es posible distinguir el

bien del mal mediante el conocimiento natural de la razén. En este sentido se refiere a un

9 AquINOo TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-11, 91, 2.
70 Cfr. SIMON RENE, Moral, curso de filosofia tomista. Herder, Barcelona, 1999, p. 249
71 Cfr. Ibidem, p. 250
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ideal moral con el que toda ley humana positiva debe conformarse. Es asi como ésta se
define como ley no escrita, de origen natural o divino, universal e invariable, comin a

todos los hombres y valida para todo tiempo, cognoscible por el solo uso de la razon. "

Ya los antiguos griegos consideraban que las leyes naturales determinan el tipo de
comportamiento que corresponde a cada cuerpo o0 ser natural. Santo Tomas
acepta este punto de vista al considerar que los hombres tienen un conjunto de
inclinaciones que corresponden a su propia naturaleza (como el apetito por el
conocimiento, la libertad, la procreacion, la sociabilidad, ...) y cree posible establecer una
division entre la conducta buena y la mala atendiendo a la compatibilidad de dichas
conductas con las inclinaciones naturales: aquellas conductas que permiten la realizacion
de las inclinaciones naturales son buenas y las que sean antinaturales malas. La principal
diferencia del planteamiento tomista respecto del planteamiento griego esta en que para
Tomas de Aquino estas inclinaciones naturales descansan en altimo término en Dios, quien
por su providencia gobierna todas las cosas y les da las disposiciones convenientes para su

propia perfeccion.

En los seres irracionales la ley eterna esta inscrita en su naturaleza, que determina su
comportamiento de manera pasiva y necesaria, en los hombres esta en su razon y se realiza
a partir de su voluntad y libertad. En sentido estricto, santo Tomas interpretaba la ley
natural como la ley moral, y la identificaba con la razon humana que ordena hacer el bien 'y
prohibe hacer el mal. La ley moral es natural y racional: racional porque es enunciada y
dictada por la razon; natural porque la propia razon es un rasgo de la naturaleza humana y

porque describe las acciones convenientes para los fines inscritos en nuestra naturaleza.”

La ley moral natural™, sera descubierta a partir de las acciones voluntarias. Las

reglas morales son el criterio que mide la rectitud de las acciones voluntarias, segun las

72 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l, Q. 91, a. 2.

73Cfr. Ibidem. I-1l, Q.94, a. 2

7% La razén humana es practica (moral) por participacién, en el orden de la Inteligencia creadora se le llama
“Ley moral natural”
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cuales estas son buenas o malas; de este modo llamamos recta razon a la regla moral, la

razon se entiende como criterio y punto de referencia objetiva.

Sobre la recta razon Angel Rodriguez Lufio dice que es la medida objetiva de valor
moral de un comportamiento, y una accion conforme a ésta, es una accion virtuosa, es lo
que la razon humana por naturaleza dicta de una accién, por ello es el dictamen obtenido
cuando la razén procede correctamente, segln la leyes, los principios y los fines que son
propios de la razén moral en cuanto tal, sin distincion de ningln tipo. Entendida asi la recta
razén se convierte en una razén practica que obra por si misma y que se reconoce a Si

misma, tanto en su modo de proceder como en sus principios y en sus conclusiones. "®

Como razoén préactica, su primer principio es el que se funda en la naturaleza del bien:
“Bien es lo que todos los seres apetecen”’" | de esta manera éste sera el primer precepto de
la ley. Dice santo Tomas sobre el primer precepto:

“Se debe obrar y proseguir el bien y evitar el mal. Todos los deméas preceptos de la ley
natural se fundan en éste,... las cosas que deben de hacerse o evitarse, tendrén caracter de
preceptos de ley natural en cuanto que la razdn practica los juzgue naturalmente como bienes
humanos... Puesto que el bien tiene naturaleza de fin... todas las cosas que el hombre siente
inclinacion natural, son aprehendidas naturalmente por la inteligencia como buenas... Todos
estos preceptos de la ley natural, en cuanto emanan de un primer precepto, tiene caracter de

una Unica ley natural”.”®

De esta manera se afirma que existe una ley no escrita, que esta grabada en la mente
humana, que es la condicion de posibilidad de leyes escritas, pues constituyen al hombre

como ser moral. Por eso el autor Rodriguez L. nos dice:

“Ser naturalmente justo quiere decir ser conocido como tal por la razén humana,

facultad especifica de nuestra naturaleza, en virtud de su misma constitucion intrinseca y, por
tanto, con independencia de cualquier ley o mandato de la autoridad politica, religiosa,

75 Cfr. RODRIGUEZ LUfo ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 233.
76 Cfr. Ibidem, p. 234

77 AQuINO TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007. L. 3, C. 3

78 AQUINO TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-Il, Q. 94, a. 2
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familiar, etc., siendo ese conocimiento moral natural la condicién que hace posible la

inteligibilidad y la recepcién de cualquier ley humana”. ™

Por eso la moral es algo que nace del interior del ser humano, es una ley inscrita en la
naturaleza, que tiene una estructura que la sostiene, sin la cual la moral solo seria algo
puramente externo que reprimiria al hombre y no le seria inteligible. Uno de los problemas
que enfrentd Tomas sobre la ley natural es que era considerada como un habito, a la cual
respondia diciendo como lo antes dicho, que es algo establecido por la razon®.

Debemos de aclarar que al decir que la ley natural es algo establecido por la razén,
no queremos decir que sean un conjunto de ideas innatas. La ley moral natural, es natural
para el hombre de un modo semejante al lenguaje; el hombre tiene la capacidad de hablar
la cual le es propia a su naturaleza, pero se necesita un cierto aprendizaje. Como de la
calidad del aprendizaje de la lengua dependera la calidad del lenguaje hablado y escrito, a
si mismo de los defectos de la formacion moral, depende en gran parte de la diversidad de

juicios morales sombre una misma accion.®!

La capacidad del hombre de regular moralmente su conducta se explica en su altimo
término, como la participacion propia del ser racional creado, a imagen y semejanza de
Dios, en el orden y en la asignacion de destino por parte de la Inteligencia creadora. 8 En
el orden de la filosofia realista de santo Tomas, el concepto de ley moral natural, implica
que se trata de una ley divina, es decir de un conjunto de exigencias que tiene en Dios su

autor y su fundamento Gltimo.3

“Por medio de la ley el hombre es dirigido en sus actos hacia el fin... Y la ordenacion
de los actos humanos al fin no es instintiva (como sucede en los seres irracionales que obran
por un fin mediante el apetito natural solamente, el hombre por el contrario obra con

finalidad mediante la razén y la voluntad”

Sobre esto el autor Rodriguez Lufio siguiendo a santo Tomas nos dice que la innata

capacidad humana de regular moralmente la propia conducta es vista, en altimo término,

79 RoDRiGUEZ LUNO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 240

80 Cfr. AQuINO ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l, Q. 94, a. 1

81 Cfr. RODRIGUEZ LURO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 242
82 Cfr. AQuINO TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l, Q. 91, a. 2
8 Cfr. RODRIGUEZ LURO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 242
84 AQuINO TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1-1l, Q. 91, a. 2
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como la participacion propia del ser racional, creado a imagen y semejanza de Dios, en el
orden y el proyecto finalizador de la Inteligencia creadora y la naturaleza humana es vista
como ordenada por la Sabiduria divina, y por tanto, dotada de significado, que para ser

formalmente moral y normativa pasa por la razon.®

Tomés los sintetiza diciendo que la ley moral natural es la participacion de la ley
eterna (razon ordenadora de Dios) propia del ser racional.®® De esta manera podemos
concluir aqui diciendo que la ley moral natural, nos podra llevar al conocimiento de Dios
por lo tanto a la trascendencia de la persona, por medio de la recta razon, que por si misma
encuentra la verdad. Como seres dotados de un raciocinio, el Intelecto creador nos
participa de su naturaleza racional la cual queda inscrita en el hombre. Es incorrecto
considerar que la realizacion de la ley moral natural, actuara por si misma sin el
consentimiento del primer agente que realiza la accion, es decir el hombre, pues posee
libertad en sus actos y la realizacion de la accion moral dependera de ella. Como lo
mencionamos, el primer precepto de la ley moral natural es obrar por un fin, que es el bien.
Los actos morales, se veran cumplidos en el paso del ejercicio directo de la razon practica

y que se conocera instruida por la luz natural de la razén.

1.3 Los actos morales.

Los actos de la persona, son determinados por la libertad que esta ejerce, podemos
por medio de la conciencia moral saber si estos son malos o son buenos. Es precisamente
por medio de los actos como el hombre se perfecciona en cuanto tal.®” Como seres
racionales estamos llamados a un fin ultimo, el cual encontraremos de forma libre, por

medio de su conocimiento y adhesion a EI.88

85 Cfr. RODRIGUEZ LUNO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 242
86 Cfr. AQuINo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l, Q. 91, a. 2
87 Cfr. JuaN PaBLO Il, Carta Enciclica: Veritatis Esplendor, 1993, no. 71

88 Cfr. AQuiNo ToMAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-11,Q. 1, a. 8
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Los actos humanos son actos morales porque expresan y deciden la bondad o malicia

del hombre mismo que realiza estos actos.®®

Estos actos, nos dice la Veritatis Splendor, no producen solo un cambio en el estado
de cosas externas al hombre, sino que, decisiones deliberadas, califican moralmente a la
persona misma que los realiza y determinan su perfeccion en cuanto a su fin dltimo. La
moralidad de los actos esta definida por la relacion de la libertad del hombre con el bien
auténtico. Ese bien es establecido, como ley eterna, por la Sabiduria del Creador que
ordena todo ser a un fin. Esta ley eterna es conocida por medio de la razén natural del
hombre (ley natural). El obrar es moralmente bueno cuando las elecciones de la libertad
estan conformes con el verdadero bien del hombre, que es la recta razon, expresando asi la
ordenacion voluntaria de la persona hacia su fin Gltimo, esto es el bien supremo en el cual
el hombre encuentra su plena y perfecta felicidad. Existe un vinculo esencial entre el valor
moral de un acto y el fin Gltimo del hombre, que debemos de diferenciar; la practica de las
virtudes, como medio para alcanzar la perfeccion, constituye la condicion indispensable y
el camino para la felicidad. Solo el acto conforme a la recta razon puede llevar a la plenitud

y trascendencia del hombre.

La ordenacién racional del acto humano hacia el bien en toda su verdad y la
busqueda voluntaria de este bien, conocido por la razon, constituye la moralidad. Por tanto,
el obrar humano no puede ser valorado moralmente bueno solo porque sea funcional para
alcanzar este o aquel fin que persigue o simplemente porque la intencion del sujeto sea

buena.®*

Por ello la enciclica Veritatis Splendor de Juan Pablo 1 dice:

“El obrar es moralmente bueno cuando testimonia y expresa la ordenacion voluntaria
de la persona al fin Gltimo y la conformidad de la accién concreta con el bien humano tal y
como es reconocido en su verdad por la razdn. Si el objeto de la accion concreta no esté en

sintonia con el verdadero bien de la persona, la eleccion de tal accion hace moralmente mala

89 Cfr. AQuINo ToMAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-11,Q. 1, a. 3

9 Cfr. JuaN PaBLO II, Carta Enciclica: Veritatis Esplendor, Libreria Parroquial de Claveria, México, 1993, no. 71-
72

91 Cfr. AQuiNo ToMAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 11-11, Q. 148, a. 3
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a nuestra voluntad y a nosotros mismos, por consiguiente nos pone en contradiccion con

nuestro fin Gltimo, el bien supremo, es decir, Dios mismo”.%?

La participacion de la naturaleza divina, se manifiesta en la practica de las virtudes,
en este sentido la vida moral posee un carécter de trascendencia, por que consiste en la
ordenacion deliberada de los actos humanos a la suma bondad, fin dltimo del hombre. La
ordenacion al fin Gltimo no es una dimension subjetivista que dependa solo de la intencién.
Esta presupone que los actos sean ordenables a este fin, en cuanto son conformes al
auténtico bien moral del hombre, respaldado por la ley moral natural. Es por eso que segun
el tomismo, si el hombre quiere alcanzar la trascendencia necesita obrar conforme a la

recta razon.%
1.4 Las virtudes intelectuales y virtudes morales.

Santo Tomas de Aquino define la virtud como habito operativo bueno: la virtud
humana no importa orden al ser, sino mas bien a la operacion y, por tanto, la virtud
humana es esencialmente un habito operativo.®* Actualmente entendemos la virtud como
la disposicion habitual a obrar bien en un sentido moral. Puesto que se trata de una
disposicion o capacidad adquirida, por el ejercicio y el aprendizaje, de hacer lo que es
moralmente bueno, la virtud es una cualidad de la voluntad que supone un bien para uno
mismo o para los demas. Y en esto se distingue una virtud de cualquier otra disposicion
habitual, como por ejemplo la salud, la fuerza fisica o la inteligencia, en que en un hombre

virtuoso la voluntad es la que es buena.®

Las virtudes humanas pueden ser intelectuales o morales. Las virtudes intelectuales
perfeccionan a la razon préactica. Las virtudes morales perfeccionan a la voluntad y a las

tendencias sensibles.®®

Las virtudes de la razon especulativa son el habito de los primeros principios

especulativos y morales; el habito de considerar las cosas desde las causas ultimas de toda

92 Juan PaBLO lI, Carta Enciclica: Veritatis Esplendor, Libreria Parroquial de Claveria, México, 1993, no. 72
93 Cfr. Ibidem. no. 72

94 AQuINO TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l, Q. 55, a. 2

95 Cfr. MORATO CORTES JORDI Y RUI MARTINEZ ANTONI, Diccionario de filosofia, Herder, 1996.

9 Cfr. RODRIGUEZ LUNO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 264
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la realidad; y el habito de estudiar las causas Gltimas de cada género de cosas
descendiendo desde ellas a las conclusiones. '

Angel Rodriguez Lufio dice que los habitos intelectuales dan la capacidad de obrar
bien pero no aseguran el recto uso de esa capacidad: es posible utilizar la ciencia y la
técnica para hacer el mal. Asi mismo marca que estos habitos no cumplen plenamente la
razén de virtud, que ha de ser una cualidad que hace moralmente bueno a quienes la

tiene.%

La virtud moral puede existir, ciertamente, sin algunas de las virtudes intelectuales,
como la sabiduria, la ciencia y el arte; pero no puede existir sin el entendimiento y la
prudencia. No puede darse virtud moral alguna sin la prudencia, porque la virtud moral es
un habito electivo, es decir, que hace buena la eleccion, para lo cual se requieren dos cosas:
primera, que exista la debida intencion del fin, y esto se debe a la virtud moral que inclina
la facultad apetitiva al bien conveniente segun razon, y tal es el fin debido; segunda, que el
hombre escoja rectamente los medios conducentes al fin, lo cual no se verifica sino por la
razon en el uso correcto del consejo, del juicio y del imperio, cual hacen la prudencia y las
virtudes anejas a la misma... la virtud moral no puede existir sin la prudencia.
En consecuencia, tampoco puede existir la virtud moral sin el entendimiento, pues por el
entendimiento se poseen los principios naturalmente conocidos, tanto de orden
especulativo como de orden practico. Por tanto, asi como la recta razon en el orden
especulativo, en cuanto que argumenta desde los principios naturalmente conocidos,
presupone el entendimiento de los principios, asi también lo presupone la prudencia, que es

la recta razon de lo factible.®®

De la virtud moral, también podemos decir que no puede ser una pasion. Ello es claro
por tres razones. Primera, porque la pasion es un movimiento del apetito sensitivo,
mientras que la virtud moral no es un movimiento, sino mas bien principio del movimiento
apetitivo, con existencia habitual. Segunda, porque las pasiones, por si mismas, no son

buenas ni malas, pues el bien y el mal del hombre se toma de la conformidad con la razdn,

97 Cfr. RODRIGUEZ LUNO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 264
98 Cfr. Ibidem, p. 264
99Cfr. AQUINO ToMAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1I, Q. 58, a. 4
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y de ahi que las pasiones, en si mismas consideradas, puedan ser buenas o ser malas, segun
que se conformen o no con la razén. Pero eso no puede ser la virtud, pues la virtud dice
orden Unicamente al bien. Dado que alguna pasion diga, de algin modo, Unicamente orden
al bien o Gnicamente al mal, sin embargo, el movimiento de pasion, en cuanto pasion, tiene
su principio en el apetito mismo, y su término en la razén, a cuya conformidad tiende el
apetito. Pero con el movimiento de virtud ocurre lo contrario, pues tiene su principio en la

razon y su término en el apetito, en cuanto que es movido por la razon.%

Las virtudes morales también perfeccionan las facultades o potencias apetitivas, tanto
las inferiores o apetitos sensibles como la voluntad. Mediante estas virtudes nuestras
facultades apetitivas se inclinan hacia lo conveniente y conforme al juicio de la razon, y su
relacion esta en que la virtud moral perfecciona la parte apetitiva del alma ordenandola al
bien de la razdn. Pero bien de la razon es todo aquello que estd moderado u ordenado por
ella. Por tanto, la virtud moral gira en torno a todo aquello que puede ser moderado y
ordenado por la razon. Ahora bien, la razon ordena, no sélo las pasiones del apetito
sensitivo, sino también las operaciones del apetito intelectivo, que es la voluntad, que no es
sujeto de pasion. Por consiguiente, no toda virtud moral versa sobre las pasiones, sino que

unas versan sobre las pasiones, y otras versan sobre las operaciones.

En este contexto Aristoteles da una definicion de la virtud moral diciendo: “las
virtudes... son un habito selectivo, consiste en una posicion intermedia para nosotros,
determinada por la razon y tal como la determinaria el hombre prudente”.%? Aristételes
con el término electivo manifiesta que el acto principal de las virtudes moral es la eleccion
recta. Como el bien moral adquiere en el d&mbito de las elecciones concretas una
multiforme variedad, segun las circunstancias, la virtud no puede ser entendida como la
consolidacion habitual, de un tipo concreto de accion. Por el contario, la virtud es, la
capacidad de discernir y elegir lo mas acertado para cada caso. La prudencia es la que esta
a cargo de ese discernimiento, conocida por Aristoteles como la recta razén. Lo propio de

la virtud moral es la eleccion de lo indicado por la recta razon o prudencia. De esta manera

100 cfr, AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1-1I, Q. 59, a. 1
101 Cfr. Ibidem, I-1l,Q.59, a. 4
102 ARISTOTELES, Etica Nicomaquea, EDSA, México, 2010 L. 11, C. VI, p. 42.
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entendemos de manera més clara que la virtud moral es un habito electivo segun la recta

razon.10?

Angel Lufio remarca otros dos significados sobre el término electivo, por una parte
dice que la obra buena ha de ser querida y elegida como tal; no solo basta que la accién
tenga una conformidad meramente externa con la virtud, pues esa adecuacion podria tener
su causa también en el miedo, la causalidad o el interés egoista. El otro significado que
marca es que el acto de las virtudes morales es de naturaleza apetitiva, una eleccion y no
solo el objeto de eleccidn; este objeto de eleccién es también el conocimiento y la
prudencia de un artefacto, objeto de la virtudes intelectuales y de las técnicas. Por eso, las
virtudes morales son propias de las potencias apetitivas: la voluntad (justicia), el apetito
concupiscible (templanza) y la tendencia irascible (fortaleza).%

En la interpretacion tomista de Lufio nos aclara que santo Tomas acepta plenamente
la nocion de virtud moral como habito electivo, y distingue en ella, como Aristoteles, dos
aspectos: a) la virtud es habito electivo atendiendo en primer lugar al acto que le es mas
propio, la eleccion recta; b) en segundo lugar es también habito electivo porque inclina a la

recta eleccion consolidando su principio, que es la intencion del fin debido. 1%

Sobre el habito electivo, no solo el acto es objeto de eleccidn, por parte del sujeto,
pues también pertenecen a las virtudes intelectuales (que no son electivas), sino que el acto
primero es disponer bien o mal en las libres acciones, lo que solo puede suceder si el
habito mismo obra de acuerdo con la eleccion y en si mismo una disposicion estable a
elegir de una determinada manera. Es verdad que el habito da una determinacion, pues la
virtud moral da la eleccion recta y el vicio la mala eleccién, pero la determinacién
consistira en facilitar los medios para que el libre acto se realice coherentemente, siguiendo

sus fines.1%

Virtudes afines como la fortaleza y la templanza, perfeccionan los apetitos sensibles,

haciéndoles déciles a la razén y dandole a la forma de obrar una naturaleza racional y

103 Cfr. RoDRiGUEZ LuNO ANGEL. Etica General, EUNSA, Espafia, 2004, p. 265

104 Cfr, Ibidem, p. 265

105 Cfr, LuRio RODRIGUEZ ANGEL, La virtud moral como hdbito electivo segun santo Tomds de Aquino, Servicio
de publicaciones de la Universidad de Navarra, Vol. 10, 1983, p. 11

106 Cfr. Ibidem, p. 14
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electiva. Por eso lo propio de la virtud moral no es el evadir las pasiones ni oponérseles,

pues esta es el acto propio de la virtud.%’

Concluyo este apartado diciendo que el hombre no es esclavo de las pasiones, pero
tampoco puede dejar de padecerlas. Es propio de la naturaleza humana las expresiones y
los sentimiento que todo nuestro ser conlleva. La virtud no puede desaparecer las pasiones,
mas bien las perfecciona por su eleccion libre y prudente. Estas virtudes deben de suponer
para el hombre la alegria, fortaleza, esperanza, audacia, si se prescinden de estas cualidades
sensibles, el hombre no podré llegar a su plenitud y su moral sera una moral deforme, pero

cuando las sigue podra descubrir el llamado a la felicidad por medio de una vida virtuosa.

1.5 El hombre llamado a la felicidad.

El llamado del hombre a la felicidad como fin dltimo lo ubicamos en un contexto
ético de Santo Tomas, ya que es una ética de fines, pues intenta esclarecer al hombre cual
es su fin supremo y darle los medios para conseguirlo. Este fin del hombre es,
objetivamente hablando, la perfeccion humana y subjetivamente hablando, la felicidad, que
todos deseamos. Y la perfeccion humana es la vida virtuosa en la cual encuentra el hombre

su maxima felicidad, pues asi es como realiza su naturaleza.'%®

Beuchot dice que el argumento que Tomas ofrece para demostrar esta perfeccion
ética del hombre hacia un fin estd basado en un axioma metafisico de la concepcién
teoldgica aristotélico-escolastica: todo agente actGa por un finl%®. Esto es porque es
precisamente lo que ocurre en el agente humano, y en una de las actividades mas
importantes, que es la accion moral, en el cual da el sentido de su vida, le da en ello su

misma vida. Por lo tanto el hombre en su actuar, de manera especifica en sus actos

107 Cfr. LufNo RODRIGUEZ ANGEL, La virtud moral como hébito electivo segtin santo Tomds de Aquino, Servicio
de publicaciones de la Universidad de Navarra, Vol. 10, 1983, p. 23

108 Cfr. BEUCHOT MAURICIO, Introduccidn a la filosofia de santo Tomds de Aquino, San Esteban, México, 1992,
p. 191

109 AquiNo TomAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l,Q.1,a. 1
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morales, mas halla hay un fin y su actuacion es moralmente buena en la medida que siga él

mismo y ayude a los otros a seguir el camino hacia ese bien.!°

Santo Tomas nos dice que todos los seres tiene un fin prefijado; el objeto propio de
la voluntad es el fin y el bien; por consiguiente, todas las acciones humanas
necesariamente se ordenan a un fin. Siguiendo a Aristételes, nos explica que el ser se
perfecciona buscando su fin natural, lo que acarrea su felicidad. En el ultimo analisis, el
bien o el fin de los hombres es Dios, objeto supremo de conocimiento. EI hombre que
busca su verdadero bien, se encamina hacia la divinidad, aun ignorando que su verdadero
bien es Dios. “La esencia de la felicidad consiste en los actos intelectuales”, porque solo a
través del entendimiento, se nos hace presente el fin supremo de toda nuestra vida, y

ademas es el entendimiento la mas noble facultad del hombre. !

Santo Tomas no sostiene el eudemonismo aristotélico,*'? pues el hombre a detener al
fin ultimo objetivo, al Bien en cuanto Bien (Dios). Y no solo al bien en cuanto a su bien;

con amor de benevolencia, y no solo de concupiscencia.

Como en la tradicion griega y cristiana también para Tomas la teoria de la felicidad
constituye el fin y conclusion de la ética. Antigiiedad y Edad Media entiende la vida del
hombre de un modo teoldgico. EI hombre marcha hacia un fin, al cual es llamado, por el
conocimiento que posee de él, en la ordenacion este mismo fin. La consecucion de este fin
y meta es un estado de reposo y de gozo. Santo Tomas también utiliza la terminologia

aristotélica en la descripcién de la felicidad y la ve por tanto en la teoria de la

110 cfr, BEucHOT MAURICIO, Introduccidn a la filosofia de santo Tomds de Aquino, San Esteban, México, 1992,
pp. 191-192

111 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1,Q. 3,a.4y 5.

112 Teoria que sostiene que el fin de la acciéon humana es la felicidad, entendida ésta como la mejor vida que
puede vivir el hombre; eudaimonia es, por lo mismo, la “vida buena”, y se refiere a la calidad sustancial de la
vida, no a una simple caracteristica o propiedad de la misma. Aristételes, especialmente en su obra Etica a
Nicémaco la opone a la idea de identificacién con el placer, la riqueza o el honor, o cualquier cosa que sea
en alguna medida material. Para Aristételes la felicidad reside, fundamentalmente, en el conocimiento.
(MoRATO CorTEs JORDI Y RuI MARTINEZ ANTONI, Diccionario de filosofia en CD-ROM, Herder, 1996.)

113 Cfr. GUTIERREZ SAENZ RAUL, Historia de las doctrinas filoséficas, Esfinge, México, 1991, p. 90
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contemplacién de Dios. Como Aristételes vio la suprema felicidad del hombre en la

intuicién contemplativa de la verdad, en el pensamiento del pensamiento. 1

Pero mientras que en Aristételes esa suma felicidad se contempla y acaba en la vida
presente, santo Tomas supera esta concepcion y la transporta a un estado de trascendencia.
El hombre tiende a la felicidad (movimiento Eudemonistico), como a su fin, impreso por
Dios en su naturaleza. Esta felicidad se obtiene imperfectamente en esta vida, por la
perfeccién moral o la conveniencia de sus actos con su naturaleza, y perfectamente en la

otra vida, por la posesion de Dios.*®

En toda accion deliberada el hombre obra formalmente por un fin, es decir, se
propone un fin y se orienta libremente a €l, esto porque toda accion que procede de una
potencia es producida por esta potencia en concordancia de caracter con su objeto, ahora
bien, el objeto de la voluntad es el fin y el bien. No basta decir que la accién humana es
realizada con miras a un fin, hay que afirmar también que la existencia humana esta
ordenada a un fin ultimo. No es méas que una aplicacion del principio de causalidad y se
funda en la imposibilidad de proceder al infinito, tanto en el orden de los fines
subordinados, admitir la existencia de un fin Ultimo razon de ser de la influencia de los

fines intermedios.*'®

Sobre la unicidad del fin ultimo. Este fin tltimo es unico pues el hombre no puede
querer dos fines dltimos al mismo tiempo, en efecto, la nocion de fin ultimo implica la de
un bien perfecto, plenamente saturado y que no deje lugar a un deseo ulterior.
Considerando al conjunto de la humanidad, se podria decir que todos los hombres
coinciden en el deseo de ultimo fin, pues todos desean su propia perfeccion. Por el
contrario, si se trata de precisar el objeto en que los hombres ponen su fin ultimo
desaparece la unanimidad y la experiencia nos ensefia la gran diversidad de las opciones

humanas.’

114 Cfr. HIRRSHBERG JOHANNES, Historia de la filosofia, Herder, Barcelona, 1997, p. 415.
115 Cfr. MARTINEZ DEL CAMPO RAFAEL, Etica, JUS, México, 1995, p.21

116 Cfr. AQuINo TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1,Q.1,a.1y4

17 Cfr. Ibidem, I-1,Q.1,a.5y 7
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Pero se puede generalizar que Dios es el fin tltimo de todas las creaturas, fin Gltimo
objetivo, pues El es el tnico bien perfecto, plenamente saturado, si por el contrario, se trata
del fin Gltimo subjetivo, no hay ya medio comun, pues el hombre alcanza el fin Gltimo por

el conocimiento y la adhesién al Ser Supremo, que es la suma felicidad.

Asi pues todas las acciones humanas son intencionales, pues se dirigen aun fin, que
es primeramente el suyo propio, en seguida esclareceremos mas alla de los fines
inmediatos a un fin Gltimo: fin Ultimo subjetivo: la felicidad y fin Gltimo subjetivo: Dios

mismo.
a) Felicidad objetiva.

Ya que todo hombre estd hecho para la felicidad, hay que determinar en qué consiste
objetivamente la felicidad. La felicidad no podré consistir ni en la posesion de los bienes
exteriores: las riquezas, que son solo medios; los honores, que solo son el signo y el
testimonio de la excelencia humana y que suponen la perfeccion en vez de constituirla; en
el poder, cuyo valor es ambiguo, pues tanto puede servir al bien y al mal. Ni en la posesion
de bienes interiores: los bienes del cuerpo (salud, belleza, fuerza corporal...), pues el
cuerpo es para el alma y no el alma para el cuerpo, los placeres de una manera general,
toda clase de goce es constitutivo a la posesion del bien; los placeres corporales, son
limitados e inferiores, inadecuados a la amplitud casi infinita del espiritu. La felicidad solo
puede consistir en un bien que nos sature plenamente. Entonces la felicidad objetiva, no
puede residir en la posesion de un bien creado, sino que consiste en un bien increado, a
saber, Dios, puesto que el Bien Supremo del hombre, la felicidad, no debe tener mezcla de
mal; sino plenamente saturado no deja ya al deseo y la inquietud; el bien perfecto no puede
originar el mal, finalmente, esta inmanentemente vinculado al despliegue de la actividad

humana, ya que el hombre esta orientado naturalmente hacia ella.'8

118 Cfr. SIMON RENE, Moral, curso de filosofia tomista. Herder, Barcelona, 1999, pp. 175-180

41



b) Felicidad subjetiva.

La felicidad formal o subjetiva, consiste en una operacion. Se describe la felicidad
considerada ahora desde el angulo subjetivo, es decir, como acto u operacion. Si la
dialéctica del ultimo fin ha rechazado la actividad espiritual como objeto de la felicidad e
identifica este objeto con el bien supremo solo nos queda ver, de qué modo el hombre entra

en su posesion.1t9

Si la felicidad consiste en la unién con el bien increado, el conocimiento sensible es
incapaz de ello.'?® Debera pertenecer por tanto a la inteligencia o a la voluntad. Pero no
puede pertenecer a la voluntad (deseo, amor, fruicion...) por que la voluntad, en cuanto
deseo, implica la ausencia de su objeto; en cuanto amor, o bien le supone ausente si se trata
de amor de deseo. O bien si es amado como presente, esta presencia queda asegurada por
el conocimiento que dé el se adquiere Yy la consecuencia que de él se tiene; en cuanto
fruicion sucede lo mismo. Queda, pues que la felicidad consiste en la operacion de la
inteligencia; y de la inteligencia especulativa pues la inteligencia practica esta ordenada al
obrar y al hacer. Y al afirmar que la felicidad consiste en un acto del intelecto practico
estariamos asemejando el fin del hombre a una existencia de vida virtuosa; como por
ejemplo la actividad artistica o técnica, que en este caso seria una felicidad en un

movimiento. %

La felicidad consistira por lo tanto, en un conocimiento especulativo de Dios, pero no
puede ser conocimiento vulgar, pues seria imperfecto y obscuro, tampoco un conocimiento
cientifico-filosofico pues estaria en posesion de algunos pocos Y la felicidad debe de ser
universal, al igual el conocimiento de la fe, porque el asentimiento de la fe queda grabado
por una obscuridad insuperable. Santo Tomas asegura que la felicidad consiste en un

pensamiento intuitivo de Dios!?

119 Cfr. SIMON RENE, Moral, curso de filosofia tomista. Herder, Barcelona, 1999, p. 281

120 cfr. AquiNo TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l,Q.3, A. 3

121 Cfr. SIMON RENE, Moral, curso de filosofia tomista. Herder, Barcelona, 1999, pp. 281-282
122 Cfr, Ibidem, p. 283
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Afiade que la felicidad descrita como 6ptima operacion del hombre corresponde a la
necesidad del mas intimo gozo, cuya profundidad se mide por la excelencia de la

operacion y de la perfeccion del objeto.*?®

La felicidad subjetiva consiste substancialmente y principalmente en el acto de la
inteligencia mas que el de la voluntad. Pero esta contemplacion no se da sin amor. Pues la
inteligencia y la voluntad, conocimiento y afectividad se condicionan reciprocamente. En
efecto, sabemos que el objeto de la voluntad es el bien aprendido por la inteligencia y que

es amado en la medida en que es aprendido como bien.?*

Por otra parte en esta misma concepcion tomista de René Simon, nos dice que en
toda accion deliberada el hombre obra formalmente por un fin, que se orienta libremente a
él. La finalidad de todo obrar humano debe de extenderse a toda forma de obrar, aunque
segiin modalidades diferentes de las que son propias de la creatura racional.'?® Y las
modalidad propias de creatura racional deben de ser las obras que conllevan al bien,
creando una vida virtuosa que nos llevara a ir perfeccionandonos; de esta manera podemos
decir que el hombre esta llamado a realizarse en una vida feliz por medio del conocimiento
en la profundizacion de Dios, asi mismo como la accioén deliberada de sus obras para

encontrar su finalidad en la suma bondad divina.

“En el sentido de nuestro destino queda claro, que debemos de recoger,
explicitamente, con plena conciencia y libertad, para llevarla a su realizacion, esta voluntad
de naturaleza que en cada uno de nuestros actos, nos hace amar implicitamente a Dios mas
que a nosotros mismos. Esta es nuestra vocacion. Sabemos que tiene su reverso y que la
voluntad humana posee el temible privilegio de poder utilizarla su energia contra si misma,
del mismo modo que el hombre puede servirse de la vida para suprimirla. Pero esto es (y se

ve en qué sentido puede formularse esta afirmacion) ir contra la naturaleza”. 12

El fin dltimo del hombre se vera totalmente saciado en union del ser que le ha participado
la existencia; por lo tanto podremos decir que la felicidad del hombre a la que se encuentra

Ilamado, hallara su sentido pleno a partir de las potencias que el hombre tiene, una de ellas

123 Cfr. SIMON RENE, Moral, curso de filosofia tomista. Herder, Barcelona, 1999, p. 184
124 Cfr. Ibidem, p. 185

125 Cfr. Ibidem, pp. 172-173

128 |bidem, p. 188
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es la razdn, gracias a la cual la persona puede llegar a descubrir que en su ser se encuentra
una ley prescrita, en la cual, si la sigue, encontrara el destino al que ha sido creado. La
estructura de la persona es muy compleja y amplia, pero el ser racional de la persona que le
es participado por la Inteligencia suprema, es capaz de poder descifrar, que es llamado a
una vida eterna en unién de su creador. Toda accion de la persona tiene como objeto el
bien, cuando decimos que el bien comdn de la sociedad tiene como fin la justicia, es claro
como se muestra este precepto de la ley natural. La persona como ser creado Yy participe de
las bondades divinas, tiene una estructura que le ayuda a encontrar el objeto de su
existencia y que se realizara al maximizar cada una de ellas, llegando asi a su felicidad

suprema en adhesion a su creador por medio de la luz natural de la razon.
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Capitulo 1l
2. LA FELICIDAD EN SANTO TOMAS DE AQUINO.

2.1 La estructura del hombre.

Para iniciar hablar acerca de la felicidad del hombre en Tomés de Aquino, es
necesario profundizar, la estructura del hombre y su compuesto. A continuacion presento,
de manera general la descripcion de la persona como ser compuesto, llamado a una
finalidad especifica en unién con su Creador. La persona humana tiene una cierta
semejanza a la Persona divina, es por ello que tiene que alcanzar la perfeccion
asemejandose lo méas posible, por medio de los actos de voluntad, conforme a su naturaleza
racional. Es por eso que debemos de analizar el ser persona, como un compuesto, en el cual

se encuentran las potencialidades que le llevaran a su fin ultimo por lo tanto a su felicidad.

El hombre es un ser creado de espiritu y materia. Asi es como santo Tomas sostiene
que el hombre es un compuesto, corruptible y finito, por consecuencia de materia (cuerpo)
y forma (alma). La naturaleza racional del hombre aparece como su ser (acto) esencial, su

ser sustancial de persona.

Deciamos que el hombre es materia y alma. En el orden de los cuerpos es la primera;
en el orden de las inteligencias, la segunda. Debemos de admitir en el hombre el doble
compuesto, la doble realidad de un compuesto, la doble realidad de un cuerpo y un alma.
De manera que el alma separada no es una naturaleza completa, sino una parte de la
naturaleza humana, una sustancia incompleta, y, por tanto, no tiene toda la perfeccion que
le corresponde, sino en que tanto unida al cuerpo. El género humano esta completo cuando
el hombre aparece perfecto, no el cuerpo solo ni el alma sola, sino el compuesto de alma y
cuerpo. El alma es “el primer principio de las cosas vivas que se hallan entre nosotros”*?’,

Por eso todas las cosas vivas tienen alma. El alma es el factor componente del ser vivo que

hace que este tenga vida, para realizar todas las actividades de ese ser.!?®

127 Cfr. AQuINo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1,Q 75, a. 1
128 Cfr. Mora CALVO HERNAN R., El hombre en santo Tomds de Aquino, Escuela de Estudios Generales, Revista
Filoséfica de la Universidad de Costa Rica, Vol. XXXIII, 1995, p.87
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El autor Herndn R, nos dice que santo Tomas recuperando la clasificacion aristotélica
de tipos de alma y concediendo a ellas especificas actividades, hace la adecuacion de la
forma a la materia: la naturaleza hace que la forma se integre junto a la materia y esto
determine la consecucion de fines vitales en el compuesto. Los seres vivientes en
consecuencia, por la organizacion que los constituye, son jerarquizados y jerarquizables.
No porque haya tres clases de vida, hay tres clases de alma en cada clase de vivientes. Cada
alma de clase superior incluye virtualmente!?® las inferiores. Como consecuencia el alma

racional es la mas acabada de todas y entre todas.**°

Dado que el hombre es un concepto, esto no limita que el alma sea simple y
espiritual. El alma es el primer principio vital de modo inmediato, el principio de nuestras
operaciones. El cuerpo solo posee la vida en acto cuando se articula con el alma, o cuando
el alma pasa a ser su forma vital. En este sentido el alma es acto de un cuerpo dotado de
Organos necesarios para realizar una funciones vitales: Los seres compuestos de materia y
forma, se dice que la forma es el principio de ser, porque es el complemento de la

sustancia cuyo acto es el mismo ser... ™!

Solamente la sustancia puede constituir primeros principios, por ello el alma tiene que
ser sustancia. Las sustancias se conocen por sus operaciones. En este sentido, el alma es el
principio inmediato de la vida del cuerpo, fundamenta y posibilita las caracteristicas

operaciones del compuesto.

“La vida se revela por las actividades que corresponden al grado de vida que
posee el ser; el principio inmediato de todas las operaciones esta en el alma; por ello

es nuestro desarrollo fisico, y nuestro sentir, y nuestros movimientos en el espacio y

también nuestro entender’ %

Dado que el alma es sustancial, es distinta de las facultades; es simple en tanto su
esencia, como en su entidad. El alma es, una y simple en esencia, realiza todas sus

operaciones-movimientos, nutricion, generacion, sensacion, pensamiento, apeticion por sus

129 potencialidad con un alto grado de perfeccidn capaz de actualizarse, es decir, se concibe como una
potencialidad con un alto grado de perfeccion.

130 Cfr. MoRrA CALVO HERNAN R., El hombre en santo Tomds de Aquino, Escuela de Estudios Generales, Revista
Filoséfica de la Universidad de Costa Rica, Vol. XXXIII, 1995, p. 88

131 AquiNo TomAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007. L. II, C. 54

132 Aquino ToMmAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964 1, Q. 76, a. 1
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potencias. Sus potencias dimanan de su misma esencia distinguiéndose de esta. Existen
potencias corpdreas e incorporeas. Las primeras para su ejercicio, requieren de un 6rgano
corporal por el cual efectlia su actividad y radican en la esencia misma del alma. Estas
operaciones son en realidad independientes de todo érgano material; radican en la esencia

misma del alma.

Estas potencias (sensitiva, vegetativa, locomotiva, apetitiva, intelectiva...) se
distingue por sus actos y sus objetos; de donde la potencia se ordena al acto y el acto al
objeto. El objeto especifica al acto como causa final y a la potencia que faculta el acto.
Pero en todas es la misma alma la que siente por los sentidos y entiende por el
entendimiento.’®® El que entiende, siente y quiere es el todo, el compuesto humano, el
hombre. En conformidad con su alma, asi se adecua la operacion con el ser viviente. De

igual manera que se adecua la forma con la materia en correspondencia estricta.!3

Dentro de la naturaleza del alma podemos decir que, en cuanto que es intelectiva, es
incorruptible. La cosa corruptible puede corromperse por dos medios, primero por si
misma (per se), y en segundo accidentalmente (per accidens). ElI alma como cosa
subsistente, no puede comenzar a ser o dejar de ser accidentalmente. Lo que posee el ser
por si mismo no puede engendrarse o corromperse sino por si mismo.!3® Mientras que con
los accidentes suceden algo distinto y con las cosas materiales, pues estos se engendran y

corrompen por la generacion y corrupcion de los compuestos.

El alma no tiene materia. Si la forma lo es en todo el ser, es imposible que alguna
parte suya sea materia. Pues la materia solo esta en potencia, mientras que la forma, por ser
forma, solo es acto. Por consecuencia no pueden coexistir el uno y el otro a la vez. Si se
dice que es forma segun parte del ser, se dira que la forma es el alma. Es asi que respecto

de la materia y de la que es forma, resulta ser el acto primero.*®

Mencionamos que el alma, posee una naturaleza especifica, que se distingue por ser

intelectiva, por ello lo que el alma recibe lo conoce a su manera de ser; cada cosa se

133FRAILE GUILLERMO, Historia de la Filosofia, Tomo I, Madrid, BAC, 1960, p. 1004

134 Cfr. . MoRrA CALvO HERNAN R., El hombre en santo Tomds de Aquino, Escuela de Estudios Generales, Revista
Filoséfica de la Universidad de Costa Rica, Vol. XXXIII, 1995, p. 88

135 AquiNo TomAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964 1, Q. 75, a. 6

136 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 19641, Q. 75,a. 1y, Q. 76,a. 1
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conoce por la forma del sujeto que conoce. El alma intelectiva es forma abstracta, por lo
gue mencionamos anteriormente, y como forma abstracta, reafirmamos que no es una cosa
compuesta de materia y forma. El alma humana tiene por fin u objeto, el conocimiento méas
alld de la materia, al superarla halla lo universal. Por otra parte, cada ser desea su
existencia conforme a la manera propia de existir. Los intelectuales, lo desean en
proporcion a su conocimiento. La inteligencia entiende de manera absoluta, sin atenerse a
tiempos determinados, a diferencia de los sentidos, que solo conocen al ser con una
extension y duracion determinada. Por eso todo ser dotado de inteligencia anhela existir
siempre. Los deseos que son naturales no pueden ser deseos vanos; es asi que por ello toda

sustancia inteligente es incorruptible e inmortal.**’

Es importante también mencionar que el ser es creado por Dios en cada caso
particular. La creacion es la produccion total de la sustancia de una cosa, a partir de la nada
y sin ningun sujeto preexistente a excepcion de Dios, que es causa eficiente. Todo aquello
cuya sustancia no es su mismo ser tiene un autor de su existencia... y el alma humana no es
su propio ser, pues tal prerrogativa es solo de Dios. Luego tiene una causa activa de su
sert®,

“Pero lo que existe por si también es hecho por si; mas lo que no tiene un ser por si
mismo, sino juntamente con el otro, no es hecho independientemente, sino junta mente con
el otro, como la forma del fuego existe al generarse el fuego. Mas el alma humana tiene
sobre todas las otras formas el ser subsistente, y el comunicar su ser propio al cuerpo. Luego
el alma tiene su propia produccién por si, no como las deméas formas que existen
accidentalmente al formarse el compuesto. Pero como el alma humana no tiene ninguna parte
material, no puede producirse, como la materia, a partir de otra cosa; de donde sélo queda

que venga de la nada, y por consiguiente de creacién*3°

El alma racional es forma subsistente, por eso le es propio ser y ser hecha. Como no
puede ser hecha de una materia preexistente ni corporal, pues si no seria de naturaleza
corpérea, ni espiritual, porque entonces las sustancias espirituales se transmutarian

mutuamente, es asi que se afirma que solo puede ser echa por creacion.'®® Siendo la

137 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964 1, Q. 75, a. 5
138 AQuINO TOMAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. II, C. 85
139 |bidem, L. II, C. 87

140 Cfr. AauiNo ToMAs, Suma Teoldgica, BAC, 1, Q. 90, a. 2
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creacion una operacion propia de Dios, se dice que el alma es creada inmediatamente por
Dios.**

Por otra parte la unidad del hombre como compuesto radica en que: el cuerpo existe
por el alma, como toda materia existe por la formal?, Esto es que el alma se une al cuerpo
como su formal*3. Esa unidad es propia del ser. La forma, en cuanto acto, da al ser una
realidad, a la materia corporal. La unidad de un compuesto de materia y de forma (como es
el hombre) la da la forma unida en calidad de acto a la materia. No hay més causa de
unidad que el principio activo que actualiza la materia.}** Siendo asi tal tipo de union, hay
correspondencia entre el alma particular y el cuerpo particular. Siendo el alma forma del
cuerpo, su ser no es diferente a su forma de ser del cuerpo, le estd unida inmediatamente
por su propio ser.1*

La union del cuerpo y alma es necesaria para establecer el compuesto hombre. Esta
union no es reunion de dos sustancias completas, sino de dos sustancias incompletas que
forman un compuesto. No son las partes del compuesto las que obran aisladamente, es el
compuesto, el todo formado por las partes. 4

Para que exista el ente hombre, es preciso el compuesto cuerpo y alma. La existencia
le viene al hombre de su alma, que es subsistente, y no del compuesto. Cada hombre es un
compuesto individual de materia y forma. Dado que la forma es universal, por ser comun a
todo hombre, por ello es lo que constituye la especie. Asi, la forma necesita ser
individuada, para que pueda ser forma de una sustancia particular. Este principio de
individuacion debe de recaer en la materia, por eso la materia es pura potencialidad y por
lo mismo no puede individuar a la forma; la materia debe de numerar a la forma de un
modo que tal determinacion permita la individuacion de los miembros de una especie. Es

asi que la materia es principio de individuacion no tomada de cualquier manera, sino solo

141 Cfr. AQuiNo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 11, C. 87
142 |bidem, L. II, C. 89

143 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, 1, Q. 76, a. 7

144 |bidem, 1, Q. 76,a. 7

145 Cfr. Ibidem, 1,Q.76,a.7

146 Cfr. Ibidem, 1,Q. 3,a.3
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en cuanto materia determinada. Es materia determinada la que se considera con
determinadas dimensiones.4’

En el compuesto humano, la materia es especificada y la forma individuada. La
accion propia de la persona es la inteligencia y como tal se establece en la forma del
cuerpo, por ello procede del alma humana.

“Toda accion propia de una especie procede de los principios consiguientes a la
forma que da la especie; es asi que la inteligencia es una operacién propia de la especie
humana; luego el entendimiento activo y el entendimiento posible que son los principios de
esta operacion, son consiguientes al alma de la cual el hombre recibe su especie... El

entendimiento posible y el entendimiento activo estan unidos en una misma esencia del

alma. "*8

En la esencia del ser corporeo humano, entra tanto la forma como la materia; ya que por
esta composicion es lo que hace posible su multiplicacion numérica dentro de la misma
especie. En este sentido el hombre es un ser viviente con forma espiritual subsistente. La
forma sustancial da la corporeidad a la materia; asi resulta la sustancia corporea, la que es
evidente por el accidente de la cantidad. La corporeidad en cuanto que es forma sustancial
en el hombre, no es otra cosa que el alma racional, que en cuanto es forma de la materia
requiere que esta exista tridimensional, pues es el acto de cualquier cuerpo... la corporeidad
no es otra cosa que las tres dimensiones de un cuerpo que constituyen la esencia del
cuerpo**®. La materia es el primer sujeto de recepcion de forma sustancial material, lo que

ha constituido el individuo de modo sustancial.

Es el individuo del que se expresa el nombre de hombre... por que el termino hombre
designa la esencia del hombre como un todo, es decir, cuando no prescinde de la referencia

de la materia, sino que la contiene implicita e indistintamente®®°,

147 cfr. AquiNo ToMaAs, El Ente y la Esencia, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Auténoma de Nuevo
Ledn, México, 2000, pp. 2, 5.

148 MORA CALVO HERNAN R., El hombre en santo Tomds de Aquino, Escuela de Estudios Generales,
Revista Filosdfica de la Universidad de Costa Rica, Vol. XXXIII, 1995, p. 91

149 Aquino TomAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 4, C.81
150 Aquino TomAs, El Ente y la Esencia, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Auténoma de Nuevo Ledn,
Meéxico, 2000, p. 3, 3
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Por la razdn la personalidad se acrece en la medida en la que el alma, elevandose junto
al cuerpo por encima del mundo sensible, se adhiere mas estrechamente con el
entendimiento y la voluntad a lo que es la vida del espiritu.

Podemos concluir diciendo que el hombre entre todos los seres creados es el mas
elevado de naturaleza. ElI hombre es un compuesto de sustancias incompletas (cuerpo y
alma), donde la materia, forma y explica su ser constitutivo, fisiolégico, cognoscitivo y
permite determinar la individuacion y la misma esencia del hombre. La existencia como tal
es el acto mas perfecto para todas las realidades, es el fundamento de la persona. La persona
es dicha del hombre tanto de su cuerpo como de su alma es una comprension del todo, sin
excluir ninguna parte. La persona humana tiende a la superacion, a la perfeccion por su
misma naturaleza. Es por eso que decimos que tiende a Dios que es Persona Perfecta; por
ello la persona humana encontrara su perfeccion, por ello su bien y felicidad en la
bienaventuranza eterna, en la que llegara por la accion de sus obras realizadas, que vayan

conforme a su voluntad y de acuerdo a su naturaleza racional.

2.2. Aclaracion del término felicidad.

En la filosofia griega la felicidad es el fin Gltimo y supremo bien del hombre, lo que
constituye su verdadero sentido de la vida; por supuesto que en general, s6lo se tenia ante la
vista la realizacion imperfecta, terrenal de dicho bien supremo. Varias fueron las
concepciones acerca del contenido de la felicidad; se preguntaba si era el placer por la
posesion de bienes exteriores, o la virtud, o el conocimiento; era don o destino concedido
por los dioses o fruto del propio esfuerzo. La definicion mas importante la dio Aristoteles
en su Etica a Nicomaco; segin él la evdaipovia. consiste en la actividad del espiritu por el
conocimiento de la verdad, actividad que es conforme a su naturaleza y responde a su propia
teologia. El placer y la alegria son s6lo un eco de la perfeccion obtenida. Fuera de eso, la
actividad moral virtuosa constituye un elemento esencial de la felicidad, la cual, por lo
demas, es también concebida unicamente dentro del &mbito terreno. San Agustin y Santo
Tomaés aplicaron el concepto de svdaipovia al fin consistente en la vision beatificante de
Dios dado con la revelacion. ElI mero hedonismo, que ve el fin de la visibn humana

Unicamente en una santificacién concebida de manera no teoldgica, es superado mediante el
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pensamiento de la perfeccion interna de la personalidad, asequible solamente con la
posesion de Dios por conocimiento, amor, santidad perfecta y gozo. Precisando mas, la
doctrina cristiana distingue una felicidad natural correspondiente a las capacidades y
tendencias de la naturaleza espiritual y otra sobrenatural que en el orden afectivo constituye
por si sola el destino del hombre y consiste en la contemplacion de Dios trino. Tal felicidad
satisface también el natural anhelo de bienaventuranza insito en el espiritu y amengua el
meérito de su esfuerzo moral. Este es su valor incondicionado quedan, por el contrario
mermados con la negacién de la inmortalidad y de la felicidad ultra terrena, que pertenecen
esencialmente a la personalidad espiritual y a la médula de una depurada concepcidn de la
vida. '

La felicidad que el hombre puede alcanzar sobre la tierra, es una felicidad incompleta
para santo Tomas, que encuentra en el hombre el deseo mismo de contemplar a Dios, no
simplemente como causa primera, sino tal como es El en su esencia. No obstante, dado que
es el hombre particular y concreto, el que siente ese deseo, hemos de encontrar en él los
elementos que hagan posible la consecucidn de ese fin. Santo Tomas distingue, al igual que
Aristoteles, dos clases de virtudes: las morales y las intelectuales. Por virtud entiende
también un habito selectivo de la razon que se forma mediante la repeticion de actos buenos
y, al igual que para Aristoteles, la virtud consiste en un término medio, de conformidad con
la razén. A la razon le corresponde dirigir al hombre hacia su fin, y el fin del hombre ha de
estar acorde con su naturaleza por lo que, al igual que ocurria con Aristoteles, la actividad
propiamente moral recae sobre la deliberacion, es decir, sobre el acto de la eleccién de la
conducta. Es por ello que la felicidad plena del hombre, para santo Tomas solamente sera en
union con Dios, a través de su misma naturaleza que ya desde esta vida lo encamina hacia

ese fin.

2.3. Felicidad como acto de voluntad.
Deciamos anteriormente que la virtud se entiende como un habito selectivo de la
razon que se forma mediante la repeticion de actos buenos, estos mismos habitos conducen

al hombre a su propia perfeccion que lo encaminan y asemejan a su Creador, al cual esta

151 Cfr. BRUGER WALTER, Diccionario de Filosofia, Herder, Barcelona, 1978, p. 229
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dirigido para su felicidad plena. Pero, para esto es necesario que el hombre se disponga a
ordenarse hacia su fin, mediante los actos de voluntad, por los cuales realizamos los actos
virtuosos para encontrar nuestra felicidad. En este apartado analizaremos a la luz del
pensamiento de santo Tomas si la felicidad consiste en los actos de voluntad.

El hombre, como sustancia intelectual alcanza con su operacién a Dios, no solamente
entendiéndole o profundizando en su conocimiento, sino también deseandole, llamandole,
deleitandose en El, mediante un acto de voluntad, pero podria aparecer que el tltimo fin y la
felicidad del hombre no consiste en conocer a Dios, sino mas bien en amarle o posesionarse
de El, mediante un acto de voluntad.’® Entonces como poder distinguir si el hombre
encontrara su felicidad dltima en el conocimiento de Dios 0 en su posesion amorosa.

Dice santo Tomas:

“El objeto de la voluntad es el bien, que implica razon de fin, mientras que lo
verdadero, que es objeto del entendimiento, solo tiene razén de fin en cuanto es bueno. Por

eso no parece que el hombre haya de alcanzar su Gltimo fin, por un acto de entendimiento,

sino mds bien por un acto de voluntad”.*>®

Por otra parte, considerando la felicidad como el bien propio de la naturaleza
intelectual, es preciso que le convenga lo que le es propio a ella misma. Y lo que es propio
de la naturaleza intelectual no es el apetito, pues no se encuentra en todos los seres, aunque
de diversa manera. Esta diversidad proviene de los diversos modos en los que se encuentran
los seres respecto al conocimiento: los seres que carecen de conocimiento, solo apetecen lo
natural; y los que tienen conocimiento sensitivo, también tienen apetito sensitivo, que
comprende lo irascible y el concupiscible; y en los que tienen conocimiento intelectivo
tienen apetito proporcionado a él, que es la voluntad. Por lo tanto la voluntad considerada
como apetito, no es lo caracteristico de la naturaleza intelectual; lo sera en cuanto dependa
del entendimiento. Mientras que el entendimiento, en si, es lo propio de la naturaleza
intelectual. Por eso la felicidad consiste substancialmente y principalmente en un acto del

entendimiento, mas que en uno de la voluntad.*®*

Como dijimos que la felicidad consiste sustancial y principalmente mas bien en un

acto del entendimiento que en uno de la voluntad, se dice que el entendimiento es mas

152 Cfr. AQuiNo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. l1I, C. 26
153 |bidem, L. I, C. 26
154 Cfr. AQuINo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. IlI, C. 26
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noble que la voluntad, la superioridad de una cosa con relacion a la otra puede considerarse
en dos aspectos: absoluta y relativamente. Absoluta, tal por lo que es en si misma, y
relativamente, tal por comparacion a otra. Si el entendimiento y la voluntad se consideran
en si mismos, el entendimiento es mas excelente, se diferencia en la comparacion de su fin.
En efecto, el objeto de la inteligencia es mas simple y absoluto que el de la voluntad, pues
el objeto del entendimiento es la razon misma del bien apetecible, y el de la voluntad es
bien apetecible, cuyo concepto se encuentra en el entendimiento. Cuando una cosa es mas
simple y abstracta, es mas noble y elevada en si misma. Asi el objeto del entendimiento es
mas excelente que el de la voluntad. Como la naturaleza de una potencia depende de su fin,
la inteligencia lo que le es propio y en absoluto es méas noble que la voluntad. Relativa y
comparativamente la voluntad es a veces mas excelente que la inteligencia; cuando el
objeto de la voluntad estd en una realidad mas noble que el objeto del entendimiento. La
accion del entendimiento consiste en que los conceptos de la cosa conocida se encuentra en
el cognoscente, en cambio el acto de la voluntad se perfecciona por el movimiento hacia la

cosa tal como en si.*%®

Ahora, en el orden del acto, el acto de la voluntad no puede ser lo primeramente
querido. Mas lo querido es el fin, que es la felicidad. Pero no es posible que la felicidad sea
el acto mismo de la voluntad. Lo primeramente querido no es el querer, sino algin otro
bien. Lo que ante todo quiere toda naturaleza intelectual es la felicidad misma, pues por ella
queremos todo lo que queremos. La felicidad no puede consistir esencialmente en un acto
de voluntad. La felicidad auténtica no se distingue de la falsa segun el acto de la voluntad,
porque la voluntad desea, ama, se deleita... en lo que se le presenta como sumo bien, tanto
si es verdad o como no, el averiguar si lo que se le propone como sumo bien es la realidad o
no, depende del entendimiento. Por eso la felicidad consiste esencialmente en un acto del
entendimiento y no en el de la voluntad. Por tener el hombre una sustancia intelectual,
tiene como fin a Dios. La felicidad ultima del hombre consiste substancialmente en conocer
a Dios por el entendimiento y no en un acto de voluntad, ya que no podemos querer lo que

no entendemos. 1°°

155 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, Q. 82, a. 3
156 Cfr. AQuiNo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. llI, C. 26
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Ahora queda claro que sustancialmente la felicidad consiste en un acto del
entendimiento, y esta a su vez es mas noble y perfecta que la voluntad, pero por otra parte
también debemos de preguntarnos sobre el efecto que produce la voluntad en el
entendimiento. Parece que la voluntad por poseer lo antes dicho no tiene ninguna influencia
sobre el entendimiento. El entendimiento es anterior y el fin de méas perfecto que la

voluntad, por ello se dice que la voluntad no mueve a la inteligencia.

“El motor no es movido por el movil, a no ser indirectamente. Pero el entendimiento
mueve la voluntad; pues el objeto apetecible conocido por la inteligencia es motor no
movido, mientras que el apetito es motor movido. Luego el entendimiento no es movido por

la voluntad .57

Por otra parte se dice que la voluntad es superior al entendimiento, pues es como su
motor; pero el entendimiento, primeramente mueve la voluntad; la voluntad solamente se
mueve por su objeto, que es el bien aprehendido. Es en este momento, que la voluntad no
obstante mueve el entendimiento, de un modo particular o accidental, o sea, en cuanto que

el entender mismo se aprehende como bien, y asi es deseado por la voluntad. 8

Se puede causar movimiento a modo de fin, por ello decimos que el fin mueve al
agente. Asi el entendimiento mueve la voluntad, pues el bien conocido que es su objeto, y
la mueve a manera del fin. Otro movimiento es por causa eficiente, asi mueve la voluntad al
entendimiento y a todas las potencias del alma. El objeto de la voluntad es el bien y el fin
en comun. Por esto la voluntad mueve a modo de causa eficiente, a todas las potencias del

alma a la ejecucion de sus respectivos actos, excepto las potencias vegetativas.**®

Segun Santo Tomas la inteligencia se puede considerar bajo dos aspectos: uno en
cuanto que conoce el ser y la verdad en universal o bien en cuanta realidad o potencia
particular con orden a un determinado acto. También la voluntad admite esto. Si
comparamos el entendimiento y la voluntad en razén de la universalidad de sus objetos, ya
se dijo que el entendimiento es mas excelente y noble que la voluntad. Si se considera el
entendimiento en cuanto a la universalidad de su objeto y a la voluntad en cuanto a potencia

concreta, sigue siendo el entendimiento superior. El entendimiento conoce que la voluntad

157 AquiNo ToMAs, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1, Q. 82, a. 4
158 Cfr. AQuINo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. Ill, C. 26
159 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1, Q. 82, a. 4
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quiere, y la voluntad quiere que el entendimiento conozca. A su vez, el bien esta contenido
en la verdad en cuanto que es una verdad conocida, y la verdad esta contenida en el bien, en
cuanto que es un bien deseado. Por ello podemos decir que el entendimiento mueve la
voluntad de manera distinta a como es movida por ésta. No debe de ser entendido como un
proceso infinito, sino detenerse en el entendimiento como el punto inicial. A todo
movimiento de la voluntad es necesario que le preceda un conocimiento. Pero no a la
inversa: no todo conocimiento precede una mocién voluntaria. El principio de la
deliberacién y la inteleccién es un principio intelectivo superior a nuestra inteligencia y este

principio superior es Dios, por el cual se demuestra que no hay un proceso infinito.*°

“La voluntad mueva a manera de agente al entendimiento para que ejecute el acto,
pero el entendimiento mueve la voluntad a modo de fin, porque el bien entendido es el fin de
la voluntad; y como el agente en orden a mover es posterior al fin, pues el agente solo
mueve por el fin resulta en consecuencia que el entendimiento es en absoluto superior a la
voluntad; mientras que s6lo accidentalmente y en un sentido restringido, la voluntad es
superior al entendimiento. 161

Queda entendido que la felicidad no consiste propiamente en un acto de la voluntad,
ni tampoco en su totalidad en un acto del entendimiento; cada uno tiene su propia
actividad, en cierto sentido el entendimiento es superior a la voluntad, sin embargo no
podemos descartar que la voluntad ejerza cierto movimiento en la actividad del
entendimiento. Al ejercer la naturaleza humana conforme a la razén, la persona humana
podra encontrar la felicidad en la realizacidn de sus actos, la perfeccion de la persona por
medio de sus actos la llevard a la felicidad, por eso es importante ir aclarando los

elementos que nos ayudan a encontrar ese fin Gltimo en el cual esta nuestra felicidad.

2.4. La felicidad como fin tltimo en el conocimiento de Dios.

Deciamos en el capitulo anterior que la felicidad consiste sustancialmente en un acto

del entendimiento, y que este a su vez es mas excelso y noble que la misma voluntad.

160 Cfr, AQuiNo TOMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, |, Q. 82,a. 4
161 AQuINO ToMAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. Ill, C. 26
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También deciamos que la felicidad de la persona se verd colmada en cuanto que encuentre
su fin dltimo y las creaturas que estan dotadas de entendimiento, en este caso la persona
humana, muestran una naturaleza racional ordenada al conocimiento de Dios como su fin
ualtimo, el asemejarnos a Dios sera el objeto de la creatura y la naturaleza racional tendra

como fin el conocimiento de Dios, por lo tanto su misma felicidad. %2

“Todas las criaturas... estan ordenadas a Dios como a su ultimo fin, y cada una de
ellas no alcanza en la medida en que participa de la semejanza divina; pero las criaturas
intelectuales lo alcanzan de un modo especial, es decir, entendiendo con su propia
operacion a Dios. Por ello es preciso que esto el fin de la creatura intelectual, o sea, el

entender a Dios. 163

El fin de todo ser es una operacion propia, pues en esta operacion se vera realizada
alguna de sus perfecciones, una de las perfecciones que alcanza el ser es la misma virtud.
Sin embargo la operacion propia de la sustancia intelectual es el entender, por ello el
entender serd su fin. Lo que ha de ser perfectisimo en esta operacion, sera el ultimo fin,
sobre todo en las operaciones que no producen nada, como el entender y el sentir. Poder
llegar a entender a Dios, como él inteligible perfectisimo, sera la operacion méas perfecta en
el entender. Por eso conocer a Dios entendiéndole, es el ultimo fin de la sustancia

intelectual.

El hombre tiene la suprema sustancia intelectual creada, por eso el mayor objetivo de
su inteligencia, serd lo mas optimo, inteligible y absoluto; por eso la felicidad del hombre
consiste en entender a Dios. Existen otras sustancias intelectuales inferiores, que tienen
como objetivo entender un inteligible inferior, que es lo mas optimo que ella entiende.
Mientras que el entendimiento humano tampoco puede entender del todo el inteligible
optimo y absoluto, porque como lo dice santo Tomas: en relacion con él, es como el ojo de
la lechuza respecto al sol*®*. Esto quiere decir, que la inteligencia humana jamas le sera
posible poder poseer todo el conocimiento de Dios; el conocimiento de Dios que logremos
obtener en esta vida solamente serd limitado. Por ello el fin de cualquier sustancia

intelectual, por mas baja que sea, siempre sera entender a Dios.

162 Cfr, AQuINO TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 11, C. 25
163 |bidem, L. IlI, C. 25
164 |bidem, L. Ill, C. 25
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Asi como las cosas que no tienen entendimiento tienden hacia Dios como fin por via
de semejanza, asi las sustancias intelectuales tienden hacia El por via de conocimiento. Lo
poco que el entendimiento humano pueda obtener sobre el conocimiento de lo divino, aln

eso sera su fin Gltimo. 16°

Todas las ciencias préacticas, artes y técnicas solamente son amables en orden a otra
cosa, pues objeto no es el saber en si, sino el obrar. Mas sin embargo las ciencias
especulativas son amables en si mismas, porque su fin es el saber mismo. Fuera de esta
consideracion especulativa, cualquier accion del hombre tiene un fin distinto en si; pues
incluso las acciones méas simples que parecen que no tienen finalidad alguna, tienen un fin

debido. Dice santo Tomas:

“Pero el fin Gltimo de todas las ciencias y artes es propio, al parecer, de aquello a
que se ordenan, la cual es como directora y normativa de las demas; como el arte de
navegar, el cual se ordena el fin de la nave, que es su propio uso, da normas y dirige el arte
de construir naves. Y en esta situacion se encuentra la filosofia prima®® con relacion a las
demés ciencias especulativas, pues todas dependen de ella, en cuanto que de ella reciben los
principios y las normas contra quienes niegan los principios; y esta filosofia prima se
ordena de por si al conocimiento de Dios es el fin Gltimo del conocimiento y de la operacion

del hombre. 167

El entendimiento es el motor superior en el hombre ya que mueve al apetito,
dirigiéndole su objeto; el apetito intelectivo, que es la voluntad, mueve a los apetitos
sensitivos, que son el irascible y el concupiscible, el apetito sensitivo, cuando es consciente
de la voluntad, mueve al cuerpo. Asi, pues, el fin del entendimiento es también el fin de
todas las acciones humanas. Mientras que el fin y el bien del entendimiento es la verdad.
Por eso el fin ultimo y total del hombre, incluyendo sus operaciones y deseos, es conocer la

verdad primera, que es Dios, obteniendo de esta manera su felicidad.

En todos los hombres existe un deseo natural de conocer las causas de todo cuanto

ven, esta fue una de las primeras formas en que el hombre inici6 a filosofar, y al

165 Cfr. AQuINo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 11, C. 25

166 | 5 filosofia Primera se refiere a la Metafisica u Ontologia, es decir, el estudio del Ser en cuanto ser, sus
propiedades, a quiénes influye, y como el filésofo conoce al Ser, o en otras palabras, al fundamento de todos
los seres existentes.

167 AQuINO ToMAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. lll, C. 25
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encontrarlas se aquietaba. Cuando conocemos las causas primeras, entonces podemos
juzgar que sabemos de verdad. Por eso el hombre desea naturalmente conocer la causa

primera como Ultimo fin. Y esta causa primera es Dios.

La inteligencia humana, tiene la capacidad de conocer el ente universal, desea
conocer su propia causa, para asi obtener cierta seguridad de su propia existencia, y esta
causa, es algo que trasciende y que sélo Dios puede dar a conocer, a la naturaleza racional.
Pero nadie alcanza su ultimo fin mientras no sacie su deseo. Por lo tanto a la felicidad
humana, que es el altimo fin, no le basta cualquier conocimiento intelectual, sino solamente
el conocimiento de Dios, que pone término a ese deseo natural, de poder llegar a encontrar
sus causas Ultimas, al poseer un cierto grado de conocimiento del Ser supremo que le ha
participado su existencia. Por eso decimos que la felicidad del hombre, se encuentra enun
cierto grado de realizacion, al poseer de manera imperfecta y limitada conocimiento de
Dios. 168

“Lo que tiende hacia algo, se mueve con mayor vehemencia después de antes en
direccion a lo que tiende, no se mueve al infinito, sino hacia algo determinado... asi el
deseo de saber; pues cuando mas cosas sabe uno, tanto mas le afecta el deseo de saber. Por
lo tanto, en el hombre el deseo natural de saber tiende hacia un fin determinado. Y este no

puede ser otro que un objeto nobilisimo de conocimiento, es decir Dios ".1¢°

Santo Tomas nos dice que el fin Gltimo de todo hombre y toda sustancia intelectual
se llama felicidad o bienaventuranza, pues esto es lo que desea como fin Gltimo toda
sustancia intelectual, y lo deseable por si. Como consecuencia la felicidad ultima de

cualquier sustancia intelectual es conocer a Dios.!"

Sin embargo, no podemos dar por definido que la felicidad plena del hombre, quedara
en el s6lo conocimiento de Dios, pues como lo menciondbamos todo conocimiento de Dios
que el hombre tenga, solamente sera un conocimiento limitado e imperfecto, ya que Dios
poseen un conocimiento infinito e ilimitado, del cual el hombre jamas podra obtener
totalmente. A pesar de esto, no podemos dar por terminada la busqueda de la felicidad

hacia el fin Gltimo del hombre, no debemos descuidar que la persona humana es un ser

168 Cfr. AQuUINO TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 11, C. 25
169 |bidem, L. 11, C.25
170 Cfr. Ibidem, L. 1lI, C. 25
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compuesto, pero que de manera especial en la sustancia racional nos muestra la
trascendencia del hombre a lo divino, es por eso que una parte de la felicidad sera saciada
por medio de las potencialidades del hombre. En el siguiente apartado, profundizare en el
concepto de lo que santo Tomas considera, la felicidad plena del hombre.

2.5. Felicidad plena del hombre.

Ante todo lo antes mencionado, nos podriamos preguntar si el hombre puede
conseguir la felicidad plena y absoluta. Deciamos que la verdadera felicidad consiste en la
vision de Dios, que es la verdad pura. Pero es natural al hombre ver la verdad sélo en las
cosas materiales, pues todo conocimiento que adquiere le viene mediante un conocimiento
de las cosas ininteligibles, por las cuales no puede obtener la plena felicidad. La felicidad
consiste en el sumo bien que proviene de Dios. La felicidad suprema del hombre no esté en
los bienes exteriores, ni en los del cuerpo, ni en los del alma tocante a la parte sensitiva, ni
en los de la parte intelectiva que corresponde a los actos de las virtudes morales, ni en los
intelectuales que se refiere a la accion; por eso la felicidad suprema del hombre consistira
en la contemplacion de la verdad. Esta operacion es exclusiva del hombre. La

contemplacion de la verdad no se ordena a ninguna cosa, pues se busca por ella misma.t’

Todas las operaciones antes mencionadas, parecen estar ordenadas a la operacion de
la contemplacion de la verdad, como su fin, pues para una perfecta contemplacion se
requiere la integridad corporal. EI hombre necesita encausar todas sus pasiones para
alcanzar las virtudes morales. Por eso todas las acciones del hombre parecen estar

ordenados como su fin ultimo en la contemplacion de la verdad.

Sin embargo no es posible que la suprema felicidad humana consista en la
contemplacién peculiar de los primeros principios del saber, pues como lo dice santo

Tomas:

“Es imperfectisimo en razon de su extrema vaguedad y de proporcionarnos un

conocimiento nuevamente potencial de las cosas, de ser, ademas, punto de partida del
esfuerzo cognoscitivo humano, y ser por fin, don de la naturaleza, no resultado de nuestro

171 Cfr. AQuino TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. Ill, C. 27
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esfuerzo hacia la verdad tampoco es la contemplacion perteneciente a las ciencias cuyos
objetos son las cosas inferiores, ya que la felicidad sea verdad en la operacion del

entendimiento, que versa sobre las cosas mas nobles. Resulta, pues, que la suprema felicidad

humana consiste en la contemplacion sapiencial de las cosas divinas. ™

De esta manera podemos entender que la felicidad suprema del hombre, no
solamente va a girar en torno a un saber cientifico, préactico o de otro tipo de ciencia, sino

que mas bien en el conocimiento mas sublime y noble de Dios mismo.

La felicidad es consecuencia del bien perfecto. Y todo el que es capaz del bien
perfecto puede llegar a la felicidad. Ahora bien, que el hombre sea capaz del bien perfecto,
resulta claro, porque su inteligencia puede comprender el bien universal, absoluto, y su
voluntad desearlo; por lo mismo puede el hombre alcanzar la felicidad. Esto mismo es
evidente por que el hombre es capaz de la vision de la divina esencia, como antes se
menciono. Pero hay que aclarar que en el estado de la vida presente es natural al hombre
conocer la verdad inteligible por medio del proceso por el cual la persona conoce, pero
después de esta vida tiene otro modo también natural de conocerla. 1"* Podemos decir que
no es posible llegar en esta vida a otro conocimiento de Dios mas alto que conocer su
esencia, por consiguiente en esta vida es imposible poseer la felicidad absoluta y Gltima del

hombre de modo pleno y que sacie al ser mismo de la persona.'’

El fin altimo del hombre, debe satisfacer todo deseo natural del hombre de tal
manera, que cuando se consiguen ya no se busca nada; pues si buscara otra cosa no se
tendria el fin que se desea. Pero esta cosa que se desea no esta en esta vida; pues el hombre
como ser racional, cuanto mas entiende, méas desea entender, lo cual es natural al hombre.
Es imposible que exista un hombre que entendiera todo. Por lo tanto no es posible que la

felicidad tltima del hombre este en esta vida.

Por naturaleza, todo lo que se mueve hacia un fin, quiere alcanzarlo y realizarse en

ello. Por eso dice Santo Tomas:

172 Aquino ToMmAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. Ill, C. 27
173 Cfr. AQuiNo ToMAS, Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-11,Q. 5, a. 1
174 Cfr. AQuINo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. llI, C. 47
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“La felicidad es el fin ultimo que el hombre desea naturalmente. Luego hay en el
hombre un deseo natural de establecerse en la felicidad. Asi, pues, si no consigue
conjuntamente con la felicidad una estabilidad inmutable, todavia no es feliz, no descansa

ain su deseo natural. Luego cuando alguien consigue la felicidad, consigue a la vez la

estabilidad y el descanso... "™

Pero ante esto, nos encontramos que en la vida presente, no hay una estabilidad
segura, pues todo aquello por méas que se le llame feliz, esta expuesto a un tiempo, espacio,
lugar... es el caso del hombre, por lo cual se ve impedido para poder alcanzar la suma

felicidad, por ello no es posible que en esta vida esté la felicidad Gltima del hombre.

Segun Santo Tomaés, afirma que la felicidad es un bien perfecto, de no ser asi, no
aquietaria el apetito. Por eso entendemos el bien perfecto como todo aquello que carece
totalmente de mal. Pero debido al estado en el que se encuentra en esta vida del hombre, no

es posible esté inmune de todo mal.

Cuando mas amamos y mas deseamos alguna cosa, mayor dolor y tristeza produce su
pérdida. Los que mas se desea es la felicidad, por ello en esta vida temporal su pérdida
produce mayor tristeza. De darse en esta vida la felicidad, se perderia al menos por la
muerte. La felicidad siempre estaria naturalmente acompafiada por la tristeza, si fuera de

esta manera, por lo tanto no seria la felicidad perfecta. 1"

Ante esto, la existencia humana podria parecer indatil y sin sentido, ya que no
podemos alcanzar la felicidad ultima plena, a causa de que como seres temporales y
expuestos a las condiciones del mundo, nos vemos afectados. Pero la existencia humana
debe de tener un sentido y un fin a la cual es llamada, ésta es la felicidad, pero de qué
manera podemos alcanzar la felicidad si no la podemos tener en esta vida. Precisamente
este sera el sentido de la existencia, el poder alcanzar la felicidad suprema después de esta
vida, sin embargo en la vida temporal no se pueden tener la felicidad suprema y eterna,
tomada en su sentido genuino, s6lo participan algo de ella, es asi que por medio de esta
participacion, podemos llegar a entender que nuestro fin Gltimo se encuentra en un

conocimiento mas alld humano, y en la misma contemplacién de Dios.

175 Aquino TomAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. 111, C. 48
176 Cfr. Ibidem, L. I, C. 48
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Es imposible que un deseo natural sea inutil, pues la naturaleza nada hace en balde. Si
nunca se pudiera conseguir, seria un deseo inutil. Por eso podemos afirmar con Santo
Tomas que si es posible llenar el deseo natural del hombre. No en esta vida, por lo antes
mencionado, la felicidad Gltima y suprema del hombre esta después de esta vida.1’’

El hombre en su intento de poder llegar a la felicidad, ha encontrado el fracaso a sus
proyectos, como el caso de la sociedad actual, que ha puesto su sentido de existencia en las
cosas temporales y corporales, dejando a un lado el sentido trascendente del hombre vy la
apertura a Dios.

Nuestra sociedad esta pasando por un momento transitorio de cambios, dentro del
cual las nuevas tecnologias y avances cientificos, quieren dar al hombre la felicidad
suprema, sin embargo pareciera que la sociedad cada vez pierde méas el sentido de su
existencia, como consecuencia de que el hombre actual ha confiado en los bienes
temporales y pasajeros, que le impide llegar a los bienes duraderos y supremos. La
felicidad ultima del hombre estara en el conocimiento de Dios que tiene la mente humana
después de esta vida. Es asi como damos paso a nuestro tercer capitulo dentro del cual
abordaremos algunos de los problemas de nuestra sociedad posmoderna, para después hacer
una reivindicacion a la felicidad con la propuesta de la filosofia de santo Tomas para que el

hombre llegue al sentido pleno de su existencia.

177 Cfr. AQuINo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. l1I, C. 48
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Capitulo 111
3. CONCEPTO DE FELICIDAD EN LA SOCIEDAD POSMODERNA

3. 1. Sobre la nocién de “posmodernidad”.

El término posmodernidad se utilizé en el arte desde finales del siglo XIX y volvié a
ser acto de aparicion en la década de los cincuenta del siglo pasado. Su significado se
refiere a la crisis de las vanguardias, es decir, a la crisis de los canones o patrones estéticos
del arte moderno que permitian distinguir lo bello de lo feo, lo culto de lo popular, lo
natural de lo artistico. Desde entonces, todo arte ha sido un organismo difuso,
indeterminado y mutante, cuya consecuencia ha derrumbado las fronteras entre el arte y

vida, entre lo culto y lo popular, entre realidad y ficcion,’8

Este fendmeno se caracteriza por el fracaso de las promesas de la Modernidad, las
cuales prometia al hombre la emancipacion progresiva de la razon y de la libertad, la
emancipacion progresiva del trabajo a partir de la revolucion industrial, el enriquecimiento
de toda la humanidad a través del progreso de la tecnociencia capitalista, la promesa de
redencion de las criaturas por medio de la conversion de las almas a través del relato
cristico del amor martir, de la caridad y la solidaridad (promesa secularizada en los ideales
de libertad, igualdad y fraternidad); pero ninguna de ellas se cumplieron. Por el contrario,
la direccion que tomd la sociedad moderna en su evolucion ha sido la del fracaso,
decadencia, fin de las ideologias, muerte de Dios y del sujeto. Increiblemente lo que se
podia advertirse como la plenitud del hombre en el que puso su confianza termind en

desolacion y desesperanza, perplejidad y desencanto, apatia e indiferencia.’

Por esto, la posmodernidad es la consecuencia légica de los excesos del proyecto
moderno, que comenzd por establecer limites a las posibilidades de la razon, la cual,

paraddjicamente, en el momento que renunciaba a la tarea de fundamentar la trascendencia

178 Cfr. Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, p. 41
179 Cfr. LyoTaRD J. F. La posmodernidad (Explicada a los nifios), Gedisa, Barcelona, 1995, p. 17
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propia de la metafisica, se radicalizd hasta los extremos en su afan instrumental y de

dominio, cayendo en una irracionalismo y nihilismo.'8°

3.2. Las ideas equivocadas de felicidad.

En el presente apartado de este trabajo de investigacion, como predmbulo quiero
mostrar de manera general, la desorientacion que la sociedad ha tenido hacia la felicidad,
para enseguida profundizar, en lo que considero los problemas fundamentales del hombre

para alcanzar la felicidad: el consumismo, el confort y el bienestar sensitivo.

El filésofo Gilles Lipovetsky hace un andlisis de las sociedades posmodernas,
argumenta que ha nacido una nueva modernidad, que coincide con la civilizacion del deseo
que se construyo durante la segunda mitad del siglo XX. Esta revolucion esta unida a las
orientaciones del capitalismo dirigido por la demanda, a la comercializacion y
multiplicacion infinita de las necesidades; el capitalismo de consumo ha ocupado el lugar
de las economias de produccion. Actualmente la sociedad ha puesto en marcha una nueva
jerarquia de objetos y una nueva forma de relacionarse con las cosas y con el tiempo, con
uno mismo y con los demas. La vida presente reemplaza a las expectativas del futuro
historico, una vida de confort ha sustituido a las pasiones nacionalistas y las diversiones a
la revolucion. Las nuevas orientaciones religiosas de una vida mejor, se han convertido en
el objetivo de las masas y objetivo supremo de las sociedades democraticas. Este fenOmeno

esta creciendo a un paso acelerado modificando la conducta humana. 8!

También debemos de considerar que, el nihilismo estimuld a que se favoreciera la
desorientacion de la persona a la verdadera felicidad, pues los valores que promueve, solo
van a un fin vital, donde no cabe hablar de una moralidad de la persona; por lo tanto lo
malo o indebido serd aquello que vaya en contra de estos principios vitales. Para la
posmodernidad el mal radica en la transgresion de la vida, pero esto no se da con la
muerte, que forma parte de la vida; el mal no estd en morir sino en no “no vivir”. Por lo
tanto, segun Nietzsche la tragedia del hombre, no es el miedo a la muerte, sino al miedo a

una vida carente de sentido, esto es lo que le preocupa al hombre: Este miedo lo ha

180 Cfr, Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, pp. 41-42
181Cfr. LiPOVETSKY GILLES, La felicidad paradéjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012 p. 7
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compensado tanto el hombre griego como el posmoderno a través de las creaciones
culturales, en la medida en que la cultura es entendida como una prolongacion material

de las tendencias vitales®

Es esta la razon por la que el hombre actual, pone la felicidad suprema en todos los
bienes que le prolonguen materialmente las tendencias vitales. El Dr. Rivas Garcia, en su
obra: “Ensayos criticos sobre la Posmodernidad” nos dice que en la cultura occidental

Moderna, dichos lineamientos han sido desvirtuados radicalmente.8

Uno de los principales problemas, de la desorientacién del hombre a la felicidad en
la posmodernidad, estd en una etica, que refleja la crisis de autoridad. Esta crisis involucra
las instituciones tradicionales como lo son: la familia, escuela, iglesia, estado, justicia,
policia... por medio de las cuales la Modernidad traté de organizar una sociedad racional y
progresista, creyendo encontrar asi la felicidad. Esta crisis se manifiesta de diversas
maneras: la adoracion de la juventud y el consentimiento de todos sus caprichos, el dinero
como simbolo de éxito y felicidad, una economia donde “ser” es comprar, consumir, usar y
tirar; la identidad definida por las adquisiciones del mercado y no por las ideologias. En
otras palabras, la imagen domina la realidad. Ser alguien es aparecer en alguna pantalla. Lo
que aparece define lo que es, casi nadie se preocupa por lo que realmente es; la imagen
publica es el nuevo objeto de adoracion.'® La ética actual afirma el valor del consumo, el
tiempo libre y el ocio. Esto funciona por la exaltacion del individualismo, la devaluacién
de la calidad y la indiferencia hacia el bien comun. Se busca sélo la gratificacion de placer
y de la realizacién privada, este es el ideal supremo y por lo tanto considerado como la

“suprema felicidad”.

“El pluralismo provee una multiplicidad de valores, con muchas opciones
individuales, pero ninguna de ellas auténticas. Las diferencias ideoldgicas y religiosas son
tratadas superficialmente como modas. La cultura de la libertad personal, el pasarlo bien, lo
natural, el humor, la sinceridad y la libertad de expresion emergen hoy como algo sagrado.
Lo irracional se legitima a través de los afectos, la intuicion, el sentimiento, la carnalidad,

la sensualidad y la creatividad. Todo esto ocurre en el marco de una accion mas aceptado

182 Rivas GARCIiA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, p. 52
183 Cfr. Ibidem, p. 52
184 Cfr. Ibidem, p. 56
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por casi todo el mundo, un minimo de austeridad y un méaximo de deseo, menos disciplina y

mas comprension .18

Con esto, se muestra el telon de fondo de lo que la sociedad considera la felicidad.
Agregando a esto, los medios masivos de comunicacion e informacién, son los que
determinan la opinién de la sociedad, los modelos de conducta y de consumo. Estos hacen
interpretaciones de la religion que no tienen objetividad y colocan la realidad més alla del
bien y del mal.

Lipovetsky menciona que, con el surgimiento del posmodernismo a mediados del
siglo XX, ha surgido la nueva era del posdeber. Esta era renuncia al deber absoluto en el
ambito de la ética. Ha aparecido una ética que proclama el derecho individual a la
autonomia, a la felicidad y a la realizacion personal. La posmodernidad es una era de
posdeber porque descarta los valores incondicionales, como el servicio a los demés y la

renuncia a uno mismo.88

La sociedad posmoderna se encuentra en un camino equivocado, para conquistar la
felicidad, considera la adquisicion de bienes materiales, la vida light y los bienes
sensitivos, como la suprema felicidad. Estos son los problemas centrales que retomo en el

siguiente apartado, sobre la concepcion de felicidad en la actualidad.
3.3. El consumismo.

Dentro del anélisis de la sociedad posmoderna G. Lipovetsky menciona que nos
movemos en la sociedad del supermercado y de la publicidad. Pero en los ultimos afos se
ha producido un movimiento que ha puesto fin a la buena y vieja sociedad de consumo,
transformando esta organizacion de la oferta como las précticas cotidianas y el universo
mental del consumismo moderno, la propia evolucion del consumo ha sido revolucionada.
Iniciamos una nueva fase del capitalismo de consumo y es la sociedad, a la que Lipovetsky
llama: hiperconsumista!®’”.  Nos encontramos en una economia de la variedad y la
reactividad en la que ya no sélo la calidad, sino también el tiempo, la innovacién y la

renovacion de los productos han acabado por ser los criterios de competitividad de las

185 Rivas GARCiA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, p. 58
185Cfr. LiPOVETSKY GILLES, El crepusculo del deber, ANAGRAMA, Barcelona, 2005 pp. 9-12
187Cfr. LIPOVETSKY GILLES, La felicidad paraddjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 8
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empresas. También la distribucion, la mercadotecnia y la comunicacion han inventado
nuevos instrumentos para llegar a todos los mercados. Hemos pasado de una economia
orientada hacia la oferta, a una economia orientada hacia la demanda. Una politica de
marca, se dice que hay en marcha una revolucién copernicana que reemplaza la empresa

orientada al producto, por la empresa orientada al mercado y al consumidor. 8

El nuevo hombre nace, con una sed de consumismo, con las caracteristicas de un
consumidor desatado, mévil y flexible, liberado en buena medida de las antiguas culturas
de clase, con gustos y adquisiciones impredecibles. El consumidor se deja arrastrar a su
consumismo por las experiencias emocionales y de mayor bienestar, de calidad de vida y
de salud, de marcas y de autenticidad, de inmediatez y de comunicacion. Ante todo lo que
el nuevo mercado le ofrece, el hombre pasa de un consumo regulado a un consumo
impulsivo, cada vez mas infiel, reflexivo y estético. Los antiguos limites del consumo, se
han desvanecido, el consumismo va més alla de lo establecido. Ninguna edad escapa a las
estrategias mercadotécnicas, cada cual puede emplear su tiempo a la carta, remodelar su

apariencia y elaborar su estilo de vida. Lipovetsky lo dice de la siguiente manera:

“Poco a poco, el espiritu de consumo ha conseguido infiltrarse hasta las relaciones

con la familia y la religién, con la politica y el sindicalismo, con la cultura y el tiempo
disponible. Es como si, desde este momento, el consumo funcionara como un imperio sin
tiempos muertos y de contornos infinitos... de ahi la condicion profundamente paraddjica
del hiperconsumidor... cuanto mds obtiene el hiperconsumidor un poder gue no conocia

hasta entonces, mas extiende el mercado su influencia tentacular, mas autoadministrado

esta el comprador y mds extrodeterminacion hay vinculada al orden comercial. "

Este nuevo hombre consumidor, va mas alla de los deseos de bienestar material,
ahora demanda un confort psiquico, desea una armonia interior y plenitud subjetiva, es por
ello que las técnicas derivadas del desarrollo personal, ha aumentado su demanda en las
sociedades, como también el éxito de las doctrinas orientales, las nuevas espiritualidades,
las guias de la felicidad y la sabiduria. EI deseo del hombre por la felicidad no se sacia en
el consumismo, sino que desea encontrar un equilibrio, entre su mente, cuerpo y alma; esto

lo lleva a buscar nuevas formas que sacian su espiritualidad: EI materialismo que tenian

188 Cfr. LIPOVETSKY GILLES, La felicidad paraddjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 8
189 |bidem. pp. 10-11
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las primeras sociedades consumidoras ha pasado de moda, este nuevo hombre consumista
ahora se expande al mercado del alma y su transformacion, del equilibrio y la autoestima,

mientras aumentan las farmacopeas de la felicidad.**

En esta época en sentido del sufrimiento carece totalmente de sentido, la cuestion de
la felicidad interior vuelve a estar presente, convirtiendo a la felicidad en un segmento
comercial, en un objeto del comercio que el consumidor quiere tener a mano, sin esfuerzo,
enseguida y por todos los medios. Se tiene la creencia moderna de que la abundancia es
condicion necesaria y suficiente para la felicidad humana, pero esto ha dejado de dar
frutos.

Esta civilizacidn consumista se distingue por el lugar central que ocupa en ella los
deseos de bienestar y la busqueda de una vida mejor para uno mismo Yy los suyos. En la
cual se ha respondido muy bien a la demanda de la sociedad. Cada quien es duefio y sefior
de su comportamiento, por mencionar algunos ejemplos: se eligen los nacimientos, la
conducta sexual se deja a la libre eleccion de los hombres y mujeres. El tiempo y el dinero
que se dedican al ocio estan en alza continua. Las fiestas, los juegos, los placeres y las

incitaciones al placer invaden el espacio de la vida cotidiana.

Segu el analisis de Lipovetsky, las consecuencias de una sociedad hiperconsumista
se reflejan en que la mayoria de las personas se declaran felices, a pesar de lo cual la
tristeza y la tension, la depresién y la ansiedad forman un rio que crece de manera
inquietante. La gente se declara mayoritariamente feliz pensando que los demas no lo son.
Los padres de familia ponen su mayor esfuerzo en satisfacer los deseos de los hijos, jaméas
habia habido tantas conductas problematicas ni tantas enfermedades mentales. Las
sociedades son cada vez mas ricas, pero un namero creciente de personas viven la
precariedad y deben economizar. La falta de dinero se ha vuelto un problema cada vez mas
urgente. Las enfermedades se curan cada vez mejor, pero €so no impide que las personas
tengan mas enfermedades cronicas.’®? Los cuerpos son libres, la infelicidad sexual

persistente. Las incitaciones al hedonismo estan por todas partes: las inquietudes, las

190 | \poveTsky GILLES, La felicidad paraddjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p.11
191 Cfr. Ibidem. pp. 11-12
192 Cfr. Ibidem, pp. 12-13
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decepciones, las inseguridades sociales y personales aumentan. Son estos aspectos los que
hacen de la sociedad de hiperconsumo y la civilizacion de la felicidad paraddjica.'®?

El consumidor puede acceder a placeres cada vez mas numerosos Yy frecuentes,
buscar los innumerables voces de las libertades, las evasiones y los cambios. Es verdad que
toda esta sociedad de consumo no tiene la felicidad suprema, ni es sinénimo de ella, pero
suele ser motivo de las satisfacciones reales que las personas desean encontrar para dar
sentido a su existencia, que ha quedado vacia ante el sinsentido del consumismo y del

materialismo.

Es verdad que el hombre tiene el deseo de necesidades inferiores, para poder ser
feliz; pero el consumo es incapaz de aportar satisfacciones auténticas, se nos induce a que
atribuyamos estas necesidades inferiores al gusto por lo facil y lo ligero, por lo evasivo y lo
relativo, que son consustanciales al deseo humano. Los excesos nocivos del consumismo
no bastan para afirmar que globalmente existe un fendémeno que guarda vinculos muy

intimos con la busqueda de lo agradable y la distraccion. %4

Al ser una sociedad con caracteristicas desordenadas el consumo se vuelve un
imaginario multiplicador de la satisfaccion, que llevara a las personas a buscar en el
consumo su mayor satisfaccion para llenar y resolver los problemas que la vida le presente,
haciendo de ésta una vida light, donde las acciones que realice sea de manera inmediata y
sin esfuerzo, a su alcance, ocasionando otro padecimiento mas a la cultura, como una
cultura hedonista donde el bienestar sensitivo y el confort formaran parte de la vida diaria.
Una vida despreocupada que llevara al hombre una vez mas a poner su felicidad en los

bienes sensitivos y el confort, como una manera equivocada de felicidad.

3.4. El confort y bienestar sensitivo.

La felicidad en la sociedad actual no es una idea nueva, esta idea ha sido asociada a

la conquista de la felicidad con las facilidades de vida. Ya desde el siglo XVII, el

193 LipoveTsky GILLES, La felicidad paradéjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p 13
194 Cfr. Ibidem, p. 14
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cartesianismo puso los cimientos intelectuales de la civilizacion que prometia la felicidad,
los modernos crearon la religion del progreso, la idea de un avance que no tendria limites
hacia la felicidad mediante el dominio técnico del mundo. El paraiso ya no estaria en el
otro mundo, estaria aqui abajo gracias a la inteligencia y a los nuevos inventos del propio
hombre.

Es asi que los modernos nos heredan la identificacion de la felicidad humana con el
progreso del derecho, la justicia y las condiciones materiales de existencia. Los avances en
la medicina prolongan la vida, que cada individuo esté bien alimentado, bien alojado y bien
vestido es impuesto por el bienestar como nuevo horizonte de sentido. Uno de los objetivos
de las sociedades es no aceptar sufrir pasivamente su destino. La felicidad sera el nuevo
motivo de transformacion del mundo, el mercado se impone como objetivo procurar cada
vez mas satisfacciones materiales. Surge una cultura de bienestar y materializa el ideal de
la felicidad terrena, asi como la fe en la razén y la accion transformadora de los

hombres. 1%

Con este telon de fondo aparece lo que se denomina confort, uno de los resultados de
la modernidad. Ya desde el siglo XVII se manifiesta el confort moderno, pero en nuestros
dias, el confort se ha convertido en una nueva forma de vida de la cultura y es asi que se
manifiesta en diversas etapas. Este ciclo de evolucion supone una direccién decisiva,
coincide con la democratizacion y tecnificacion creciente del confort en una sociedad que

tiene como fin inculturar las instalaciones técnicas del habitat para toda la sociedad. 1%

El culto al confort tiene su éxito en la simplificacion de las tareas corrientes, la
automatizacion funcional, la ausencia de esfuerzo y de conocimientos especiales del
usuario: El confort se convierte en la figura central de la felicidad-descanso, de los goces
faciles que el universo técnico-comercial ha hecho posible.r®” La siguiente etapa del
confort en la sociedad, se da a causa del incremento de las nuevas tecnologias de la
informacion y la comunicacion, la individualizacion de los modos de vida, pero también la

nueva sensibilidad al deterioro del progreso, que se ve aturdida por las grandes

195 Cfr. LIPOVETSKY GILLES, La felicidad paradéjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 208
196 Cfr. Ibidem, p. 208
197 |bidem, p. 209
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aglomeraciones en la sociedad; se queja de los embotellamientos, la contaminacion
atmosférica y acustica. Por esta razon surgen nuevas exigencias que disefian una nueva
cultura del confort. En esta nueva etapa se tendra en cuenta la recalificacion de las zonas
urbanas igual que su belleza del paisaje, mejor transporte publico, la preocupacion por el
medio ambiente, la proteccion de los paisajes y del patrimonio. Estos fendmenos indican la
aparicion no solo de nuevos territorios del confort, sino también de nuevas prioridades,
menos tecnocréaticas que, por tener en cuenta la calidad de vida del individuo, da paso a un
ambiente mas sensitivo del bienestar, del habitat y de los objetos: calidad de vida

planteada como una nueva frontera del confort. 1%

En esta nueva etapa no basta s6lo un poco de confort, pues los nuevos inventos e
innovaciones técnicas, se proponen responder como pueden a los deseos y ritmos de cada
individuo, a que cada momento de la vida de la persona sea placentera, en todas las
dimensiones. Hace algunos afios, el confort moderno que dominaba en la sociedad era
tecnofuncionalista; su siguiente etapa quiere ser un confort de placidez, mas
individualizado, interiorizado, que proporcione sensaciones agradables. Ya no sélo se trata
de inmediatez, sino de promover dispositivos que proporcionen al cuerpo placeres

sensitivos y emocionales.®®

El confort moderno se valora porque que transmite valores sensibles y tactiles, un
bienestar holistico, sensitivo y estético. Después de una era de la tecnificacion fria del
confort. Un ejemplo de esta evolucion del confort lo tenemos en el éxito de los habitat
botéanicos, las plantas naturales, los jardines, los balcones y ventanas con flores, etc. El
jardin domeéstico ya no tiene por funcion alimentar a las familias humildes, se ha
transformado en jardin hedonista. Esto se funda con el deseo de un confort al cuadrado, de
un confort en el confort que no se define sélo por criterios objetivos de ahorro de tiempo y
esfuerzo, sino por cualidades hedonistas, estéticas y sensitivas. El interés por organizar el
lugar en donde se vive, se refleja en el éxito de las actividades y el mercado del

bricolaje,?®® la multiplicacién de los comercios de objetos decorativos, el éxito de las

198 LipovETSKY GILLES, La felicidad paraddjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 210

199 Cfr. Ibidem, p. 211

200 Actividad manual que se manifiesta en obras de carpinteria, fontaneria, electricidad, etc., realizadas en la
propia vivienda sin acudir a profesionales.
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revistas dedicadas a la decoracion de interiores. Asimismo la nueva relacién con el

mobiliario refleja la misma tendencia.?%*

En esta siguiente fase del confort, que tiene una gran importancia de responder a la
dimension de satisfaccion sensorial, no termina con cumplir a la demanda de esta nueva
sociedad, ahora da un paso més. Se vive en una sociedad de superconsumo, de un confort
dentro del confort, lo que ahora necesita es entrar en un sistema de vivir en un entorno
social sin riesgos. Cada vez hay mas inmuebles con c6digos digitales, mas viviendas con
puertas blindadas y sistema de alarma. La sociedad tiene el presentimiento de estar
amenazado por el otro. Se buscan zonas para vivir seguras y de espacios privados
protegidos: la hedonizacion del confort avanza en el mismo sentido que la inflacion de

preocupacion por la seguridad.?%

La edad de Oro del confort moderno se anunciaba como promesa de felicidad, de
vida facil y mas libre. Sin embargo este clima ha cambiado, ya que el confort actual no se
puede separar de todos los dispositivos que existen encargados de asegurar, proteger,
prevenir y minimizar los riesgos. El imaginario de la libertad indefinida ha cedido el paso a
una cultura del confort rodeada de amenazas y de inquietudes generadas por el propio
progreso. Por ello los diagndsticos indican que: hay que impedir la contaminacion del aire
interior, sensibilizarse a los productos quimicos emitidos por los materiales de
construccion, reducir la exposicion a las particulas nocivas, evacuar los contaminantes
biologicos y quimicos, elegir biomateriales,... el confort doméstico tiene un sentido de
sensibilizacion a riesgos y amenazas sanitarias que flotan en el aire. Confort era sin6bnimo
de vida cdmoda y tranquila; hoy hay cada vez mas medidas de prevencidn, asi como la

vigilancia activa de los consumidores ansiosos.?%

Sin embargo no son sélo los sistemas de seguridad, los que caracterizan este confort-
mundo. Los nuevos multimedia, el ciberespacio, todas las tecnologias de la informacién y
la comunicacién crean un nuevo modelo de confort radicalmente ajeno a los valores

sensualistas, en la medida en que estd asociado a lo virtual, a lo operativo de los

201 Cfr. LiPOVETSKY GILLES, La felicidad paradéjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 214
202 |hidem, p. 216
203 Cfr, Ibidem, p. 217
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intercambios y a toda la interactividad de la comunicacion. Y es asi como surge con la
nueva era electronica, el confort ya no centrado tanto en la eliminacién de los esfuerzos
pesados como en lo que favorece la comunicacion, lo instantaneo de los intercambios, la

agilidad en la emision y la recepcion de mensajes.

El nuevo triunfo de la especie de confort estd intimamente unida con la abundancia
de informacién, las interacciones virtuales y la accesibilidad permanente e ilimitada de
informacidn, en el momento lugar y tiempo. Las nuevas tecnologias ya no sélo se centran
en la parte sensitiva del hombre, sino que ahora hacen paso a la intercomunicacion. La
fabricacion de productos para dar nuevas experiencias al cuerpo, han sido reemplazadas
por las nuevas experiencias digitales. EI confort ya no tiene nada que ver con el bienestar
corporal, sino que ahora se centran en la satisfaccion de no sentirse aislado del mundo, de
estar conectado continuamente con el exterior, de poder tener todo el acceso a la

informacién inmediata e ilimitada.2%*

El confort burgués estaba relacionado con todos aquellos dispositivos que permitian
al cuerpo gozar de su plenitud, ahora se le afiade el confort desmaterializado o digitalizado,
confort abstracto de comunicacion, encuentros e informacion liberados del cuerpo sensible.
El confort utilizado para ahorrar esfuerzos fisicos, se reemplazan por economizar tiempo,
nuestra época esta cada vez mas obsesionada por la rapidez y por la compresion extrema
del espacio y tiempo: tren de gran velocidad, comida rapida, platos preparados, hornos
microondas, mando a distancia, dispensadores automaticos, cibercomercio, lo que
Ilamamos bienestar material parece cada vez un confort-tiempo que desconocen los

retrasos y la lentitud.%®

El resultado de toda esta cultura, a la que podriamos llamar posmoderna G.

Lipovetsky dice:

“Lo que presenciamos no es la aparicion de una cultura “posmoderna” sino una
hipermodernizacion del confort, agobiado por las presiones del tiempo y la rapidez, por la
hipertrofia del mercado y de la oferta. Ironia de la época: cuanto més se celebran los

204 Cfr. LIPOVETSKY GILLES, La felicidad paradéjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 218
205 |pidem, p. 219
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valores sensibles, mas derroche de lenguaje digital, rapidez e instantaneidad

presenciamos 2%

Por otra parte también nos encontramos con el universo de los objetos y de las
formas en los nuevos disefios del mercado, que buscan esta nueva era de bienestar que se
ha expandido a nivel mundial, a causa de las misma rapidez de informacion y ante un
mundo globalizado, en donde el prestigio se toma de la mano del confort. Es por esta razon
que los nuevos disefios elegantes deben de cumplir con nuevos requerimientos, ya no como
los de antes, sino que deben de poseer una cierta calidez, comodidad y elegancia, que dan

al individuo una personalidad:

“...el disenio actual anuncia una nueva predileccion por los objetos envueltos en
lineas ovoides, porque crean un universo suave, material, acogedor. Coche, teléfono, tranvia
ordenador iMac, camara fotografica, maquina de afeitar eléctrica: un poco por todas partes,
el disefio vuelve a las redondeces, a las formas torneadas y orgénicas frente al funcionalismo
geométrico... Si el disefio de la primera modernidad era anguloso y ascético, el de la

segunda modernidad quiere ser cordial, femenino, no agresivo, en respuesta a la necesidad

de mayor bienestar y de un entorno tranquilizador. "%

Desde que la tecnologia convivio con la sociedad ha tenido un gran éxito, pues a
hecho de la vida del hombre una vida mas facil; ahora con la novedad de tener una
tecnologia suave, de sensaciones tactiles el confort se transforma en un confort fluido y
apaciguante, es toda una tendencia del disefio que cumple con la mas minima estética,
perfeccion y las mas novedosas formas y disefios. EI mobiliario materializa la nueva cultura

de un confort que se centra en la exhibicién de mostrar un alto estatus de la sociedad.

La postura anticonvencional burguesa que es rigida y pasada de moda, queda opacada
ante el triunfo del mobiliario que responde a un ideal de vida menos rigida y sofisticada. Y
esto queda demostrado en las nuevas formas de los mobiliarios de las casas u oficinas que

tienen disefios que buscan cada vez mas la comodidad con su toque de elegancia, novedad y

206 | ipovETSKY GILLES, La felicidad paraddjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 219
207 |bidem, p. 220
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personalidad. En este contexto se prefieren los materiales ligeros y naturales, los muebles
plegables, faciles de colocar, de utilizar y de mover, todo lo que permita ganar espacio. El
estilo burgués que era mas tosco y con decoraciones sobrecargadas ha pasado de moda. Se
opta por lo movible y adaptable en una sociedad funcional. Este nuevo disefio 0 neodisefio
busca la comodidad y el confort psicoldgico y sensitivo, en respuesta a las necesidades de
nuevo hombre de la posmodernidad, que se acelera en la bdsqueda de lo facil y comodo,
trayendo consigo un cambio a nivel cultural que, como lo vemos parte también desde esta
perspectiva, de un mundo suave y facil, plantando en el hombre la idea de que el mundo se
debe de adaptar a las mas minimas necesidades que el individuo tenga.

La meta de estos disefios es el poder optimizar la dimension sensorial de placer. Por
eso el disefio que ofrecen los productos tienden a convertirse en un disefio que pueda dar
una experiencia sensible, y que su valor ya no tan solo dependerd de la forma visual
estética, sino mas bien ahora sera en la dimension sensitiva que los productos industriales

puedan ofrecer. Lipovetsky lo explica asi:

“Los productos ya no se contentan con funcionar eficazmente, deben despertar el
placer de los sentidos, presentar una calidad sonora u olfativa, aportar un suplemento de
realidad tangible, proporcionar una experiencia sensitiva y emocional. Se trata de sugerir la
funcién aumentando las cualidades perceptibles por el contacto sensible con el producto.
Después del disefio frio, unidimensional, compartimentado, se desarrolla un disefio global y
expresivo que se reviste de sensaciones corporales felices de los sentidos. El primero,
tecnocéntrico, imponia sus creaciones al publico desde fuera; el segundo, antropocéntrico,
viene a responder a las expectativas de calidad de vida, de mayor bienestar sensorial, en
una época de proliferacion de lo virtual y lo digital. También aqui vemos la actualidad el
confort hipermoderno: cuanto mas avanza la cultura desrealizada de lo digital, mas se
intensifica la necesidad de la densidad sensorial de las cosas, el soft touch, el gusto y la
atraccion por la sensualidad de los materiales. 2%

En el tiempo en el que nos encontramos, que se caracteriza por el ocaso de la idolatria
de la Historia, el disefio quiere ser menos revolucionario que protector y tranquilizante.

Llega un estado de la modernizacidn, en la que ya no tiene que combatir al pensamiento de

208 | ipovETSKY GILLES, La felicidad paraddjica, ANAGRAMA, Barcelona 2012, p. 222
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la cultura tradicional, es entonces en que aparece la ambicion del hombre por el disefio, ya
no consiste en poner en alto los simbolos de la modernidad triunfal como un entorno
acogedor y reconfortante, ahora consiste en un confort que concilia lo funcional y la
vivencia emocional, la eficacia y las necesidades psiquicas del hombre. El objeto ya no
solamente es poner en alto el nombre de la racionalidad constructivista y mecanicista, sino

a la felicidad sensitiva que trae un confort que el humano puede dar asi mismo.2%®

La felicidad del hombre se vera alentada por todos los bienes materiales que posea,
también por la forma de vida que lleve, una vida tranquila, relajada y confortable, esto
podra llevar al hombre a un grado de felicidad, a nivel humano. Sin embargo estos bienes
que el hombre pueda poseer, en una vida comoda y consumista, pueden ser inferiores para
poder llegar a dar sentido verdadero y pleno a la existencia humana, pero ciertamente el
camino del consumo y del bienestar sensitivo no son la mejor opcion si se quiere llegar a
dar este sentido a la existencia humana. La posmodernidad ha querido dar al hombre
oportunidades para que este pueda llegar a encontrar la felicidad, pero es una felicidad que
se queda en un nivel al que solo responde a las necesidades humanas, que si no se sabe
sobrellevar puede llevar al mismo hombre a su fracaso, a un vacio existencial y a una
decepcion a nivel social, pues los bienes materiales son perecederos, solo quedan en un
estado temporal de la vida de la persona. Sin embargo en esta actualidad de egocentrismo y
materialismo las razones para tener esperanza no han caducado, a pesar de la inflacion de
las necesidades comerciales y sensitivas el individuo sigue viviendo para algo mas que para
los bienes materiales pasajeros. Los ideales del amor, la verdad, la justicia y el altruismo no
estan perdidos, en el horizonte de estos tiempos modernos no se perfila un nihilismo total,

pero no podemos negar un vacio existencial en el hombre en una sociedad de la decepcidn.
3.5. La sociedad de la decepcion.

Nuevamente nos encontramos en el dilema del hombre en busca de la felicidad, la
sociedad posmoderna como lo hemos mencionado ha tratado de poder dar al hombre la
felicidad que busca, y el sentido a su existencia; sin embargo se ha visto fracasado todos los

intentos que ésta ha hecho, pues actualmente la sociedad sufre una crisis de valores,

209 Cfr, Ibidem, p. 222
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identidad y sentido a su existencia. Cuando mas dominamos nuestro destino individual,
mas posibilidades tenemos de inventar nuestra vida, creemos tener mas acceso a la armonia
de nuestra vida, pero por consecuencia mas insoportable y frustrante nos parece el no

encontrar esta armonia a nuestra vida presente.

A esta sociedad posmoderna Lipovetsky la llama la sociedad de la decepcién: es el
imperio de la decepcidn esta libertad, vigente en todas las esferas de la vida humana, con
fondo de rigor liberal y con la escatologia por los suelos. De aqui la fatiga de ser uno
mismo, las tasas de suicidio en alza, las depresiones, las adicciones de toda indole...?1°

Ante este camino desenfrenado de consumo, donde el hombre ha llevado a limite el
consumismo tanto material, espiritual y sensitivo, lo que actualmente se diagnostica en la
sociedad, segun G. Lipovetsky, no es forzosamente los bienes materiales por los que sufren
las personas en su sin sentido de vida, sino que mas bien es la amargura de la comparacion
con las posesiones del otro: lo que nos toca lo mas inmaterial, lo mas especificamente
humano, eso es lo que nos hace derramar lagrimas.?** Por ello lo que actualmente deja un
vacio existencial y una decepcion que se percibe en toda la sociedad es que, lo mas humano
y que deseamos de otros son los valores del amor, de la amistad, de la fraternidad, del
esfuerzo, la confianza, la sinceridad, eso realmente llega al interior de la persona, donde un
mundo hedonista y consumidor no puede obtener, y como consecuencia la existencia

humana se vuelve vacia y sin sentido, cayendo en una depresion y decepcion a nivel social.

El sentimiento de una especie de decepcidén permanente en este mundo monopolizado
por el hedonismo, podriamos decir que también tiene origen en la misma constitucion
humana del hombre, pues el hombre es un ser que espera y cuando se tiene la confianza en
una espera en el contexto que acabamos de mencionar, estos bienes terminan

decepcionando a la persona, pues jamas podran dar plenitud a toda la existencia humana.

Deseo y decepcion se toman de la mano, y la distancia entre la espera y lo real pierde
su lugar, entre el principio de placer y el principio de la realidad. Pero aunque la decepcién

forma parte de la condicion humana, es preciso observar que la civilizacion moderna,

210 LipoveTsky GILLES, La sociedad de la decepcién, Anagrama, Barcelona, 2008, pp. 10-11
211 |bidem, p. 12
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individualista y democratica, le ha dado un peso y un puesto de gran importancia
excepcional, un éarea psicoldgica y social sin precedentes histdricos.?!2 Las filosofias
pesimistas de los dos ultimos siglos niegan la posibilidad de la felicidad, ya que el deseo y

la existencia solo pueden conducir a un camino de la decepcion infinita.

Por otra parte lo que acontecié con las sociedades tradicionales que enmarcaban de
manera estricta los deseo y las aspiraciones, lograron conseguir limitar el alcance de las
decepciones, pues una sociedad al igual que la vida individual de la persona, cuando
cumple con los deseos mas profundos y aspiraciones humanas que se consiguen a base del
esfuerzo y la perseverancia, logra tener una vida mas plena y por lo tanto se llega a una
realizacion humana; mientras que las sociedades actuales donde no hay limites en los
deseos y aspiraciones, en cuanto que no darfies a terceras personas, todo te esta permitido y
lo puedes llevar a limite; por ello se pierde de vista la profundidad del ser humano y se
llega a un estado de vacio existencial que se ve reflejada en una cultura de la decepcion.

Las sociedades actuales, aparecen como sociedades de expansion, de decepcion:

“Cuando se promete la felicidad a todos y se anuncian placeres en cada esquina, la
vida cotidiana es una dificil prueba. Mas aun cuando la “calidad de vida” en todos los
ambitos (pareja, sexualidad, alimentacion, habita, entorno, ocio, etc.) es hoy el nuevo
horizonte de espera de los individuos. ¢ Cémo esperar a la escalada de la decepcion en el
momento del cero defectos generalizado? Cuanto mas aumenta las exigencias de mayor
bienestar y una vida mejor, mas se ensanchan las arterias de la frustracion, los valores
hedonistas, la superoferta, los ideales psicolégicos, los rios de informacién, todo esto ha
dado lugar a un individuo mas reflexivo, mas exigente, pero también mas propenso a sufrir

decepciones. 3

La sociedad posmoderna, tiene grandes ideales que estan basados mayormente en un
bienestar, donde las experiencias sensitivas se quieren llevar al limite, pero no se tiene una
experiencia profunda de vida. Estos ideales que propone la posmodernidad como una forma
de vida para las personas, se ve muy influenciada por los medios de comunicacion, que
ponen como formas de vida, modelos de personas que alcanzan la felicidad en la sociedad

con bienes materiales consumistas y sensitivas, que a su vez quieren por medio del mismo

212 Cfr. LIPOVETSKY GILLES, La sociedad de la decepcién, Anagrama, Barcelona, 2008, p. 20
213 | 1povETSKY GILLES, La sociedad de la decepcién, Anagrama, Barcelona, 2008, p. 21
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consumo llevar a la personas a experiencias espirituales, que en realidad acrecienta

solamente el sin sentido de vida en la existencia de la persona.

Se tiene una dependencia en la tecnologia, la vida sin tecnologia no tendria sentido
para muchas personas. La persona experimenta un miedo con el contacto consigo mismo, y
la tecnologia aliena este miedo a verse a si mismo pues distrae los sentidos y la mente para

vivir en mundo de superficialidad.

La decepcion también se vive en la sociedad dominada por la individuacion extrema,
la esfera de la vida personal sufre esta decepcion de manera mas inmediata e intensa.
Nuestras grandes desilusiones y frustraciones son mucho més afectivas, que de otro tipo
como: politicas o consumistas. La afectividad en la vida de la persona ha sido dafiada pues

se ha remplazado por una vida hedonista, consumista y sensitiva.?**

La decepcion se ve explicada y asociada en la vida sentimental. Un ejemplo es que
los matrimonios ya no son por interés, solo el amor une a la pareja, las mujeres todavia
esperan al hombre ideal y los hombres el amor, se obra de manera desinteresada con los
hijos y se les quiere mas que nunca. Para muchas personas el amor sigue siendo lo mas
deseable, la que mejor representa la verdadera vida. Los hechos se muestran: la
comercializacion de las formas de vida no comportan en absoluto la descalificacion de los
valores afectivos y desinteresados. Lejos de ser algo antiguo y pasado de moda, el amor es
el correlato de la cultura de la autonomia individual, que rechaza las prescripciones
colectivas que niegan el derecho a la busqueda personal de la felicidad. En la vida de
dinamica individualizadora, todos quieren ser reconocidos, valorizados, preferidos a los
demas, deseados pos si mismos y no comparados con personas anénimas e intercambiables.
Si le adjudicamos el valor al amor, es entre otras cosas porque responde a las necesidades
de una sociedad narcisista, donde los individuos necesitan valorarse como personas

Unicas.?®

Lamentablemente la sociedad al poner al amor como el mas alto de los valores, este

mismo amor generara con frecuencia lastimosas decepciones:

214 Cfr. LIPOVETSKY GILLES, La sociedad de la decepcidn, Anagrama, Barcelona, 2008 p. 37
215 Cfr. Ibidem, p. 38
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“El amor no es sélo ciego; también es fragil y fugitivo. Las personas que aman en
determinado momento dejan de amar porque los sentimientos no son objetos inmutables y
las personas no evolucionan de manera sincronica. Lo que era euforia se vuelve
aburrimiento o desanimo, incomprension o irritacion, drama con su racidn de amarguray a
veces de odio. Las separaciones, los divorcios, los conflictos por la custodia de los hijos, la
falta de comunicacién intima, las depresiones que surgen de ahi, todo esto ilustra las
desilusiones engendradas por la vida sentimental...El hombre es un ser incompleto, incapaz
de bastarse solo, necesita otros para realizarse. Pero si la felicidad depende de otros,
entonces el hombre esta inevitablemente condenado a una “felicidad fragil.” Depositamos
en los otros esperanzas tremendas, pero el otro se nos escapa, no lo poseemos, cambia y

nosotros cambiamos. 218

Por otro lado también en las sociedades en las que la sexualidad es libre, es inevitable
que haya frustraciones e insatisfacciones. La felicidad de los sentidos no es un asunto que
afecta ningln programa politico o de alguna otra esfera, depende, inevitablemente de las

atracciones, las preferencias y los gustos individuales.

Existe una relacion entre consumo y decepcidn, pues, el paraiso de la mercancia
produce insuficiencia y resentimiento. Cuanto mas se incita a la gente a comparar, mas
insatisfaccion hay; solo en satisfacer una necesidad, pero en cuanto aparece otra este ciclo
no tiene fin. Como el mercado nos atrae sin cesar con lo mejor, lo que poseemos resulta
necesariamente decepcionante. Nunca es suficiente, la sociedad de consumo nos condena
vivir en un estado de insuficiencia perpetua, a desear siempre mas de lo que podemos
comprar. De esta manera la persona se ve apartada implacablemente del estado de plenitud,
se mantiene a la sociedad siempre insatisfecha, frustrada frente a todo lo que no puede

permitirse. Y el descontento y la frustracion de todos lo aproveche el consumo comercial.

Pero en si no son precisamente los bienes materiales que producen el sentimiento de
decepcion en la persona, sino que en el momento después de que es utilizado el producto
adquirido y pierde su novedad, ya no proporciona placer, sencillamente ya no se piensa en
el producto, ya no es mas que un instrumento de confort. Nos hemos acostumbrado a él y a

su utilidad, pero la decepcidn no es esto. Todos los objetos de comunicacién y tecnologia

216 | pOVETSKY GILLES, La sociedad de la decepcion, Anagrama, Barcelona, 2008, p. 39
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en el campo del consumo cada vez producen menos decepcidn, porque son motivo de
placeres renovados, estéticos o relacionales; lo que decepciona son las nuevas tecnologias
no es el medio, sino el mensaje que éste transmite. Esto es notorio cuando no impide que se
hayan multiplicado las protestas contra la vida tecnificada nunca vamos suficientemente
deprisa, el neoconsumidor lo quiere todo, todo medianamente, pues la menor demora lo

pone furioso.?!’

Por otro lado el consumidor puede encontrar innumerables satisfacciones con
productos y servicios que no son los mas caros, porque en materia de placer lo méas
importante, al menos en nuestros dias, no es el precio de las cosas, sino el cambio que
operan en nuestro marco de vida, la capacidad para ser novedosa y dar una nueva
experiencia a la persona, una experiencia y el simulacro de aventura que proporcionan. Por
ello en términos generales, el consumo engendra mas satisfacciones que decepciones,
porque es una ocasion para renovar lo cotidiano, un pequefio acontecimiento en la rutina de
los dias, capaces de hacer nueva en cierto modo nuestra vida. Si el consumo comercial es
menos decepcionante respecto de lo que estdbamos diciendo, se debe a que es un
instrumento privilegiado para introducir cambios en la vida, pues la novedad es una de las

principales fuentes de placer en la vida de la persona.?'8

En el campo del consumo, que realiza la persona ya no las hace para ganar la atencion
de otros, sino mas bien pensando en nosotros mismos para comunicarnos, estar en forma y
con buena salud, sentir emociones, vivir experiencias sensitivas o estéticas. En las
sociedades de clase a la antigua, el consumo era para que lo vea el otro, pero actualmente es
para beneficio propio para un consumo de uno mismo. El consumo individualista

emocional ha ocupado el lugar del consumo exhibicionista de clase.?*°

Ante este telon de fondo, lleno de una superficialidad en la vida de la persona la
sociedad de la decepcion es la cabeza de un puente del desencanto moderno del mundo. El
otro gran fendmeno en el que se basa el concepto de civilizacion decepcionante es

debilitamiento de los de los fundamentos que daban sentido a la existencia de la persona.

217 LipovETsKY GILLES, La sociedad de la decepcién, Anagrama, Barcelona, 2008, p. 46
218 Cfr. Ibidem, p. 48
219 Cfr. LiPOVETSKY GILLES, La sociedad de la decepcidn, Anagrama, Barcelona, 2008, p. 51
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Estas columnas que sostenian el sentido de la existencia humana era la fe en un Dios, que la
modernidad reemplazd por la razén. Aunque actualmente la fe en un Dios no desaparezca
del todo, indica que la religion ya no tiene la misma capacidad consoladora para dar al
hombre sentido pleno a su existencia. El remplazo de la fe por la razén ha traido consigo

todos estos fendmenos que acabamos de mencionar en este tercer capitulo.

En el siguiente apartado analizaremos las consecuencias de los fracasos de la
modernidad, para finalizar mi trabajo con la propuesta del pensamiento tomista, la felicidad
como fin dltimo del hombre: Dios; por lo tanto el sentido pleno a nivel humano y
trascendente de la existencia.
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Capitulo 1V

4. PROPUESTAS DEL PENSAMIENTO TOMISTA COMO
REIVINDICACION A LA FELICIDAD.

4.1. El desencanto posmoderno.

En el capitulo anterior, haciamos un analisis sobre la sociedad posmoderna, veiamos
cuales han sido las consecuencias del hombre al poner toda su confianza en los bienes
materiales y sensitivos. Reflexiondbamos y llegamos a la conclusién de que el hombre esta
hecho para algo méas que esta vida, algo en lo que encontrara su felicidad absoluta y plena,

pero que como lo deciamos en el segundo capitulo, es algo que no esta en esta vida.

A continuacion presento un breve analisis sobre la promesas de la posmodernidad y el
fracaso que ha tenido, pues la emancipacion progresiva por medio de la razon, parece que
solo fue una utopia que la Modernidad prometio; aterrizando con las propuestas del
pensamiento de santo Tomas, como una posible solucion al sinsentido del hombre

posmoderno, via y camino para llegar a la felicidad ultima y plena.

Desde la década de los afios cuarenta del siglo pasado, los miembros de la Escuela de
Frankfurt habian denunciado la contradiccion en la que incurrié la Modernidad, que,
después de proclamar la emancipacion del género humano a través del uso de la razon
critica, esta Gltima se absolutiz6 al grado de dogmatizarse. La razon, en su tarea
desmitificadora, sometio a juicio todos los ambitos de la realidad humana; sin embargo, ella
misma no se suscribio a dicho proceso judicial, no se ilustrd a si misma y termind reducida
a un nuevo idolo, nueva supersticion, dogma o mito. 2%° En este sentido la racionalidad
moderna se volvié irracional. Y, aunque se haya convertido en un lugar comdn, los grandes
acontecimientos del siglo XX refutaron absolutamente las expectativas del proyecto
moderno y mostraron el rostro deshumanizante y de barbarie que ocultaba esa razon

“irracional” moderna.?%!

220Cfr. HORKHEIMER MAX-ADORNO THEODOR W. Dialéctica de la ilustracién, Trotta, Madrid, 1998 pp. 51-57
221 Cfr. Ibidem , p. 59
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Después de algunos afios el famoso padre de la posmodernidad, J. F. Lyotard escribid
lo siguiente: Los datos que podemos recoger... parecen dificiles de recusar. Cada uno de
los grandes relatos de emancipacién del género que sea, al que haya sido acordada la
hegemonia ha sido, por asi decirlo, invalidado de principio en el curso de los ultimos
cincuenta afios.??? Podemos notar que durante el siglo XX se ha contribuido notablemente
en el agotamiento de dicho proyecto moderno.

La Posmodernidad es una confrontacion con la Modernidad, y se muestra como el
gran fracaso de ésta, no como una continuacion. La Modernidad tiene una tendencia a
romper con la tradicion e instaurar una manera de vivir y de pensar absolutamente nueva.
Ya el Dr. M. Rivas en sus Ensayos criticos sobre la posmodernidad y citando a P. Hazard
nos dice:

“...el prefijo “post” de la posmodernidad no se refieren a una superacion; mas bien,

seria como un vacio que esconde otro vacio, en una regresion serial de cronologia

2

autocongratulatoria o solo en eufemismo de “anti”, como una contraposicion al proyecto
moderno. En la situacién, podria hablarse del post de la posmodernidad como
“antimodernidad”, “premodernidad”, “supramodernidad” o “tardomodernidad” y seria
precisamente la etiqueta de descrédito, pues es signo de falta de denominacion precisa y

bien definida, el “post” seria algo tan vago e inasible que prdcticamente no significaria

nada. %

Por otro lado la Posmodernidad también el significado de hipermodernidad, no sélo
como la radicalizacion de la Modernidad, sino como la experiencia inevitable de los
efectos producidos por tales extremos: crisis ecoldgica, crisis econdmica, crisis politica,
crisis de credibilidad de las instituciones educativas y religiosas, crisis de identidad
individual y cultural, y un largo sinfin de virus que provocan ansiedad personal y colectiva

en el cuerpo social que se encuentra en un estado atomizado.??*

Cuando la Modernidad identifico su proyecto historico con “el proyecto emancipador
de la Historia”, se regulariz6 la idea cristiana de la Providencia, que era entendida como la

ley universal que rige y gobierna el destino del género humano. A partir de aqui el hombre

222 | yotARrD J. F. La posmodernidad (Explicada a los nifios), Gedisa, Barcelona, 1995, p. 40
223 Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, p. 25
224 Cfr, Ibidem, p. 26
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ilustrado concebira el destino humano como destino universal e inexorable, orientados
siempre hacia “mejor”, en una perspectiva intrahumana. Por otra parte para la
posmodernidad es el fin de la historia, que se traducira casi literalmente como la muerte de
la historia, con ello también muere esa ley universal que gobierna al género humano en la
historia y su destino. De esta historia desaparece como concepto, y formara parte de
nuestros deseos de verdad, no de la verdad.?®

Por otra parte el avance y el desarrollo econdmico de las sociedades postindustriales,
hacen que el ambito de la cultura se forme en un nuevo paradigma cultural, donde fracasa
desde un punto de vista relativista, todas las grandes concepciones 0 cosmovisiones, en este
caso por las que el hombre occidental ha vivido. Aqui encontramos a los metarrelatos, que
se presentan como narraciones que estan destinadas al fracaso: no hay verdad porque la
misma cultura ha evolucionado de tal manera que se centran en una pluralidad de verdades,
donde solo se tienen impresiones subjetivas acerca de lo que verdaderamente es la verdad.
La verdad ya no se encuentra mas en el centro de la teoria, sino que la verdad se manifiesta

solo en los margenes. Los metarrelatos modernos se han transformado en vias no viables.

El individuo posmoderno no cree en los grandes relatos, pensamiento o lineas
ideoldgicos pues no se considera que haya verdades absolutas, pues el mismo crea sus
propios relatos. Los grandes relatos prometian un futuro y un mundo mejor; estos grandes
relatos legitiman las formas de proceder. Ante todo esto se presenta un fin de la historia por
el fin de los metarrelatos: El tiempo se disuelve, el pasado se aniquila, el futuro se ahoga

en la imposibilidad, y el presente fugaz es lo tnico que busca asir y perpetuar.??

El proyecto moderno, en el fondo es la causa de su fracaso, porque aunque se haya
extendido a todos los rincones del mundo y ha pretendido homogeneizar las distancias
culturales, no ha llevado consigo mayores costos de libertad, de ilustracion y de riqueza. La
tecnociencia que se presentaba también como metarrelato, pierde todo su poder, a causa de
sus excesos Y sus fracasos. Esto se sefiala por que la razdn cientifica no es cuestionada de
acuerdo con el criterio epistemologico de lo verdadero o de lo falso, sino en virtud de

convertir en acciones y transformar la realidad en cuanto a sus enunciados; en la capacidad

225 Cfr. Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, pp. 26-27
228 |bidem, p. 30.
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de convencer de que unos determinados argumentos son méas verdaderos porque son mas

eficaces en los efectos realizados, o porque son mas “atiles”.

Por ello el desencanto que se experimenta respecto al proceso de racionalizacion y
secularizacion, es una decadencia en la confianza que se experimentaba hacia el principio
de progreso general de la humanidad y del sentido de la historia. La promesa de la libertad
habia sido el horizonte del progreso y su legitimacion. Pero en las sociedades modernas se
encuentran formas refinadas de alienacion, el esclavismo de nuestra era que es provocado
por el mismo progreso de la tecnociencia. Lo méas grave del problema es que sigue
expandiéndose y su progreso solo podria detenerse para destruir al mismo hombre.??’
Lyotard lo dice asi:

“La modernidad... nos ha enseiiado a desear las extensiones de las libertades
politicas, de las ciencias, de las artes y de las técnicas. Nos ha ensefiado a legitimar este
deseo por que este progreso (decia) habria de emancipar a la humanidad del despotismo, la
ignorancia, la barbarie y la miseria... este progreso se encarga actualmente bajo el mas
vergonzoso de los nombres: desarrollo. Pero ha llegado a ser imposible legitimar el
desarrollo por la promesa de una emancipacion de toda la humanidad. Esta promesa no se

ha cumplido. El perjurio no se ha debido al olvido de la promesa (sino que) el propio

desarrollo impide cumplimentarla” ??®

Para la posmodernidad no existe la “Historia Universal de la humanidad”, no hay
tampoco un “sujeto” de la historia, ni una sola “Idea universal” a realizar en el futuro, como
la de libertad universal como absolucion de toda la humanidad. Se elimina el sentido

trascendente del hombre y con mayor razén su apertura hacia un Dios.

La filosofia de la historia concibe una sola Historia Universal, como un progreso
gradual, ascendente, lineal, progresivo y orientado hacia una meta de emancipacion. Los
ilustrados se apropian reafirmando la concepcion providencial, la cual es secularizada y
mundanizada. El sujeto del proyecto moderno es pensado como una especie de ciudadano
universal y la Historia Universal como republica instalada y restaurada en la que se alcanza
la emancipacion, se supera la ignorancia y la supersticion. Mientras que para los

pensadores posmodernos el proyecto moderno fracaso y la humanidad ha sido dividida en

227 Cfr. Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, pp. 32-33
228 LyoTARD J. F. La posmodernidad (Explicada a los nifios), Gedisa, Barcelona, 1995, p. 98
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dos partes. Una se enfrenta al desafio de la complejidad, que es propia de las sociedades
tecnificadas e informatizadas (explosion de la tecnologia de informacion, cibercultura,
realidad virtual...) es el desafio de su propia supervivencia. Esto es posiblemente el fracaso

del proyecto moderno.??

Por otra parte es necesario hacer una propuesta ante las crisis posmoderna sobre el
sentido de la historia, pues también es sentido a la existencia humana. Como analizamos en
los capitulos anteriores, el hombre ha perdido el sentido de su existencia, dejandose llevar
por corrientes filosoficas que lo han conducido a padecer malestares que se reflejan en su
vision acerca de la vida. No se puede encasillar la existencia humana a una religion ni a
una corriente filosofica para poder decir que ha alcanzado su felicidad o fin dltimo, sin
embargo considero que es necesario que el hombre pueda poseer un sentido de su
existencia mas alla de esta vida pasajera. Antes de entrar a la propuesta tomista sobre la
reivindicacion a la felicidad quiero mencionar brevemente la propuesta de reconstruccion

para el sentido de la historia, desde lo que llamariamos una sana filosofia.
4.2. Una propuesta de reconstruccion para el sentido de la historia.

Ante las anomalias de una sociedad posmoderna, la principal preocupacion es la
necesidad de recuperar un sentido para la historia humana. Desde el analisis que hace el
Dr. M. Rivas es necesario reivindicar a la razon, pero acotandola y desestimandola de la
pretensiones absolutizadoras que la llevaron a su autodestruccion. Poniendo a la
racionalidad por delante en un mundo secularizado, si ha dejado de tener cavidad Dios y la
religion ha perdido la centralidad que antes poseia en la vida de la personas y que daba
cohesion y sentido a la sociedad, el hombre no tiene donde apoyarse mas que en la misma
racionalidad humana. Pero como se sabe esta racionalidad por tener una condicion humana
es finita, falible y expuesta a error; por ello se distingue del cientificismo moderno, pues no
tiene pretensiones de dominio, estd centrada en el discurso y apoyada sobre las reglas a

priori universales del lenguaje del discurso y entendimiento reciproco. 2%

229 Cfr. Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, p. 34
230 Cfr. Ibidem, pp. 35-36
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La conciencia historica de la Modernidad, en cuanto que no podia recurrir a criterios
y legitimaciones ajenos a su época, tenia que extraerlos de ellas misma. La teoria de la
racionalidad comunicativa propone una relectura de la historia que no debe de quedar al
margen de la razon. Pero se toma en cuenta las criticas de las que ha sido objeto, se

revaloran sus limites y sus alcances:

“Si el sentido progresivo de la historia se identifica con el de la razon que se
despliega, y ésta lo hace a partir de la praxis comunicativa (de acuerdo con los presupuestos
de la racionalidad comunicativa), entonces podemos reconsiderar a la historia a partir de
una lectura posmetafisica, para postular la idea de un curso mejor, como ideal regulativo.
La tesis del sentido de la historia tiene que replantear sus premisas: la razén antiguamente
ampliaba sus horizontes, pero ella no puede seguir siendo pensada como razén monolégica,

autosuficiente, solidaria... es ante todo razon situada, medida hermenéuticamente, y

principalmente es razén comunicativa o dialégica”. *%

En cuanto a la mejoria de la sociedad individual y colectiva, por medio de la moral
que proponia la Modernidad, se propone ahora un imperativo ético y axiolégico para la
racionalidad colectiva. El sentido de la historia dependera del progreso de la razon préactica
y comunicativa, y como el progreso de esta razén es indefinidamente capaz de
perfeccionarse, también lo sera el progreso de la historia. Pero este proceso de la razén y
del el sentido de la historia dependera sustancialmente del hombre con toda la condicion

que este tiene y asi, pues, se topa con la finitud humana.

Para ir concluyendo este apartado, podemos decir que, lo que define el sentido de la
historia no es la actividad de la basqueda de sentido, sino la meta o el fin que se busca por
medio de un ideal regulativo, si hay movimiento hacia la meta hay sentido, si el hombre
tiene definido el fin al que quiere dirigirse y ese fin le da la felicidad, su existencia tendra
sentido. El sentido emancipador de la historia como idealidad tiene ain posibilidades de ser
afirmado, la pura facticidad no es el mejor de los mundos posibles. Lamentablemente
dentro del limite de la propuesta de reconstruccion para el sentido de la historia no
podemos quitarnos la huella de nuestra condiciébn humana. No se trata de exaltar la
autoeficiencia humana, pero si deben de entenderse como un primer paso, para que de esta

manera dejar abierta la posibilidad de un sentido trascendente, aunque para poder conseguir

231 Rivas GARCIiA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, pp. 36-37
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esto es necesaria la religion para poder asistir a este sentido de fin Gltimo en el hombre; a lo
cual santo Tomas nos abre las puertas de la posibilidad de trascendencia en el hombre y
mas all4 de esto la apertura del hombre a Dios en un sentido de fin dltimo y suprema
felicidad.

4.3. Sentido trascendente del hombre.

Cuando hablabamos de trascendencia del hombre, abarcamos los temas como la
espiritualidad humana, donde se afirma que el hombre no es solo cuerpo material, sino que
el hombre esta compuesto por algo mas alla de sus sentidos, como capacidad de abstraccion
de captar lo universal, es decir que tiene una esencia espiritual y esa espiritualidad o

religiosidad nos lleva a tener una relacion con un ente trascendente que es Dios.

Una de las actitudes del hombre actual es negar su trascendencia y todo lo que gire en
torno a lo religioso, pues ha perdido este sentido a causa del avance de la ciencia y todos
los nuevos descubrimientos, en una sociedad hedonista. La actitud atea de esta sociedad
puede ser comprendida como una actitud intelectual humana. Los especialistas la
consideran como un retroceso hacia los origenes, cuando el hombre no habia recibido
ninguna revelacion divina ni habia descubierto por si mismo a Dios. Es la negacién
especulativa, matematica de la existencia de Dios o el rechazo de Dios-idea. Un intento de
proclamacién de la libertad humana y de la ascension del poder absoluto de la razén que
no quiere compartirlo con nadie. Se muestra como el producto de una accién sagrada
presente como una verdad que solo necesita ser dicha casi en términos matematicos. Para
algunos otros no es mas que el reproche del hombre ante la inaccesibilidad de Dios a causa

de su no intervencién en los asuntos del mundo al modo no humano.?3?

Sin embargo santo Tomas nos da las pistas para poder argumentar racionalmente el
hecho de que Dios es una realidad y el hombre no esté distante de EI como creatura creada.
Para poder responder a la pregunta de si Dios existe y poder comprobar el sentido
trascendente del hombre, santo Tomas trata de justificar la pregunta misma, ya que la
existencia de Dios deberia de ser una verdad evidente por si misma: Veritas per se nota.

Santo Tomas considera verdades evidentes aquellas cuyo conocimiento es connatural al

232 Cfr. DE SAHAGUN Lucas JuaN, Dios, horizonte del hombre, BAC, Madrid, 2013, p.283
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entendimiento humano. Y la primera de estas verdades es Dios, en cuanto que es el fin
altimo del hombre. Pero este argumento priva de evidencia e inmediatez a esta verdad:
Conocer a Dios de una manera general y confusa es algo naturalmente inserto e nosotros,

en cuanto que Dios es la felicidad del hombre, 2

Para santo Tomas, ser conocido por si mismo es un juicio evidente, cuyo predicado
esta incluido en el sujeto, y aquello que esta inserto naturalmente en la mente del hombre.
Pero nuestra condicién humana y la limitacion de nuestra inteligencia, hace necesaria una
distincion entre lo que es evidente en si y por si mismo y lo que lo es también para
nosotros. Esta limitacion hace que el conocimiento explicito de Dios sea necesariamente

indirecto y mediato.?%*

Mientras tanto el contexto cultural actual manifiesta un ateismo como hecho
generalizado. Nuestro mundo aparece como ateo en su globalidad, de forma que se puede
decir que la increencia es un fenGmeno masivo caracteristico de nuestro tiempo. Es la
oposicion a la actitud religiosa como tal. Mientras que las distintas creencias son formas de
relacionarse con el Absoluto trascendente: Dios; el ateismo en cambio, rechaza la
trascendencia y no admite otra realidad que la factica. Hoy no se trata de negar a Dios solo
en el plano de la demostracion de su existencia, sino de ofrecer una vision del hombre
incompatible con el Absoluto personal. Este ateismo solo quiere dar la comprension del

hombre desde si mismo y por si mismo.?%

Ante esta actitud atea de nuestra sociedad hedonista y que, considero que mas que
negar la idea de Dios porque no es evidente, esta actitud también se debe a una moral
nihilista, que pone en la cima los valores vitales, el considerar a Dios como freno y limite
de los excesos humanos. Para guiarnos en el camino del espiritu humano hacia Dios, en
este trabajo propongo el pensamiento de santo Tomas, partiendo no solamente de una moral
cristiana, sino en lo que el doctor Angélico se destaco: sus sintesis filosofica y teoldgica,

para argumentar la demostracién de Dios de hechos reales por medio de la razén.

233 AquiNo ToMAs , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1, Q.12, a. 4
234 Cfr. DE SAHAGUN Lucas JuaN, Dios, horizonte del hombre, BAC, Madrid, 2013, p.130
235 Cfr. Ibidem, p. 284
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Santo Tomas nos dice que no tenemos una idea innata de Dios. Aunque existe en la
mente cierto conocimiento de Dios, general y confuso, como lo mencionabamos, pero no
pasa de ser idea virtual y prereflexiva, que solamente se convierte en verdadero
conocimiento o idea explicita mediante la reflexion sobre la experiencia. Para esto solo
quiero aclarar que estos caminos de santo Tomas son argumentos racionales porque el
termino al que conducen, que es Dios, no es un dato o un hecho entre otros hechos, sino
una meta trascendente. La afirmacion de que Dios no se apoya directamente en una
presencia, es mas bien, el resultado de una via intelectual a partir de afirmaciones que se
apoyan en presencias inmediatas dadas en la experiencia ordinaria. Es el fruto de un
discurso logico, cuyo fundamento se encuentra en lo experimentable, es por esta razon que

el pensamiento se argumentan en si mismo en el contacto de las cosas.?%

En su obra Suma contra gentiles, santo Tomas nos argumenta que: hay un cierto
conocimiento de Dios comin y confuso que se da a todos los hombres.?’; pero el mismo
Dios, en si considerado, no es naturalmente conocido al hombre, sino una semejanza suya.
Conviene, pues, que por sus semejanzas descubiertas en las cosas llegue el hombre a su

conocimiento mediante un raciocinio.?3®

Esto es debido a la estructura especial de la inteligencia humana, que en su accion
cognoscitiva parte siempre de lo sensible, cuya naturaleza universal capta por via de
abstraccion. Solo a traves de una reflexion metafisica percibe su dimension de ser y
realidad en cuanto tal. Para el método de conocimiento tomista, la razon de ser de las cosas
es conocida en los datos empiricos, pero no directamente, sino a través de la realidad
material por medio de una operacion de la mente. A partir de esto se puede llegar al
conocimiento de todo lo real y, en consecuencia, al de Dios, como ser supremo y principio

primero de todos los entes.?°

En la Suma Teoldgica santo Tomas demuestra que su ontologia no es un sistema de
puros conceptos construidos al margen de la experiencia y de la vivencia religiosa. En el

momento en el que se pregunta por Dios, esta ontologia modela su pensamiento para dar

236 Cfr. DE SAHAGUN Lucas JUAN, Dios, horizonte del hombre, BAC, Madrid, 2013, p. 253
237 AQuiNo ToMAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007,L. lII, C. 38

238 |bidem, L. I, C. 11

239 Cfr. AQuINo TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I, Q.97, A. 3

92



consistencia y esclarecer racionalmente unas vivencias que llevan las pistas de lo divino y

son dignas de una profunda reflexion. De esta manera prueba la trascendencia del hombre.

Para concluir este apartado sobre el sentido trascendente del hombre, es necesario
tener en cuenta que la trascendencia del hombre se demostrara por medio de la naturaleza
racional que este posee: cuando el hombre se actla por si mismo hacia el fin, conoce ese
fin?°, queda demostrado pues que la misma naturaleza del hombre lo lleva a conocer el fin
por medio de su razon, este fin tiene que ser un bien universal al cual todos los seres
tienden como su fin Gltimo, y el hombre no es la excepcidn, pues muestra en su naturaleza
la busqueda del bien, no un bien que se queda en lo humano, sino que es el sumo bien
universal y ultimo al que seres racionales y no racionales tienden, pero es el hombre quien
tiene la capacidad para poder descubrir que su finalidad es alcanzar el mayor bien posible y

que solo se encuentra en Dios.
4.4 La apertura del hombre hacia Dios.

El objeto de mi trabajo es poder presentar la felicidad como fin ultimo del hombre,
pero una felicidad que se encuentra en Dios, desde la perspectiva del pensamiento tomista.
Por ello quiero expresar la apertura que el hombre como ser creado tiene hacia Dios.
Anteriormente analizdbamos que es posible que el hombre pueda llegar a una
trascendencia, pero no solamente entiéndase la trascendencia como un pasar mas alla de
esta vida, sino que una trascendencia que abre ese espacio para la relacién del hombre

hacia Dios.

Es posible hablar actualmente de trascendencia, pues a pesar de una cultura tecno-
cientificista donde una gran parte de la sociedad se encuentra bajo el influjo de un cierto
ateismo intelectual, se tiene la necesidad de creer o llevar la vida del hombre a un més alla.
El hombre tiene la necesidad de poner su confianza en un ser superior que le llene su parte
espiritual. Pero lo que nos cuestiona es: ;Como podremos llenar plenamente nuestra parte

espiritual, para que de esta manera llegar a la felicidad, en Dios como nuestro fin Gltimo?

240 AQuINo ToMAs , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-Il, Q.1, a. 2
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Muchas de las ideologias de trascendencia en nuestra sociedad moderna, no muestran
un fundamento primero, que respalde la verdad de su doctrina. El sincretismo religioso,
solo intenta satisfacer las necesidades de la sociedad, encontramos una pluralidad de
creencias que quieren dar al hombre la felicidad. Como se mencionaba en el capitulo
anterior, el consumismo ha llegado hasta el mercado de lo espiritual, donde muchas veces
podemos encontrar una religion a la carta. Este es el problema de nuestras sociedades

actuales; se cree en todo pero no se cree en nada.

Las consecuencias de esta pluralidad de creencias religiosas, muestran innumerables
sintomas en nuestra sociedad, asi, el fundamento en una sola verdad es relativo a cada
individuo. Otra de las caracteristicas que muestra el sincretismo religiosos de nuestra
actualidad, es que, la herencia de una moral nihilista o nihilismo ético, ha dejado en la sima
de la escala de los valores, los valores que defiendan la vida o todo lo relativo a esta, no es
la vida misma como un valor, sino mas bien el vivir una vida llevandola a sus limites, sin
ningun tipo de freno que diga lo que esta permitido o lo que no lo esta. Llevar a un extremo
los valores vitales y dejar ser libre al instinto humano. Agregando lo antes mencionado
sobre una sociedad de consumo y que solo busca el bienestar sensitivo. Nos queda como

telon de fondo, el hombre en busca de sentido en un mundo superfluo.

Para que el hombre pueda llegar alcanzar la suprema felicidad, es necesario
perfeccionarse asi mismo, por medio de este perfeccionamiento pueda asemejarse a Dios,
que es el ser supremo y por lo tanto posee la perfeccién como tal en si. Son los actos los
que permitirdn que la persona se asemeje a la suprema perfeccion, estos actos seran
determinados por su libertad, su razon y voluntad. Es precisamente por medio de los actos

morales como el hombre se perfecciona en cuanto tal.

Por tener el hombre una naturaleza racional, es consiente que tiene un fin altimo, el
cual encuentra de forma libre, por medio de su conocimiento y adhesion al El. El obrar por
un fin bueno es propio de la persona, pero el uso de la libertad determinara si los actos que
ejerza tendran ese fin. Por eso encontramos los actos morales que expresan el grado de

bondad o malicia del hombre que realiza dichos actos. 24

241 Cfr. AQuiNo ToMASs , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1I,Q. 1, a. 3
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Los actos no solo producen un cambio en las cosas externas al hombre, sino que,
decisiones deliberadas, califican moralmente a la persona misma que los realiza y
determina su perfeccién en cuanto a su fin dltimo. Es por eso que la persona siempre debe
de buscar el bien en sus actos. La moralidad de los actos se define por la relacion de la
libertad del hombre con el bien autentico. La sabiduria del Creador ha establecido en el
hombre la ley eterna, la cual ordena todo ser a su fin. Nos damos cuenta que existe esta ley
eterna por medio del uso de la razén natural del hombre. Por eso el obrar es moralmente
bueno cuando las elecciones de la libertad estdn conformes con el verdadero bien del
hombre, que es la recta razén, expresando asi la ordenacién voluntaria de la persona
humana hacia su fin Gltimo, esto es el bien supremo en el cual el hombre encuentra su plena

y perfecta felicidad.

En nuestra actualidad, se ha perdido en los centros de estudio el sentido de hablar
sobre la esencia, origen primero y destino final de las cosas. El papa Benedicto XVI en una
de sus homilias, el 5 de noviembre del afio 2005, mencion6 que la cultura actual esta
profundamente marcada por un subjetivismo y que desemboca muchas veces en el
individualismo extremo o en el relativismo, que impulsa a los hombres a convertirse en
Unica medida de si mismos. EI hombre tiende a replegarse cada vez méas en si mismos, a
encerrarse en un microcosmos existencial asfixiante, en el que ya no tienen cabida los

grandes ideales, abiertos a la trascendencia a Dios.

Y la posmodernidad estd dominada por una perspectiva nihilista donde hay una
problematica al hablar de sentido y mayor problema es hablar de sentido Gltimo. Mas alla
de una perspectiva posmoderna que tiene un punto de vista meramente humano, con
referencia de nuestra finita y contingente condicion humana, es dificil definir si la historia

tiene un sentido y mas dificil aun pensar que ese sentido es alcanzable humanamente.

Es por eso la necesidad de volver a las fuentes del conocimiento, un conocimiento
perene como el de santo Tomas, donde se nos invita a la préactica de las virtudes, como
medio para poder alcanzar la perfeccion, que constituye la condicion indispensable y el
camino para la felicidad. Solo los actos conforme a la recta razon puede llevar a la plenitud

y trascendencia al hombre.
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Aunque la crisis cultural contemporanea haya negado un sentido, la cuestion sobre
eso, alin permanece abierta a nivel individual y a nivel comunidad humana.?*?> No se puede
negar el hecho de que existe una innegable aspiracion al sentido, una necesidad de sentido.
Este anhelo que el hombre tiene se puede demostrar por medio de su aspiracion moral, es
decir, que la existencia humana tenga una direccion en donde los procesos morales y
culturales contribuyan a la construccion de una existencia de la humanidad, mas humana,

mas moral, mas racional y mas justa.

La enciclica Veritatis Splendor de san Juan Pablo Il, siguiendo a santo Tomas nos
dice:

“El obrar es moralmente bueno cuando testimonia y expresa la ordenacion voluntaria
de la persona al fin Gltimo y la conformidad de la accién concreta con el bien humano tal y
como es reconocido en su verdad por la razén. Si el objeto de la accion concreta no esta en
sintonia con el verdadero bien de la persona, la eleccion de tal accion hace moralmente mala

a nuestra voluntad y a nosotros mismos, por consiguiente nos pone en contradiccién con

nuestro fin Gltimo, el bien supremo, es decir, Dios mismo.”?*3

De esta menara confirmamos nuevamente que la participacion de la naturaleza divina
se manifiesta en la practica de las virtudes, en este sentido la vida moral posee un caracter
de trascendencia, una apertura del hombre hacia Dios, por que consiste en la ordenacion
deliberada de los actos humanos a la suma bondad, fin ultimo del hombre. La ordenacion al
fin altimo del hombre no debe de entenderse como una dimensidn subjetivista que depende
solo de la intencion. Esto presupone que los actos sean ordenables a ese fin, en cuanto son
conformes al auténtico bien moral del hombre, respaldado por la ley moral natural. Por eso
la propuesta del tomismo es que si el hombre quiere alcanzar la trascendencia necesita

obrar conforme a la recta razén.

Es verdad que la cultura actual como lo deciamos, tiene la aspiracién a la necesidad
de sentido, la busqueda de la felicidad y la trascendencia. Desde una mirada estrictamente

humana tal aspiracién puede parecer imposible de alcanzar, pero para que tal deseo pueda

242 Cfr. Rivas GARCIA RICARDO M. Ensayos criticos sobre la Posmodernidad, UIC, México, 2013, p.90
243 Juan PaBLo Il, Carta Enciclica: Veritatis Esplendor, Libreria Parroquial de Claveria, México, 1993, no. 72
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verse realizado tendriamos que dar paso a una filosofia abierta al absoluto en una relacion
personal y providencial, pasar a una perspectiva de sentido salvifico y de auténtica
ultimidad; pues el alma humana orientada a un ser superior y trascendente puede encontrar
su felicidad. Sin su referencia a Dios, el hombre no puede responder a los interrogantes
fundamentales que agitan y agitaran siempre su corazon con respecto al fin y, por tanto, al

sentido de su existencia.?**

Cuando no existe un sentido en la persona, todo le estard permitido, si no existe este
sentido el hombre se dejara llevar por el destino y la suerte con la que se veria amenazada
la misma existencia humana. EI hombre de hoy deben de buscar un sentido Ultimo a su vida
que le de la felicidad plena. A pesar que el pensamiento tomista tuvo su esplendor siglos
atras, no deja de ser la propuesta ideal para que la vida del hombre encuentre la verdadera
felicidad en Dios como su fin ultimo. Esta propuesta llevaria al hombre a saciar lo mas
profundo de su ser, pues llena todas sus dimensiones tanto humanas como espirituales; que

por mas que se niegue, el espiritu no deja de reclamar trascendencia.

Hemos sido testigos de que cuando el hombre quiere llegar a dar sentido a su propia
vida, desde si mismo, cuando quiere despojar a Dios y autoafirmase, el fracaso es
inevitable. Pero por otra parte no debemos de considerar nuestros tiempos, como el tiempo
proximo a un cataclismo universal. Es en esta era, que debemos de volver a los origenes del
fundamento humano, de dar un vistazo a la propuesta de santo Tomas como el posible
camino de felicidad y sentido en la vida del hombre. Nuestro mundo no puede dejar de
identificarse con algo mas alla humano, con el Absoluto, con lo Otro, con Dios. Este Otro
se convierte en un anhelo, un anhelo que lleva consigo los valores mas nobles, como es la

justicia y la paz y estos valores nos remiten solamente a Dios mismo.

Es cierto que la verdadera y absoluta felicidad de la que santo Tomas nos habla solo
se encuentra en la vision de Dios que es la verdad pura. En nuestra condicion humana
tenemos una inestabilidad pues todo aquello que por mas se le llame feliz esta expuesto a
las condiciones temporales de la materia, de esta manera parce que nos vemos impedidos

de la suma felicidad, por ello no es posible que en esta vida esté la felicidad ultima del

244 BenepicTo XVI, discurso 02 de noviembre de 2006, https://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/es/speeches/2006/november.index.html
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hombre. EI doctor Angélico nos afirma que la felicidad es un bien perfecto, de no ser asi,
no aquietaria el apetito, pero la condicion humana estd expuesta a algun tipo de mal.
Cuando mas amamos y méas deseamos alguna cosa mayor dolor y tristeza produce su
pérdida. Lo que en esta vida méas se desea es la felicidad, por ello no alcanzarla, produce
una gran tristeza. De darse en esta vida la felicidad se perderia en la muerte. La felicidad

siempre estaria acompafiada por la tristeza, si fuese asi, seria una felicidad imperfecta. 24°

Por lo antes dicho, esta es la razén por la cual el hombre actual ha querido encontrar
la mayor felicidad en esta vida, por medio de su misma condicién humana y todo lo
alcanzable a ella. Para otros alcanzar la felicidad parece inGtil y sin sentido. Pero es

mayormente inatil vivir sin un sentido a un fin Gltimo para nuestra plena y eterna felicidad.
4.5 Algunas propuestas concretas para la reivindicacion a la felicidad.

En este apartado analizaremos que el individuo tiene la posibilidad de llegar a
alcanzar la felicidad desde un ambiente social, ya que le es propia a su naturaleza
desarrollarse dentro de un grupo de personas, llegar a su realizacion, a su perfeccion y

posteriormente a la felicidad.

El hombre como ser finito, individual e imperfecto, tiene necesidad de
complementarse actuando el dinamismo dramatico de su ser. Para perfeccionarse necesita
de los demas hombres y se da a ellos mediante el conocimiento, el amor-..., hayamos asi su
complemento?*®. Es por esta razon que a la luz del pensamiento tomista, propondré como
camino de reivindicacion a la felicidad, algunas propuestas concretas, como lo son el
trabajo, la amistad y una dimension también muy importante de la persona, que es su
proyeccion a lo social y fin Gltimo de la misma, es decir: la justicia. A continuacion
presento un breve preambulo sobre la proyeccion del hombre a lo social y la necesidad de

ésta para alcanzar la perfeccion, y posteriormente pasar a las propuestas.

Todos los seres humanos poseemos el caracter personal, pero hace falta expresarlo y
desarrollarlo plenamente en todas sus posibilidades. Es aqui donde se necesita la ayuda de

la sociedad. La persona tiene un aspecto de naturaleza, esencial; pero también un aspecto

245 Cfr. AQuINo TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007,L. 1Il, C. XLVIII
248 Lucas Lucas RAMON, El hombre espiritu encarnado, Salamanca, 2008, p.229

98



existencial de relacion, por el cual va realizando sus potencialidades. EI hombre necesita de
la sociedad, ya que la vida tedrica y la practica son ejercidas en la amistad y en el trabajo,
por ello se necesita la colaboracién en la comunidad donde se ejerzan esas virtudes; y la
sociedad ha de promover el cultivo de tales virtudes, que constituyen la perfeccion
humana®’. Santo Tomas siempre integra el ejercicio de las virtudes a la vida en la

sociedad.

La finalidad que busca el ser humano al configurar la sociedad politica es alcanzar la
propia perfeccién, se da cuenta de que consigue mejor su perfeccion humana (corporal y
espiritual) si la busca en comunidad, si la sociedad le sirve como un medio para alcanzar
ese fin que se propone: alcanzar su perfeccion®®. También dice santo Tomas: “Los
hombres tienen un fin al que toda su vida y acciones se encaminan, porque son agentes con

entendimiento, al que es propio manifiestamente obrar con algin intento”. **°

a) Eltrabajo

Segun el andlisis de la sociedad que hacia en el capitulo tres la cultura tiende a un
confort, solo a un bienestar sensitivo es decir: una sociedad de ocio en la que el trabajo se
reduce al minimo, se trata de una vision negativa y empobrecedora para la persona porque,
si bien es cierto que se ha de trabajar en unas condiciones dignas, el ocio no puede ser, en
ningun caso, el ideal de una vida buena; el tedio, el aburrimiento, es una forma de
infelicidad de la que todos tratamos de huir, si es que el trabajo es el medio fundamental
por el que el hombre se perfecciona y contribuye al bien de los demaés. El trabajo no rebaja
a quien lo realiza sino que lo eleva y le permite autotrascenderse y en esa medida es

indispensable.

En un principio podemos considerar al trabajo como una necesidad fisica, pero que en
realidad tiene una trascendencia tal que le convierte en el instrumento mas adecuado para

que la persona pueda vivir y desarrollarse como tal.

247 Cfr. BEucHOT MAURICIO, Los principios de la filosofia de santo Tomds, IMDSC, México, 2002, pp. 22-23.
248 Cfr. Ibidem, p. 35
249 AQuINO ToMAs. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. |, 11, C. 16

99



El sentido trascendente del hombre es posible, si se tiene un sentido a un fin por el
cual obra. En primer lugar podriamos decir que el hombre da sentido a un fin inferior, pero
esto presupone un fin méas alto, propio de la persona, por eso el sentido de la vida queda
reflejado en el trabajo.

La importancia del trabajo en la vida del hombre se pone de manifiesto también si se
tiene en cuanta que constituye una fuente de felicidad, de bienestar; saberse (util,
reconocerse como capaz de realizar algo importante, ayudar a los demas, hacer un mundo
mas humano, son aspectos del trabajo que influyen en el sentimiento interno de felicidad?*°.
El trabajo lleva consigo, cuando se hace bien, una satisfaccion de bienestar y felicidad. La
felicidad de la que aqui hablamos no es todavia el fin Gltimo de la persona, es solo el inicio
de la verdadera y definitiva felicidad.

Es por esta razén que a la luz de los actos humanos, de manera mas especifica: las
virtudes, quiero atender a esta parte, para argumentar que es necesaria la practica de las
virtudes en el campo del trabajo, para que a traves de ello el hombre logre su perfeccion, en

la semejanza y donacion a su creador, asi mismo su felicidad en la trascendencia.

Recordemos que Santo Tomas de Aquino define la virtud como habito operativo
bueno: la virtud humana no importa orden al ser, sino mas bien a la operacion y, por
tanto, la virtud humana es esencialmente un habito operativo.?! La participacion de la
naturaleza divina, se manifiesta en la practica de las virtudes, en este sentido la vida moral
posee un caracter de trascendencia, por que consiste en la ordenacion deliberada de los
actos humanos a la suma bondad, fin Gltimo del hombre. La ordenacion al fin Gltimo no es
una dimension subjetivista que dependa solo de la intencion. Esta presupone que los actos
sean ordenables a este fin, en cuanto son conformes al auténtico bien moral del hombre,
respaldado por la ley moral natural. Es por eso que segun el tomismo, si el hombre quiere
alcanzar la trascendencia necesita obrar conforme a la recta razon y es en la dimension

social del trabajo donde el hombre llevara a cabo estas virtudes.

250 Cfr. CORAZON GOZALES RAFAEL, Fundamentos para una filosofia del trabajo, Cuadernos de anuario filoséfico,
Universidad de Navarra, No. 72, Espaia, 1999, p. 37
251 Aquino TomAs , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, I-1l, Q. 55, a. 2
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El trabajo como actividad humana, debe de beneficiar a la persona, no debe de
valorarse solo por los resultados, sino por la perfeccion que este le proporciones en la
préctica de las virtudes. Por esta razon el fin ultimo del trabajo no hay que ponerlo tanto en
el producto sino en el perfeccionamiento del trabajo mismo. No es posible ser un buen
trabajador en sentido absoluto, y una mala persona; la dimension subjetiva del trabajo... es
independiente de la objetiva, en cuanto que cualquier trabajo noble, aunque no goce de
una gran consideracion social... aunque no aporte rendimientos objetivos muy valiosos, la
posee... lo importante no es lo que se hace sino como se hace, ello porque trabajando el
hombre se ennoblece?2. La virtud es un valor supremo a la utilidad, en una sociedad regida
por el principio de resultado, es normal que se considere y se valore a las personas segun el

trabajo que realiza.

Ahora es necesario sefialar algunas virtudes que son necesarias para que el trabajo
logre el objetivo que al inicio de este apartado hacia referencia. El trabajo exige virtudes
intelectuales y morales. Sobre esto aclaremos que la virtud intelectual méas alta es la
sabiduria, no la ciencia: la parte superior de la razén esta destinada a la sabiduria, y la
inferior, a la ciencia®®. Aunque no se posea muchos conocimientos cientificos, es mas
virtuosa la persona que conoce su propio ser y actlla en consecuencia; esto se dice porque

hablamos en un rango de las virtudes y en cuanto mas se posean, mejor.

En cuanto a las virtudes morales, retomaremos tres: la prudencia, la fortaleza y la
templanza. La virtud ética primera es la prudencia, esta pertenece propiamente al
entendimiento?4, pero que marca el enlace de la inteligencia con la conducta practica, en
cuanto a que la conducta practica puede ser dirigida, la prudencia radica exclusivamente en
el entendimiento practico?®. Santo Tomas la define como recta ratione agibilium?®. Sin
ella no es posible ordenar los medios necesarios para lograr el fin que nos proponemos. No

se puede trabajar bien si no se es prudente, porque en ese caso, el trabajo no seria eficaz, no

252 CorAazZON GOzALES RAFAEL, Fundamentos para una filosofia del trabajo, Cuadernos de anuario filoséfico,
Universidad de Navarra, No. 72, Espaia, 1999 p. 107

253 AQuiNo ToMAs , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1I-11, Q. 45, a. 3

254 Cfr. Ibidem, II-11, Q. 47, a. 1

5bidem, II-1l, Q. 47, a. 2

256 Cfr. Ibidem, I-11,Q. 3,a. 6
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lograria lo que se propone. Cuando se es prudente hay mayor ganancia, el trabajo rinde y la
persona se perfecciona.

Ahora bien la virtud de la fortaleza pertenece al campo del apetito irascible, que tiene
por objeto el bien arduo. Hay que considerar que el trabajo supone esfuerzo, paciencia,
resistencia ante las dificultades, perseverancia, etc. Si el trabajo no se acaba, se frustra, no
produce nada, se hace estéril. No basta ademas acabar las cosas, hay que acabarlas bien,
hasta los detalles, si es que se desea tanto objetiva como subjetivamente el trabajo es lo mas
perfecto, un bien imperfecto no es un verdadero bien®®’: la fortaleza reclama mas que

ninguna la gloria de la firmeza®®.

Sobre la templanza, es verdad que no es una de las virtudes mas destacadas, sin
embargo es condicidn necesaria para poder guiarse por la razon. El intemperante es incapaz
de valorar bien y, por tanto, de perseguir los verdaderos bienes; podriamos compararla
COMO una persona que esta ciega, pero que no se deja guiar por otro®>°, Sobre esto santo

Tomas dice:

De ahi que el hombre desee, de un modo natural, la delectacion que le es conveniente. Pero,
dado que el hombre, en cuanto tal, es racional, se sigue que los placeres que convienen al hombre
son los que se ajustan a la razén. Ahora bien: la templanza no aparta de éstos, sino de los que se
oponen a la razon. Por consiguiente, es evidente que la templanza no se opone a la inclinacion
natural del hombre, sino que actla de acuerdo con ella. Se opone, en cambio, a la inclinacion

bestial, no sujeta a la razén?®.

Por esta razon es una virtud necesaria para poder guiarse por la razon. Todo
trabajador debe de adquirirla y vivirla si desea trabajar como hombre, buscando el bien

comun.

Es verdad que las virtudes se adquieran en cualquier circunstancia de la vida, pero
sobre todo en el trabajo, que es la actividad productiva por excelencia; y a la inversa: las

virtudes facilitan trabajar mas y mejor. Al crecer en la virtud el hombre crece también en

257 Cfr. CORAZON GOZALES RAFAEL, Fundamentos para una filosofia del trabajo, Cuadernos de anuario filoséfico,
Universidad de Navarra, No. 72, Espaia, 1999, p.110

258 AQuINO ToMAs , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1I-11, Q. 123, a. 11

259 Cfr. CORAZON GOZALES RAFAEL, Fundamentos para una filosofia del trabajo, Cuadernos de anuario filoséfico,
Universidad de Navarra, No. 72, Espaia, 1999, p.110

260 AquINO TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, 1I-1l, Q. 141, a. 1
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cuanto hombre, y esa productividad es mayor y mas importante que un desempefio solo
practico. En el trabajo se aprenden muchas virtudes y asi se encuentra el perfeccionamiento

personal.

Desde esta perspectiva del trabajo, el hombre a través de la transformacion de su
medio ambiente, debe de ir llegando a un estado de trascendencia, en un encuentro de
donacion con el Creador, que le dé sentido a su fin Gltimo, en otras palabras que logre su
felicidad. Cualquier forma de trabajo, hasta cierto punto, tiene su valor, y puede satisfacer
mas 0 menos a la persona, pero solo en un acto de donacién a Dios, puede colmar esas
ansias infinitas de su ser. Se podria decir que el trabajo es la vocacion inicial del hombre,
pero el fin Gltimo serd esa donacion al Creador. Ademas de este aspecto personal del
trabajo, también supone un deber social, el de la contribucion del individuo al bien de la

sociedad. Pero eso lo analizaremos en las siguientes propuestas.
b) La amistad.

Tanto el trabajo como la amistad son una de las experiencias que nos hacen que nos
reunamos en la sociedad. Santo Tomas ve a la amistad como una caracteristica del ser
social. Necesita de las virtudes para darse. La misma amistad autentica tiene que fundarse
en la virtud para que sea amistad perfecta; alude a la busqueda del deleite y apunta hacia la
busqueda misma de la perfeccion humana?®!. Va inclinada a la sociabilidad y al mismo

tiempo permite la correcta vida social®®?

En la amistad las puede haber de tres tipos de clases, de acuerdo a los tres tipos de
bienes que considera santo Tomas; asi puede haber una amistad de utilidad, amistada
deleitable y una amistad honesta. La amistad honesta es en vista de la virtud, y como la
principal virtud a nivel humano es la de la justicia, esta amistad estd orientada a la

justicia?®?,

261 Cfr. BEUCHOT MAURICIO, Los principios de la filosofia de santo Tomds, IMDSC, México, 2002, p. 79
262 Cfr, AQUINO TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, II-1l, Q. 23, a. 1
263 Cfr. Ibidem, 1111, Q. 23, a.5
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La amistad por utilidad es la mas impropia e imperfecta, la amistad por deleite
tampoco es la mas perfecta?®*, sino que la Unica que es perfecta es la amistad honesta. En
efecto la amistad mejor es la que busca es la que busca el bien y la perfeccion del amigo, es
convivir segun la naturaleza racional, compartiendo el bien tedrico y el practico. Se busca
para el amigo, ante todo, la vida, después se le procuran los otros bienes Gtiles; ademas se
tiene conversacion deleitable con él y, sobre todo, concordia en la virtud.?%

Como dijimos, la amistad propiamente no es una virtud, se funda en la basqueda de la
virtud, y en ese sentido, lo que es contrario a la virtud impide la amistad, y lo que es
virtuoso la fomenta.?®® Segiin santo Tomas la amistad o el amor tiene su raiz en el apetito
concupiscible, pero el amor de concupiscencia tiene que ser superado hasta que se vuelva
amor de benevolencia. EI mas perfecto es éste, el de benevolencia; por ello la amistad de
concupiscencia no puede superar lo deleitable, y solo la de benevolencia puede ser honesta;

en ella se quiere siempre el bien del amigo.2®’

El hombre sin amigos no puede ser un hombre feliz. Puede sobrevivir perfectamente,
pero debe procurar vivir bien. Si queremos ser felices cultivemos pues la buena amistad,
aquella que nos hace ser mas virtuosos. Hay que procurar conservar la amistad; y

procuremos también que, para que sea duradera, se funde en la virtud.

Se llega entonces a tener una amistad honesta cuando el amigo es visto como alguien
con quien se puede alcanzar la perfeccion humana, centrada en las virtudes; bien llevada
realiza la justicia y siempre esta orientada a todos los movimientos del hombre hacia la
consecucion del bien comdn; en este sentido la amistad honesta se integra en la justicia y se
llega a ser méas perfecta. Pero sobre la justicia profundizaremos mas en el siguiente

apartado.
c) La Justicia

El fin autentico del hombre es la perfeccion, la cual redunda en felicidad. Y la

perfeccion del hombre es la vida virtuosa y la principal y mas completa entre todas las

264 Cfr. Ibidem, II-Il, Q. 189, a. 10

265 Cfr. Ibidem, 1I-1I, Q. 25, a. 7

266 Cfr. AQUINO TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, Q. 106, a. 1
267 Cfr. Ibidem, 1111, Q. 23, a.1
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virtudes es la de la justicia. Para santo Tomas como se ha remarcado el fin dltimo
trascendente es Dios, y el fin ultimo inmanente es el bien comdn de la sociedad. Si el
hombre busca la perfeccion, debe de procurar el bien comuin, empezando por el inmanente

(que va en realidad implicado por el trascendente) y esforzarse por una sociedad justa.

La justicia como virtud moral inclina a la voluntad humana a que dé a cada quien lo
que le es debido?®; junta a todas la virtudes encausandolas al bien social. Santo Tomas nos
dice que si se quiere poner en una definicion formalmente correcta, se dice que la justicia
es el habito segun el cual una persona, impulsada por una voluntad constante y firme,

respeta a cada cual su derecho.?%®

La necesidad que existe de una relacion de orden entre las personas de la sociedad se
deja sentir como una necesidad de justicia. Al menoscaba la perfeccion de alguien se
menoscaba la perfeccion del hombre en cuanto tal, representando en él de manera real,

concreta, individuada, iconica.?’®

La practica de la justicia perfecciona al hombre como persona, esa perfeccion le viene
por la observancia del orden que tiene las cosas no tanto en ellas mismas, sino con respecto
al trato que tiene con ellas en relacion a los deméas hombres, y sobre esto le viene al hombre
la perfeccion en cuanto a sus operaciones, pues la virtud de la justicia, en tanto que habito,
cualifica la accién del hombre como buena. Por ultimo, la justicia como radica en el sujeto
mismo lo perfecciona como persona. Dice santo Tomas que la virtud humana es aquello
que hace bueno el acto humano, y hace bueno al hombre mismo, y todo esto lo cumple la
justicia. En efecto el acto del hombre se constituye como bueno en cuanto se ajusta a la
regla de la razdn, por la cual rectifica las operaciones humanas, es evidente que hace buena

la obra del hombre.?"

Por esta razon finalizaremos diciendo que la préactica de la justicia por el hombre en la
sociedad es para €l una fuente de felicidad. Tal como lo hemos venido afirmando, la

felicidad es la maxima aspiracion del ser humano. Pero la felicidad no puede darse en una

268 Cfr. Ibidem, I-1l, Q. 61, a. 2

269 Cfr. AQUINO TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, II-ll, Q. 58, A. 1

270 BEucHOT MAURICIO, Los principios de la filosofia de santo Tomds, IMDSC, México, 2002, p. 111
271 Cfr. AQuINo TOMAS , Suma Teoldgica, BAC, Madrid, 1964, I-1l, Q. 58, a. 3
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sociedad injusta que esclaviza al hombre. Es verdad, nos encontramos en una época en
donde el hedonismo y el poder mal distribuido, fomentan que la misma sociedad padezca
las consecuencias de la desaparicion de la justicia, no es posible que la persona logre
encontrar la felicidad en medio de estas circunstancias esclavizadoras; la justicia da al
hombre una felicidad plena por que ordena adecuadamente el ejercicio de la libertad, sin
herir la libertad de los demas; pero también es perfeccion porque es el mas alto grado de la
vida virtuosa y en este camino gradual de felicidad encuentra el sentido y fin Gltimo de su

existencia; es decir, Dios.

En el momento que nuestro ser se logre ir perfeccionando por medio de los actos
morales, ma&s nos asemejamos a Dios mismo, que tiene en si toda la bondad en suma
perfeccion, este asemejarse al Creador, dara al hombre un grado més de felicidad, pues se
esta realizando conforme a su naturaleza. No podemos tener en esta vida la felicidad en su
sentido genuino, solo participamos algo de ella. Por medio de esta participacion podemos
entender que nuestro fin Gltimo se encuentra en un conocimiento mas alla humano, y en la
misma contemplacion de Dios. Es imposible que un deseo natural sea inutil, pues la
naturaleza nada hace en balde. Si nunca se pudiera conseguir la felicidad, seria un deseo
inatil. Por eso afirmo junto con santo Tomas, que si, es posible llenar totalmente el deseo

natural del hombre, no en esta vida, si no después de esta.?’2

272 Cfr. AQUINO TOMAS. Suma contra los gentiles, BAC, Madrid, 2007, L. l1I, C. 48
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Conclusién.

A través de este trabajo de investigacion, hemos podido percibir que es necesaria la
respuesta del hombre para poder hacer nuestra la felicidad a la que somos llamados. Uno de
los grandes problemas de todos los tiempos es que se le dificulta al hombre encontrar la
felicidad verdadera. Podriamos decir, que si no retomamos un sentido fundado en la
experiencia mas alld humana, es casi imposible que el hombre se sienta plenamente atraido

hacia un fin que abarque la naturaleza entera de la persona.

Como personas sujetas a una realidad temporal y finita, y sin embargo llamadas a la
felicidad plena, debemos de descubrir el gran valor de la libertad, que nos pone por encima
de todo lo creado. En esta misma creacion estamos sujetos a una ley que trasciende nuestros
actos y los guia conforme a la luz natural de la razon, pero es a través de la voluntad guiada
por la razon que podremos cumplir con estos preceptos innatos a nuestra naturaleza. Son
nuestros actos morales los que determinaran nuestra perfeccion en el seguimiento de la
felicidad, no podemos llegar a la parte mas noble de nuestro ser, sino no Somos regimos
por las virtudes, que dan perfeccion a nuestro ser en toda su integridad. Son las virtudes
intelectuales y morales las que nos muestran el camino hacia la finalidad plena de nuestra

existencia, sin ellas no tendriamos referencia a un fin ultimo.

No podemos afirmar que nuestra existencia es producto de una casualidad en un
mundo desordenado. ElI hombre tiene un llamado especifico, esta es, la felicidad. Sin
embargo podriamos decir que hay diversos tipos de felicidad, pero la felicidad objetiva es
aquella que tiene la mirada a los bienes increados, es decir, a Dios mismo, como el Maximo
Referente a alcanzar. Pero es de suponer que el poseer un bien tan magnificente como es

Dios, tiene sus dificultades, algo tan perfecto como Dios, no se da en la superficialidad.

El hablar de felicidad en santo Tomas, es hablar sobre la estructura del mismo
hombre, pues no podriamos entender la finalidad de la persona si no poseemos el
conocimiento integral de ésta. Es verdad que Dios participa de su existencia al hombre, sin
embargo no podemos concebir a la persona en un nivel tan perfecto como Dios mismo,

Dios posee en si la mas perfecta simplicidad, no es lo mismo en la persona, pero es esta la
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razén por medio de la cual podemos fundamentar que, Dios, al participar su existencia al

hombre, hace que este tienda al perfeccidn, es decir a Dios que es Persona Perfecta.

Santo Tomas deja muy clara la idea de que la felicidad que el hombre pueda alcanzar
es incompleta, esta felicidad Ilegada a su méxima plenitud, solamente la logra el hombre en
unién con Dios mismo, pero que desde su naturaleza la va logrando de manera gradual y
progresiva. Para que esto se logre se necesita de la participacion del hombre a ordenarse a
su fin daltimo, por medio de los actos de voluntad en las virtudes, a esto responde la
manera gradual de felicidad que haciamos mencion. Sin duda que la felicidad de la que
hablamos no solamente se da en los actos moralmente buenos, sin que también el

conocimiento de Dios.

Hemos visto que a pesar de que santo Tomas en su filosofia nos da los fundamentos
del ser mismo, la sociedad actual ha tomado un rumbo diferente a su naturaleza. Una
sociedad que sufre las consecuencias de poner su esperanza en la razon y que ha quedado
gravemente dafiada por alegarse del fundamento del sentido de su existencia. La sociedad
ha quedado herida y sus instituciones corrompidas, esto es lo que el analisis critico de
Lipovetsky deja ver. Vimos como la existencia misma de la persona ha dejado de tener
valor para su vida, los placeres de la vida ha contaminado la necesidad de trascendencia de
la persona. EI hombre teniendo conciencia de su propio destino para alcanzar la suprema
felicidad, se dejé llevar por la naturaleza bestial, reprimiéndolo a buscar en lo factico y

sensible su felicidad.

Como consecuencia de esto vimos como viene un ambiente de decepcion a la
existencia misma, pues el sentimiento de vacio no puede ser superado ante la crisis
existencial que el hombre siente. La decadencia de la razdn es evidente, al ya no tener
confianza en ella, el apego a lo sensitivo y lo corporal se refleja en una civilizacion de lo

pasajero.

También analizabamos que existe la necesidad de recuperar un sentido para la
historia humana. Es a la luz de la obra: Ensayos criticos sobre la posmodernidad, del Dr.,

Ricardo Rivas, donde esclareciamos que la meta para poder alcanzar la felicidad, va a partir
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del ideal que orienta la accion del hombre a un fin Gltimo y que logre dar sentido a la vida
integral del hombre.

Es santo Tomas quien nos dio las pruebas de que el obrar humano esta movido hacia
un fin, un fin de naturaleza divina, que rebasa sus capacidades de comprensién, que logra
dar un estado de felicidad absoluta a su existencia y que va mas alld de una vida terrena.
También nos abri6 el horizonte hacia una puerta que nos lanza a la relacién divina. La
experiencia de Dios en la vida de la persona profundiza tanto, al grado de que se ve llamada
a una felicidad sobrenatural, pero que sin embargo puede alcanzarla desde la naturaleza de

sus actos.

De una manera muy concreta quise demostrar, como la felicidad es el fin Gltimo del
hombre, en Dios, la cual se ve ya realizada en algunos actos de la vida cotidiana. Sobre esto
quise proponer algunas vias de reivindicacion a la felicidad. Y qué mejor que poder
alcanzar esa felicidad ya desde ahora junto con la sociedad en la que nos desenvolvemos.
Quise enfocar el final de mi trabajo a una proyeccion social del hombre, como un medio
para que logre la felicidad en la colaboracion de la comunidad, donde ejerza sus virtudes de

manera muy concreta: el trabajo, la amistad y la justicia.

También quiero aclarar que me fue de interés proponer a la luz de santo Tomas, el
trabajo, como una propuesta de reivindicacion a la felicidad, ya que puedo percibir que
nuestra cultura actual ha perdido el sentido a esta transformacion de su entorno por medio
de su trabajo, y que en realidad otorga un medio de perfeccion para que el hombre
contribuya con sus potencialidades a la sociedad, logrando también una autotrascienda. Es
por medio del trabajo donde el hombre puede llegar a ennoblecerse por medio del
desarrollo y contribucién de sus dones y capacidades, es reconocerse Util y contribuir a la

perfeccion de una sociedad, esto da ya un sentimiento interno de felicidad.

Sin duda que la amistad junto con el trabajo son una muestra de que experiencias
como estas nos rednen en sociedad. Por esta razon la segunda propuesta que quise retomar
es la amistad. Aqui el hombre hace resplandecer sus mas grandes y honestos sentimientos

al querer alcanzar no solamente su perfeccion, sino también, la del amigo, es la amistad que
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nos ayuda a crecer en las virtudes, que nos otorga ya desde esta vida la manifestacion de la

presencia amistosa de Dios.

Como ultima propuesta quise retomar una de las mas admirables y completas de
todas las virtudes, esta es la justicia. Sobre ella se dijo que, lleva a la perfeccién al
hombre, y esa perfeccion viene por la observancia del orden que tiene las cosas, no tanto en
ellas mismas, sino respecto al trato que tiene con ellas en relacién a los deméas hombres. La
préactica de la justicia mueve en el hombre un sentimiento de felicidad, ya que ordena
adecuadamente el ejercicio de la libertad, sin faltar a la libertad de los demas.

Podemos ir finalizando diciendo que la verdadera felicidad no es algo nada mas
teorico, sino que es la participacion de Dios mismo que se hace presente en la vida de todo
hombre. Somos llamados a encontrar la verdadera y plena felicidad, llevando a cabo la
perfeccion de nuestra naturaleza. Solamente por medio de la profundidad de nuestro ser
podemos darnos cuenta que ese es el fin al que estamos llamados. Dios en su suma bondad
nos muestra el camino en la naturaleza racional del hombre, para llegar a la plenitud de
nuestra existencia. La naturaleza nada hace en vano dice santo Tomas, por esta razon el
deseo de felicidad corresponde a un llamado mas alla de lo humano que pretende encaminar
al género humano hacia su sentido pleno. Espero que este trabajo sea una invitacion para
todos nosotros a poder alcanzar nuestros deseos mas nobles de felicidad, que tiene su
origen y fin en Dios mismo, que la responsabilidad de llevar al otro a la perfeccion también
sea motivo de nuestra felicidad, y que la practica de las virtudes supera nuestro egoismo
para perfeccionar nuestro ser, nuestros actos y que la responsabilidad de estos nos lleven a

la felicidad ultima: Dios.
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