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Introduccién

El presente trabajo de investigacion gira en torno a tres grandes ejes: la ensefianza,
la virtud y la familia, estos tres ejes se mantienen girando de modo tal que sin confundirse
se armonizan, de aqui la razon del titulo de esta investigacion: la ensefianza de la virtud
en la familia desde la filosofia platonica. Desde los albores de la civilizacion, filosofos,
educadores y pensadores han explorado las complejidades del caracter humano y han
reflexionado sobre los medios para cultivar la excelencia moral. En este contexto, la obra
de Platon se erige como un faro que ilumina el camino hacia una comprension mas
profunda de la triada mencionada.

En esta investigacion se busca explorar la ensefianza de la virtud en el dmbito
familiar desde la perspectiva del pensamiento platdénico. Nuestro objetivo es analizar
coémo es que Platén concibe la familia como el “terreno fecundo” donde puede germinar
la semilla de la virtud y el modo en que sus ideas contindan siendo relevantes en el
contexto contemporaneo. Para lograrlo, hay que adentrarse directamente en uno de sus
llamados “didlogos”. “Mendn”, pues lo consideramos punto de partida con esa
maravillosa interrogante: ¢ Podrias, decirme Socrates, sila virtud es cosa que se ensefa?

En el primer capitulo, se establece el marco teérico que nos permite contextualizar
la investigacion dentro de un panorama filoséfico mas amplio a través de la revision y
discusion tedrica, esto significa, explorar las raices historicas y conceptuales de lo que
se designa como la triada emergente: educacion, ensefianza y virtud. Examinamos estas
nociones en cuanto a su evolucion a lo largo del tiempo, desde la antigua Grecia hasta
la era contemporanea; lo cual se obtendra adentrandose a tres visiones retrospectivas,
la primera describe el giro antropolégico, es decir, el modo o las razones por las que la
atencion de los fildsofos se volco sobre realidades inmateriales. La segunda retrospectiva
trata sobre una clara distincién entre educacion, ensefianza y virtud; muy unida a esta
segunda la tercera se confronta el pensamiento platénico con la vision contemporanea
de aquella triada emergente.

En esta area intelectual, guiada por el deseo de comprender mejor el hecho
transformador que la ensefianza de la virtud puede desempefiar en la familia y en la

sociedad en su conjunto, es que, a través del pensamiento platonico, exploramos las



posibilidades y los desafios que enfrentamos en nuestra busqueda de la excelencia
moral y la realizacion personal. Por lo tanto, las nociones de educacion, ensefianza y
virtud han sido hiladas con el hilo dorado de la filosofia a lo largo de los siglos. En esta
exploracion, me sumerjo en el océano de las ideas, anclando el enfoque en la rica
tradicion platonica para desentrafiar la complejidad de la ensefianza de la virtud en el
seno familiar.

Con esta premisa, se realiza una travesia intelectual que nos lleva a través de los
didlogos de Platon, particularmente el "Mendn”, donde se plantean cuestiones cruciales
sobre la naturaleza de la virtud y su ensefianza. En este contexto, nuestro propdsito es
clarificar como la familia, en su papel de nucleo de la sociedad, es el pilar fundamental
donde se forje el caracter moral del individuo. Mediante una visidn retrospectiva sobre la
triada en el pensamiento platénico, exploramos cOmo estos conceptos se entrelazan y
se complementan en la basqueda del conocimiento moral y la realizacion personal. Nos
adentramos en el mundo de las ideas platonicas para comprender cémo el filésofo griego
concebia estos conceptos fundamentales y cémo los integraba en su vision del ideal
educativo.

Ahora bien, se traza el curso de nuestro viaje intelectual, delineando las etapas de
la exploracion y destacando la relevancia de este tema en el contexto contemporaneo. A
través de un analisis detenido de los diadlogos platénicos y un dialogo entre la filosofia
antigua y la visibn moderna. Por otro lado, dentro de la discusion sobre si la virtud se
ensefia 0 se practica, y si puede ser infundida en el alma humana, plantea diferentes
perspectivas filoséficas. Desde la vision platdnica, se considera que la virtud puede ser
ensefada en la familia, donde los padres, al vivir una vida virtuosa, la transmiten a sus
hijos. Se distingue entre virtud, habito y valor ético, concluyendo que la virtud esta
intrinsecamente ligada al conocimiento y se diferencia de los valores subjetivos. Ademas,
se cuestiona si la virtud puede ser infundida en el alma humana, lo que abre la puerta a
reflexiones sobre la naturaleza de la moralidad y la educacién ética.

En el apartado del marco conceptual, se aborda la definicion de la virtud segun
Platdn y su evolucion a lo largo de sus obras, identificando las cuatro virtudes cardinales:
templanza, valentia, sabiduria y justicia. Ademas, se analiza la posibilidad de ensefiar

estas virtudes en la familia, considerandola como un lugar clave para la formacion ética



segun la filosofia platonica. Estos conceptos guiardn el desarrollo de la investigacion,
gue continuara explorando la vida y contexto historico de Platon en el proximo capitulo,
seguido por la metodologia.

El segundo capitulo ofrece un contexto histérico y biografico para entender la obra
de Platén, especialmente su didlogo "Mendn" y su filosofia en general. Comienza con
una breve resefia de la vida de Platon, resaltando su educacién y sus encuentros con
Cratilo y Sécrates, asi como la fundacion de la Academia. Luego, se examinan los
eventos historicos relevantes de su época, como la muerte de Pericles y el ascenso de
Macedonia. Se sefialan tres aspectos que vinculan su tiempo con el nuestro. Finalmente,
se analiza brevemente el papel de la familia segun Platén, destacando su importancia en
la educacion y la formacion ética de los ciudadanos. En conjunto, este capitulo
proporciona el contexto necesario para comprender el pensamiento de Platon y su
enfoque en la ensefanza de la virtud en la familia.

El andlisis del estilo de escritura de Platon revela su habilidad para elevar la
conversacion socratica a un método de investigacion filosofica, principalmente a través
de sus dialogos. Estos didlogos conservan una estructura dramatica, donde los
personajes interactian con individualidad y estilo de pensamiento propio. Algunos
adoptan una forma mas narrativa, mientras que otros presentan un discurso que sirve
como introduccion a un dialogo. La autenticidad y la cronologia de las obras de Platon
han sido objeto de estudio y clasificacion por parte de diversos académicos a lo largo del
tiempo. Se han identificado tres grandes grupos que reflejan su estilo y su edad
cronoldgica: la juventud, la madurez y la vejez.

El sistema de pensamiento platonico busca una conjuncion entre la aspiracion a la
ciencia y el sabroso sentido de la realidad, buscando una relacion entre la teoria y la
practica que oriente la vida moral del ser humano. Este enfoque ético de la filosofia
platonica se refleja en la ensefianza de la virtud, que se presenta como un desafio debido
a la necesidad de encarnarla en la vida cotidiana. La ensefianza de la virtud se enfrenta
a la dicotomia entre la virtud y el vicio, asi como al desafio de transmitirla en un contexto
practico, como lo es la familia. Platon consideraba que el Estado era éticamente
necesario para servir como un instrumento pedagoégico que condujera al hombre hacia

la virtud y el conocimiento. Esta concepcioén politica se fundamenta en la ética, no al



reves, destacando la importancia de la familia como base para la formacién moral de los
individuos y para el bienestar de la sociedad en su conjunto.

Platén vivié en un momento crucial de la historia griega, durante la Edad de Oro de
Atenas y la guerra del Peloponeso, lo que influyd en su escepticismo hacia la democracia
y en su visién de una sociedad ideal. Sus ideas han perdurado a lo largo de los siglos,
desde el periodo helenistico hasta la llustracion y la filosofia moderna, dejando una
huella profunda en el pensamiento occidental. En cuanto a la familia como guardiana de
la ciudad, Platén propuso una sociedad ideal en la que la familia tradicional seria
reemplazada por una comunidad de familias, basada en principios de igualdad y
solidaridad. Esta propuesta, aunque radical y controvertida, ha tenido una importante
influencia en el pensamiento politico y social.

El tercer capitulo de la tesis se centra en la estrategia metodologica utilizada para
abordar el objeto de estudio, que es la ensefianza de la virtud en la familia desde el
pensamiento platdnico. Se establece que esta estrategia tiene cuatro implicaciones:
descripcion y justificacion de los métodos generales, métodos particulares, técnicas de
investigacion elegidas y disefio propio y original de la aplicacion de estos métodos.

En primer lugar, se aborda el andlisis comparativo como parte de la estrategia
metodoldgica. Se explora cdmo esta metodologia puede ser utilizada en filosofia,
especialmente para buscar causas Uultimas y primeros principios. Se destaca la
importancia del analisis en el desmembramiento de conceptos como la ensefianza, la
educacion, la virtud y la familia, y cdmo esto ha llevado a la formulacién de hipétesis y
objetivos de la investigacion. Luego, se discute la comparacién como un proceso de
sintesis en filosofia. Se justifica el uso del método comparativo en esta investigacion,
destacando su utilidad para la busqueda de similitudes y diferencias, asi como para la
confrontacién de propiedades en diferentes objetos de estudio.

Se explican las implicaciones del andlisis comparativo en la investigacion,
comenzando con la deduccibn como método general, seguido de la induccién como
método particular. Se argumenta que este vaivén entre la deduccién y la induccion
permite llegar a conclusiones sobre el objeto de estudio, desde lo particular hasta lo
universal. Ademas, se describen las técnicas de investigacion utilizadas, como el analisis

documental y el analisis de contenido. Se destaca como estas técnicas han sido



fundamentales para recopilar y analizar informacion relevante sobre el pensamiento de
Platon y su relacion con la ensefianza de la virtud en la familia.

Asi, se presenta el procedimiento disefiado para alcanzar los objetivos de la
investigacion, que se basa en la interpretacion de los datos recopilados y en la discusion
de los resultados obtenidos a través de la aplicacion de la metodologia. Este
procedimiento es crucial para la conclusion de la tesis y para brindar una contribucion
original al campo de estudio.

Por ultimo, en el cuarto capitulo se muestran los resultados de la investigacion. El
texto comienza delineando el plan de trabajo que analiza las modalidades de ensefanza
de la virtud en las instituciones educativas y la familia. Se refiere a la distincion entre la
vision estoica de la resistencia y la vida virtuosa, para explorar la nocion de la virtud
encarnada y los retos de su ensefianza hoy.

Se ejemplifica la ética de la virtud a través de roles familiares como la maternidad y
la paternidad, relacionandolos con las virtudes cardinales platonicas. Se destaca la
importancia de una convergencia armonica en la que la justicia atraiga a las demas
virtudes hacia ella. La ensefianza de la virtud se presenta como un proceso colaborativo
entre las diferentes instituciones, que busca proporcionar un progreso ético-social desde
una perspectiva platonista.

Por otro lado, la educacion publica y privada han sido temas de debate a lo largo de
la historia, especialmente en lo que respecta a la ensefianza de valores y virtudes. En
este texto, se explora como ambas formas de educacion abordan este aspecto,
destacando las caracteristicas y oportunidades que cada una ofrece.

En el contexto de la educacion publica, se enfatiza su papel en el bien comdn y la
inclusion social, aunque se reconoce una tendencia a enfocarse en valores mas
generales en lugar de virtudes especificas. Se argumenta que la educacién publica
tiende a privilegiar la ensefianza de valores sociales sobre la promocion de la virtud, lo
gue puede deberse a la laicidad y la necesidad de inclusién de una diversidad de
perspectivas.

Por otro lado, se examina la educacion privada, resaltando su capacidad para ofrecer
una enseflanza mas personalizada y enfocada en las necesidades individuales de los

estudiantes. Se mencionan dos oportunidades que la educacion privada proporciona



para la ensefianza de la virtud: la libertad de eleccion por parte de los padres y la atencién
personalizada en entornos educativos mas pequefios.

Finalmente, se explora el papel de la familia como una institucion clave para la
ensefanza de la virtud, ya que interactia entre lo publico y lo privado. Se destaca como
la familia puede transmitir valores y virtudes de manera mas intima y directa, preparando
a los individuos para una vida virtuosa en la sociedad.

Dentro de este apartado, se discute la ensefianza de la virtud en el seno familiar
desde una perspectiva platénica, centrandose en tres virtudes cardinales: sabiduria,
valentia y templanza. Se sostiene que la familia es el lugar idoneo para ensefiar la virtud,
ya que no se trata simplemente de lecciones teodricas, sino de encarnar la virtud en la
vida cotidiana. En cuanto a la sabiduria, se ejemplifica con la figura de la madre
abnegada, destacando su papel en la transmision de la sabiduria a través de su amor y
dedicacién a sus hijos. Se compara la concepcion platénica de la mujer-madre con la
experiencia contemporanea de la maternidad como un acto de sabiduria y entrega.

En el caso de la valentia, se relaciona con la figura del padre entregado. Se aborda
la valentia como la capacidad de enfrentar la adversidad con racionalidad y célculo,
buscando soluciones a los problemas que enfrenta la familia. Se equipara la figura del
padre con los guerreros o guardianes de la ciudad en la filosofia platonica, destacando
su papel en el adiestramiento de los hijos para enfrentar los desafios de la vida.

Finalmente, se discute la templanza en el hijo colaborativo, destacando la
importancia de la colaboracion en la familia para ensefiar la virtud de la templanza. Se
analiza como la colaboracién obligada puede ser una oportunidad para desarrollar la
disposicion para ayudar y la autodisciplina.

La investigacion ofrece una reflexion sobre la ensefianza de la virtud en la familia
desde una perspectiva platonica, destacando el papel de los padres como modelos de
virtud y la importancia de encarnarlas en la vida cotidiana para transmitirlas a las
generaciones futuras. En la obra cumbre de la filosofia occidental, "La Republica" de
Platén, se presenta una vision profunda y compleja de la justicia, considerada como la
piedra angular para la construccion de una sociedad ideal. En este dialogo, Platon
despliega una exposicion magistral de la justicia, revelando su importancia fundamental

en la bausqueda del bien comun y la armonia social.
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Sin embargo, la realidad que Platon contempla no siempre refleja sus ideales. A
pesar de su propuesta de una sociedad justa y virtuosa, la vida cotidiana esta marcada
por la imperfeccion y la injusticia. Es en este contexto que la justicia emerge como un
concepto crucial, capaz de remediar los defectos y desequilibrios de la sociedad.

Como se menciona dentro de la investigacion, se explorar la concepcion platdnica
de la justicia y su papel en la convergencia armonica de las virtudes individuales y
sociales. Ademas, de que se examina como la familia, como microcosmos de la
sociedad, refleja esta dinamica relacional y la importancia de la justicia en la vida
cotidiana y en la estructura del Estado o la polis.

En conclusién, esta investigacion se adentra en el fascinante mundo de la
ensefianza de la virtud desde la perspectiva del pensamiento platonico, explorando su
relevanciay su aplicacion en el ambito familiar. A través de un viaje intelectual que abarca
desde las raices historicas de la filosofia hasta el contexto contemporaneo, nos
proponemos desentrafiar las complejidades de la relacién entre educacion, ensefianza y
virtud. Damos paso, al marco conceptual, donde delinearemos las nociones
fundamentales de la triada emergente: educacion, ensefianza y virtud. A través de este
marco tedrico, exploraremos como estas ideas han evolucionado a lo largo del tiempo y
como se entrelazan en la busqueda del conocimiento moral y la realizacion personal.
Con este fin, se adentra en el pensamiento de Platon y su vision de la ensefianza de la
virtud en la familia, guiados por la rica tradicion filosofica que ha surgido a partir de su

legado.

| De latriada a la reflexién: educacion, ensefianzay virtud en dialogo

El propésito de este primer capitulo es presentar dos exposiciones especificas, la
primera consiste en revelar aquella revisibn y discusién teérica que conduciran
inseparablemente, como se ha dicho a una segunda, que es la presentacion clara y
precisa de los conceptos que guiaran y seran aplicados en el Gltimo apartado o cuarto
capitulo de esta tesis. En cuanto a la primera presentacion o exposicion, mediante el
analisis de tres topicos o titulos de nivel se revisa y discute sobre la ensefianza, primero,
sobre su posibilidad en las obras generales de Platon, asi abordamos el dialogo Menén

y, finalmente, lo que mediante nuestro sujeto debe entenderse aqui como tal.
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En la segunda exposicién, también como ya se ha planteado, se ofrece
sintéticamente el concepto de virtud unido al de ensefanza, pues desde esta vision
conectaremos al segundo capitulo de este trabajo, que se enuncia ya desde ahora es

desentrafar si es que la virtud puede ensefiarse.

El Marco Teorico

En este primer apartado o exposicion se realiza la revision y discusion de tres temas
gue poseen vigencia desde el tiempo de la filosofia en la Grecia clasica hasta la época
contemporanea, la educaciéon, ensefianza y la virtud, y a esto es a lo que también
denominamos como la “triada emergente”. En cuanto a la revision se analiza el paso o
progreso de la reflexion filoséfica sobre la naturaleza o la realidad fisica, a temas
antropoldgicos, en nuestro caso, como los ya dichos. En cuanto a la discusion como se
ha sefialado en el parrafo anterior, mediante los tres titulos de nivel quedara establecido
lo discutible entre la posibilidad o imposibilidad de ensefiar la vida virtuosa. El punto de
partida en este llamado “marco” es la teoria 0 supuesto en que la relaciéon entre el
proceso educativo y de ensefianza incluye o no una realidad como la virtud o la vida
centrada en la virtud. Procedemos a establecer este “marco tedrico”, que dara paso al

“conceptual”’ y en consecuencia a la aplicacion de ambos.

La Revisién Tedrica: Tres Visiones Retrospectivas En La Grecia Clasica Sobre
Educacién, Ensefianza, y Virtud

Para establecer el vinculo inicial entre maestro y alumno, esto es del proceso
educativo, ensefianzay virtud o de la llamada triada emergente, en este apartado vienen
sefaladas tres retrospectivas o consideraciones anteriores; primero se establece el paso
de la reflexion filosofica griega clasica sobre la realidad fisica o naturaleza hacia aquella
concentrada en las cuestiones éticas; en la segunda se analiza la distincion entre
educacién, ensefianza y virtud, pues la Ultima puede ser objeto de las dos anteriores;
guedando establecido si tienen un significado similar o idéntico. Finalmente, como
tercera retrospectiva se vincula lo que actualmente se concibe como educacion,
ensefanza y virtud con la vision platonista, esto es, al interno de uno de los grandes

titanes de la filosofia clasica.
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Primera Vision Retrospectiva: El Giro Antropolégico. Es comprobable que el
proceso educativo y ensefianza es inherente al ser humano e inclusive en los animales
irracionales, de tal modo que, desde la época del hombre de las cavernas, la caceria se
aprendié de aquellos maestros que se la transmitian a quienes la desconocian. Por esta
razén es posible afirmar que el proceso de la educacion y ensefianza ha estado y estara
presente en la vida del ser humano. Este proceso ha evolucionado de su forma mas
primitiva a aquellas mas complejas o sistematizadas, de modo tal que la reflexion

filosofica no ha escapado a esta dinamica.

En este sentido, pensemos ahora en el paso de la reflexion sobre la realidad fisica
a las cuestiones antropoldgicas que ha sido progresivo, debido a que escuelas completas
y personajes independientes se ocuparon de la primera, como bien nos lo expresa
Montes de Oca (2000) cuando escribe que estos, “trataron de hallar respuestas para
todas las preguntas concebibles acerca de la naturaleza del universo” (p. 9); sin
embargo, uno de los primeros rastros sobre este progreso muy probablemente es dado
por los llamados sofistas, pues parafraseando nuevamente a Montes de Oca (2000),
apuntamos que “a diferencia de los pensadores anteriores, que se habian fijado
especialmente en la naturaleza fisica de las cosas, los sofistas trataban de estudiar, no
el mundo que rodea al ser humano, sino al hombre mismo” (p. 12), dando asi lo que

podria ser llamado un giro antropoldgico.

En un segundo sentido, que ya es propiamente el que se relaciona con la filosofia,
Sdcrates y sus discipulos inauguran un vinculo que permanecera para la posteridad: el
del maestro y alumno, el de quien ensefia y el que aprende, emergiendo temas
especificos para ser expuestos y aprendidos, asi por ejemplo, la relacién entre
ensefianza, la educacién y la virtud emerge como un tema central y perenne, segun
Gomez Robledo (1986, pp. 441-466), pues tanto la literatura homérica como las obras
de Hesiodo enfatizaban la importancia de la ética y la justicia, que puede ser tomado
como un segundo ejemplo de lo que se enseflaba y aprendia aparte de aquello mas

rudimentario y basico para la supervivencia, como la caceria.

Ahora bien, si este giro antropolédgico o concentrado en la reflexion sobre el hombre,

especificamente en su conducta, significo un progreso en la busqueda de causas ultimas
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y primeros principios que fundamentan su obrar, esto tiene dos significados; el primero
se relaciona con lo que sera con posterioridad la llamada “ética o moral” y que sigue
caminando hasta la actualidad, objeto de las diferentes etapas historicas de la filosofia,
al grado de que se ha conformado también como un tratado de la filosofia sistematica.
El segundo significado lo adquiere al ocuparse de temas que abordan una realidad
inmaterial, es decir, se inicia la exploracion de aquello que subyace a la materialidad que

es evidente, ya bien lo sefiala Kerber en el Diccionario de filosofia (1994):

Etica o filosofia moral es la explicacion y fundamentacion filosoficas del fenémeno
moral. (Moral puede significar tanto la moralidad vivida, como teoria de lo moral). Lo
moral se presenta primeramente como un fenémeno originario humano. En la
conciencia, sobre todo, en la experiencia de la culpa, el individuo experimenta la
diferencia entre las propias acciones buenas y malas. En las culturas de todos los
pueblos se encuentran mandatos, normas de conducta y criterios de valoracién
segun los cuales ciertas acciones particulares se aprueban como dignas de
economia, e incluso se prescriben como obligatorias, y otras se prohiben como
rechazables (p. 222).

Concluyentemente apuntamos que este “giro” se relaciona indudablemente con la
capacidad humana de aprender, la adquisicion de conocimientos que pueden ser
meramente tedricos o productivos, pero se expresan en la conducta 0 comportamiento
del ser humano. Hasta el momento nos hemos ocupado Unicamente en el progreso de
la reflexion filoséfica sobre lo interno o aquello que se encuentra al interior del ser
humano, de aqui apuntamos y consideramos germinalmente el vinculo conocimiento-
virtud y del que nos ocuparemos mas adelante. Una vez que hemos introducido a qué
nos referimos con el paso de las cuestiones fisicas a aquellas inmateriales y que con
precision decimos son las éticas; a continuacion, en esta segunda retrospectiva nos
concentramos en el pensamiento de Platén sobre lo que designamos ya como la triada

emergente.

Segunda Visién Retrospectiva: La Distincion En El Pensamiento De Platdn
Entre Educacion, Ensefianza y Virtud. Realizar una revision teorica sobre la

educacion, ensefianza, y la virtud, requiere por su naturaleza detenimiento y precision;
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esta razon justifica proceder de la siguiente manera: se comienza analizando de modo
universal cada uno de los elementos de esta triada, posteriormente brindamos la
concepcion filoséfica de ellos, y finalmente concentramos nuestra atencion en el
pensamiento de Platén contenido en su obra “Mendn”. Puesto que definir se equipara a
la capacidad delimitativa, y como no es el objetivo de este apartado explicar la semantica
de las palabras ni su etimologia, mucho menos el adentrarnos en la teoria epistemolégica
de la concepcién de las ideas; recurrimos al instrumento que por excelencia nos brinda
una definicién, esto es, un diccionario, especificamente el de la Real Academia Espariola

(RAE en su version electrénica 23.7), como punto de partida mas simple.

Comenzamos, solo por conservar el orden alfabético con educacién, que segun la
RAE (23.7) viene definida como: “accion y efecto de educar; crianza, ensefianza y
doctrina que se da a los nifios y a los jévenes. Instruccién mediante la accién docente.
Cortesia, urbanidad”. Esta definicion claramente nos ofrece una pluralidad de
interpretaciones que no son objeto de nuestra indagacién, sin embargo, nos haran
proceder con orden en lo posterior; solo indicamos que se encuentra integrada la
“ensefianza” como sindnimo de esta, si nos puede guiar a cierta confusion, de aqui surge
la necesidad de indagar en su significado filosofico que se ofrece a continuacion,
basados en el Diccionario AKAL de filosofia (2004) que a la letra dice sobre la filosofia

de la educacion:

Rama de la filosofia que se ocupa de cada uno de los aspectos de la empresa
educativa. Se solapa significativamente con otras ramas mas centrales (sobre todo
la epistemologia y la ética, pero también con la I6gica y la metafisica). Este campo
de estudio podria casi construirse como una «serie de notas a pie de pagina» al
Mendn de Platén, donde se plantea cuestiones tan fundamentales como si se puede
ensefarse la virtud, qué es la virtud, qué es el conocimiento, cudl es la relacion entre
el conocimiento y la virtud y ser virtuoso, cual es la relacién entre el conocimiento y
la ensefianza, y si, y cOmo, es posible ensefiar. Aunque pocos suscribirian la doctrina
(o ficcidon conveniente, quizad) de Platon en el Menon de que aprender siendo
ensefiado es un proceso de recoleccion, la paradoja de la investigacion que sugiere

esa doctrina es a la vez el texto raiz de un debate perenne entre el racionalismo y el
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empirismo y una profunda indicacion inquietante de que la ensefianza sobrepasa la

comprension. (p. 377)

Concatenadamente la definicion anterior nos envia a cumplir el objetivo, como se ha
planteado desde el principio de esta retrospectiva, a dirigir nuestra atencion al “Menoén”
para definir, si es posible la “educacion” en esta particular perspectiva, esto es, desde el
pensamiento de nuestro autor Platon (1994): “hace rato que me viene diciendo que aspira
a esa sabiduria y virtud gracias a la cual los hombres administran bien los hogares y los
Estados, honran a sus padres y saben recibir y despedir a ciudadanos y extranjeros de
modo digno de un hombre de bien” (91a). Advertimos que esta definicién del autor no es
la Unica que posee a lo largo de toda su produccion literaria, pero segun el interés de
esta investigacion nos parece la mas apropiada para profundizar y la que nos
apropiamos; al respecto de otras definiciones Ballén Molina (2010) lo sefiala muy

claramente:

En sus didlogos Hipias, Filebo, Laques, Carmides, Meno6n y Teeteto se ocupa del
tema pedagogico. Sin embargo, es en el Protagoras, en la Republica y en las Leyes
donde formula con mayor fuerza una filosofia de la educacion. La educacion es, para
Platén, el instrumento necesario para formar al hombre. Estudia este asunto con
diferentes enfoques. Para Platon el tema de la educacion es vital para la conduccion
del Estado. (p. 36)

Y contintia diciendo:

Son muchos los conceptos que Platon dio sobre la educacion. La mas célebre de
sus definiciones dice: “La buena educacion es la que da al cuerpo y al alma toda
perfeccion y toda belleza de que son capaces”. En el libro Il de las Leyes estudia el
tema de la educacién y su relacion con la virtud. Segun Platon, la educacion no es
una formacién cualquiera sino aquella que prepara al hombre desde su mas tierna
infancia para la virtud, la que lo hace deseoso y amante de convertirse en un buen
ciudadano, que sabe gobernar y ser gobernado con justicia. “Esta definicion -dice-,
al delimitar esta crianza, asi me lo parece, podria querer ahora llamar sélo a ella

educacion y decir que la que se centra en el dinero o en una fuerza o en alguna otra



16

pericia sin inteligencia ni justicia es servil y no libre, asi como indigna totalmente de

denominarse educacion”. (p. 37)

Una vez que abordamos el primer elemento de nuestra llamada “triada emergente”,
proseguimos al segundo, esta es, la ensefianza. Viene definida por la RAE (23.7) como
“Instruir, adoctrinar, amaestrar con reglas o preceptos. Dar advertencia, ejemplo o
escarmiento que sirva de experiencia y guia para obrar en lo sucesivo. Indicar, dar sefias
de algo. Mostrar o exponer algo, para que sea visto y apreciado. Dejar aparecer, dejar
ver algo involuntariamente. Acostumbrarse, habituarse a algo”. En esta revision como lo
hemos dicho, pareciera que educacién y ensefianza coinciden en mucho por los
contenidos que la definen; examinamos ahora si a través del concepto desde su
perspectiva en filosofia se encuentra alguna precisibn o diferencia, para lo cual
recurrimos al Diccionario Iberoamericano de filosofia de la educacion, que nos sefiala al

respecto:

Su definicion exige superar por lo menos dos obstaculos. El primero es la dificultad
para distinguirla de otras practicas sociales, tales como la socializacién, educacion,
transmision, crianza, instruccion, por mencionar sélo algunas de las que mas
recurrentemente se utilizan, o bien como sinénimos o como categorias vinculadas
entre si por relaciones de inclusién imprecisas. Esta distincion nos confronta sin
cesar con el problema de la especificidad de lo educativo como practica, relacion y
accién social y como objeto de estudio. EI modo en que histéricamente se ha resuelto
este problema constituye justamente el segundo obstaculo que debemos superar: la
identificacion entre educacion, ensefianza y escolarizacion, construida
progresivamente a partir de la emergencia, en el siglo XVII, de lo que Vincent (1994)

llamo la forma escolar de socializacion.

A partir de esta conceptualizacion, ahora nos adentramos al pensamiento de nuestro
personaje, valiéndonos como repetidamente se ha dicho, del dialogo Mendn: ¢Podrias
decirme, Sdcrates, si la virtud es cosa que se ensefia, 0 Si no se ensefa, sino que la
tienen los hombres por naturaleza o de algun otro modo? (70a); esta cita representa el
nucleo en torno al que se agregan todas las demas capas que cubren lo que debe ser

entendido de Platon sobre lo que implica ensefar, y esto es, mostrar, hacer evidente,
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adquirir o también did4ctica. Hemos dicho que no es la intencién de esta revision tedrica
hacer un andlisis morfolégico o etimolégico de las palabras, sin embargo, resulta
altamente iluminador aquella griega, y que la usa el autor en su texto, la cual es didakton
(didaktén), y de aqui que se justifica que para Platdn la ensefianza sea didactica, muy

bien nos lo ofrece Marino (2012) al escribir:

Atendamos brevemente al otro término de su pregunta. La palabra griega para
“‘ensefable” es didakton, relacionada etimolégicamente con el verbo didasko, el cual
significa transmitir algn conocimiento o habilidad, como quien ensefia equitacion o
gimnasia. Lo que Mendn pregunta es si la excelencia humana es una de las cosas
gue se pueden ensefar, asi como se ensefia la equitacion o la gimnasia. Esta
pregunta tiene profundas implicaciones, pues segln veremos, nos conduce a
cuestionar si es posible la educacion entendida como la transmision de lo mejor del
hombre, de los mas altos valores. Independientemente de qué pensemos que sea la
excelencia o areté, preguntamos si eso es ensefiable. El didlogo nos ayudara a

comenzar a ver la respuesta. (p.174)

De este modo finalizamos lo referente a la enseflanza. A continuacion, nos
adentramos a la ultima revision tedrica, esto es, lo referente a la virtud. Segun la RAE
(23.7) esta viene definida como la “actividad o fuerza de las cosas para producir o causar
efectos. Eficacia de una cosa para conservar o restablecer la salud corporal. Fuerza,
vigor o valor. Poder o potestad de obrar. Disposicion de la persona para obrar de acuerdo
con determinados proyectos ideales como el bien, la verdad, la justicia y la belleza”.
Ahora, nos abalanzamos a la definicion filosofica, de acuerdo con el Diccionario AKAL
de filosofia (2004) que al respecto redirecciona a la llamada ética de la virtud:

Las formas de la ética de la virtud fueron predominantes en la filosofia occidental
anterior al Renacimiento, muy especialmente en Aristoteles, pero también en Platon
y Tomas de Aquino. Varios fildsofos antiguos y medievales suscribieron versiones
fuertes de la ética de la virtud. Estos enfoques se centraron en el caracter mas que
en la conducta discreta, identificando la conducta ilicita con la conducta viciosa; es

decir, la conducta que estaria completamente fuera de su lugar en una persona
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virtuosa. Una persona virtuosa, a su vez, se definia como aquella con disposiciones

ligadas del modo pertinente al florecimiento humano. (p. 333)

Finalmente nos embarcamos en la definicidbn platonista contenida en el Menon:
‘luego la opinién verdadera no sera, para la rectitud del obrar, peor guia que el saber.
Pues esto es lo que antes omitiamos en la pesquisa acerca de como era la virtud, cuando
deciamos que solo el saber dirige una buena conducta; pero entonces también una
opinion verdadera puede hacerlo”. (97c) Hemos de senalar que toda la cuestién sobre la
virtud en el Menoén se desarrolla a partir del pasaje 97a, hasta el 100a; de este modo
gueda cumplido el objetivo de lo que se ha denominado como la revision teodrica, esto

es, el estado actual de la cuestion sobre la educacion, la ensefianza y la virtud.

Tercera Vision Retrospectiva: El Enfrentamiento De La Doctrina Platénica Con
La Vision Contemporanea De La Triada emergente. En este apartado,
justificadamente se hace uso del verbo o la accién de “enfrentar” puesto que la teoria de
la ensefianza de la virtud se ha diluido sustituyéndola por aquella de los valores y que
mas adelante sera expuesto con mayor detalle, no viene minusvalorada.
Especificamente en esta vision retrospectiva y con la finalidad de proporcionar aquellas
discusiones, que se veran resueltas propositivamente en el cuarto capitulo de esta tesis,
apuntamos tres modelos en los que dicho enfrentamiento resuelve, sino de modo
definitivo, al menos si puntualmente. Son tres los modelos que protagonizaran el

enfrentamiento: lo publico, lo privado y la familia.

La Discusién Teoérica: Si La Virtud Es Parte De La Educacién o Puede Ensefarse
En La Familia Desde La Perspectiva Del Mendn.

La misma cuestién con la que inicia este dialogo socratico es la que inspira este
apartado y nos coloca en el “estado actual de lo que se ha designado como la triada
emergente”: “¢ podrias decirme, Sécrates, si la virtud es cosa que se ensefia, 0 si no se
ensefia, Sino que se practica, 0 si ni se practica ni se aprende, sino que la tienen los
hombres por naturaleza o de algun otro modo?” (70?) y como se examinara mas adelante,
compone el génesis inspiracional de esta investigacion. La interrogante nos lanza a

entablar una triple discusién que viene desarrollada a modo de perspectivas. La primera
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corresponde a la pertenencia de la virtud a la educacion o a la ensefianza; la segunda,
relaciona a la misma virtud y su adquisicion a través de la practica, y finalmente lo que

llamamos “infusion” de la virtud en el alma humana, si ésta viene infundida en la otra.

Primera Discusion: Se Educa En La Virtud o Esta Se Ensefia. En parrafos
anteriores que trataron sobre la revision tedrica, hemos establecido la diferencia
existente entre educacion y ensefianza, por lo tanto, aparentemente queda resuelta esta
discusion. Se hace esta observacion puesto que, segun la naturaleza de este trabajo,
que es el filosofico o metafisico, se trata de encontrar causas Ultimas y primeros
principios. Esta primera discusion tiene tres entrafias, una que contiene el lugar donde la
virtud puede ser adquirida: una escuela, como la Academia en el tiempo de Platén o la
familia como institucién formada desde tiempos inmemoriales; y si la virtud se ensefia en

la familia, de aqui el titulo de esta investigacion.

A modo de diseccion, examinamos la primera cuestion: el lugar en donde podria
adquirirse la virtud, en una institucion como la “Academia”. En el plano mas basico,

Cherniss (1993) nos proporciona esta informacion

El término “Academia” es una palabra en uso en todas las lenguas europeas y
designa una realidad en las diversas culturas donde se hablan estas lenguas. Su
significado general es engafiosamente similar en todas ellas: una organizacion
formal de personas con el propdsito de promover mediante sus esfuerzos conjuntos

el aprendizaje en las ciencias, o las habilidades en las artes. (p. 72)

La particularidad de aquella fundada por Platén, también nos la aclara el mismo
Cherniss (1993)

No es ningun prodigio que mediante una retroyeccion el significado particular que
tiene “Academia” en su propio medio al jardin de Platon, situado en el suburbio al
noreste de Atenas, llamado “Academia” en honor a un héroe mitico. Asi pues, para
los filblogos alemanes del siglo pasado, Platon fue el primer organizador de
investigaciones cientificas, y su Academia era una especie de universidad alemana

con un programa regular de conferencias dictadas por el profesor y seminario en que
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entre los estudiantes mas maduros se distribuian parcelas de terreno cientifico para

gue las cultivaran bajo el ojo avizor del maestro. (p. 72)

Esta particularidad es un primer rastro para discernir si en esta institucion se
formaban personas virtuosas o como limitadamente lo podemos entender ahora, se trata
de la transmision de conocimientos; sin el afan de abusar del parafraseo con Cherniss

(1993), ahora apuntamos y concluimos:

Las evidencias externas respecto a la naturaleza de la Academia en la época de
Platdn son extremadamente escasas, tanto asi que el profesor Jaeger logra aseverar
sin arriesgarse, contradiciendo el punto de vista aleman anterior, que las
universidades modernas no pueden buscar su precedente en Platén. Argumenta que
la concepcidn que tenia Platon de la realidad era incompatible con la nocion de una
unificacion sistematica de todas las ciencias y aun mas incompatible con una
organizacion enciclopédica de todas las materias con fines educativos y de

investigacion. (p. 73)

Estas opiniones encontradas y con obviedad de autoridad, nos inclinamos por la
aseveracion de Jaeger (2022) que en su magnifica investigacion sobre nuestro personaje
ofrece insuperables aportaciones, razén por la cual no descartamos aqui que la virtud
formara parte de lo que se transmitia en la Academia, pero sin elementos que nos
proporcionen certeza, concluimos la posibilidad de que haya sido asi, solo contamos con

el beneficio que nos proporciona la duda.

Por consiguiente, nos conducimos ahora a desentrafiar la posibilidad de que sea la
institucion familiar donde se educaba en la virtud, enfatizamos en la educacion, puesto
gue el siguiente desentrafiamiento compete a la ensefianza en esta misma. La familia
como institucion debe ser entendida restringidamente (y lo decimos asi por los modelos
contemporaneos y de los cuales no nos compete su analisis en esta investigacion),

segun Shuster, en el Diccionario de Filosofia (1994) se entiende como una...

comunidad constituida por padres e hijos, que se desarrolla conforme a la naturaleza
a partir de la union conyugal y cumple con el fin primordial de la misma. La familia,

como el matrimonio, no es una creacién puramente natural, biol6gica fundada en el
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mero instinto o en el puro arbitrio humano, sino en una comunidad poseedora de
valores y realizadora de fines, que descansa en el plan divino y moral del universo;
comunidad que, a pesar de todos los cambios histéricos de forma exterior (familia
numerosa con hijos casados bajo la autoridad del padre, o simple familia reducida)
ha de llevar a cabo tareas que, en lo esencial, permanecen iguales en todos los
tiempos. Fin primero de la familia y valor que le confiere sentido es el nifio, su
educacion fisica, psiquica, intelectivo-moral, religiosa, econémica y social. Sujetos
de la obligacion educativa son, en primer lugar, los padres, que normalmente poseen
la especial inclinacion, idoneidad y capacidad de sacrificio, asi como la
responsabilidad requerida para ello. (p. 241)

La anterior conceptualizacion brinda los elementos para afirmar que ya desde los
tiempos de la antigua Grecia, esta institucion y como bien lo sefiala Schuster (1994),
educaba en los valores a los hijos, entre otras cosas. Es gracias a esta afirmacién que
ahora nos adentramos al tercer y ultimo desentrafiamiento, que es analizar las razones
por las cuales es posible la ensefianza de la virtud en la familia desde el pensamiento
platénico. Como antecedente debe quedar suficientemente claro que la virtud no se
equipard a un valor, ni tampoco un habito (cuestion que se retomara en el Ultimo
capitulo); ésta es algo mas algido como lo veremos a continuacion, y por eso debe ser

ensenada.

Este ultimo desentrafiamiento constituye un riesgo que debe ser examinado a
profundidad; el punto de partida como en el Mendn, se trata de ofrecer las razones por
las que la virtud puede ser ensefiada, lo que no resulta tan sencillo de resolver. Puesto
gue el objeto de la ensefianza es la virtud, ésta es una realidad inexistente, es decir, se
trata de un ente de razén; si nos dejamos guiar por la definicién platonista que hasta el
momento se ha ofrecido en la revision tedrica, esto es, equiparar la ensefianza con el
‘mostrar” o “hacer evidente”, resulta imposible que la virtud pueda ser mostrada o

enseflada pues no existe como un ente real.

Para solucionar la cuestién, es necesario recurrir al siguiente razonamiento. Si
efectivamente la virtud serd un ente de razon, en la realidad existe en el ser humano

virtuoso, es decir, lo que existe en la realidad es la persona que vive la virtud, se trata de
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un estado inmaterial que coincide con la misma inmaterialidad de la virtud. Ahora bien,
usando la misma conceptualizacion que hemos ofrecido sobre la familia, es ahi donde
los padres viven una vida virtuosa, y por lo tanto se la muestran, la revelan, la ensefian
a su prole; en este sentido y solo en este, afirmamos la posibilidad de la ensefianza de

la virtud en la familia desde el pensamiento platénico.

Segunda Discusion: Si La Virtud Se Adquiere a Través De La Practica. El parrafo
anterior hace conducirnos a distinguir la virtud del hébito y el valor. La validez de la
interrogante de Mendn es totalmente digna de elogio, pues pareciera que la virtud
deviene con la practica e introduce a dos grandes temas de la vida ética. Iniciamos por
examinar lo referente al habito, que para la filosofia griega clasica se entiende como una
“‘perfeccion intrinseca” segun Sellés-Deuder (1998); siguiendo al mismo autor,

ejemplificamos:

Vendria a ser algo asi como una habilidad adquirida a raiz de repetir acciones fisicas
similares, como, por ejemplo, aprender a manejar un automovil, practicar bien tenis,
lograr ser buen dibujante, etc. Dentro de estas cualidades adquiridas, en las que sin
duda sacamos partido en alguna direccion a nuestra corporalidad, se podrian

distinguir entre buenos y malos habitos. (p. 6)

Debido a la claridad que expresan las referencias utilizadas, no agregamos mas al
respecto, pues queda suficientemente resuelto que la virtud no se adquiere a través de
la préactica repetitiva de una accion, lo que viene como consecuencia es un habito, y el
Mendn estad plagado de esta resolucion que continuamente Soécrates ofrece a su
interlocutor; pero como es bien sabido, utiliza la mayéutica para que él mismo “de a luz”
a la solucion. Si bien el tema del habito no representa ya mayor dificultad, el del “valor
ético” se le acredita, pues existe una delgada linea que lo separa de la virtud, aunque

esta misma se va ensanchando o alejando conforme se profundiza en su estudio.

El desarrollo de la ética de los valores, segun Lotz en el Diccionario de Filosofia
(1994) se lo debemos a la época contemporanea, pues él mismo lo explica del siguiente

modo:
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El término valor fue primero usado por la economia politica que estudia el valor de
uso y de cambio de las cosas. Antes de H. Lotze la filosofia hablé de valores sélo
ocasionalmente; él hizo del valor un contenido fundamental del filosofar. Atendiendo
a la cosa significada con el vocablo «valor», cabe afirmar que indudablemente el
pensamiento filoséfico se habia ocupado siempre de este problema bajo el titulo de
bien y de bondad (bonum et bonitas). La moderna filosofia de los valores (sobre todo
Scheler), que procede de Lotze distingue nitidamente entre valor y bien. Segun ella,
los bienes pertenecen al orden del ser, mientras que los valores se enfrentan a éste
con suprema independencia. Nos encontramos aqui con una especie de ideas
valorales platonicas, rasgo que aparece expresado con mayor particular energia en
N. Hartmann. Puesto que de esta manera los valores son ideas supramundanas que
solo el hombre introduce en lo real, podemos denominar a esta opinion idealismo

valoral. (p. 556)

De este modo, resolvemos que el valor cae en la subjetividad, esto es, en la discusion
entre lo que se le proporciona cierta valia y a lo que no; atrayendo como resultado cierta
inestabilidad, algo contrario a lo que representa la virtud, como se analizara mas
adelante. Con el anterior argumento no se infravalora, si es licito usar esta palabra y
dicha sea puesta de ejemplo, la “axiologia” como ciencia validamente desarrollada; nos

sirve de apoyo la propuesta nuevamente de Lotz en el Diccionario de filosofia (1994)

Debido a su separacion del ser, los valores no pueden ser conocidos por el
entendimiento, sino solo aprendidos de manera intuitivo-emocional por el sentimiento
emocional que, dirigido a los valores como a su objeto, se distingue del sentimiento
meramente subjetivo. (p. 560)

La cita anterior nos hace concluir que el valor no debe ser confundido con la virtud,
pues la segunda como sera demostrado en el marco conceptual y parte final de este
primer capitulo de la investigacion, se relaciona intrinseca e inseparablemente con el
conocimiento, es decir, con la capacidad intelectiva del alma humana, de modo que valor
y virtud quedan ampliamente diferenciadas por el hecho que la segunda necesariamente
radica en la inmaterialidad estable que proporciona el intelecto; en cambio, el valor se

orienta a la inestabilidad de la subjetividad, sirva de ejemplo la “puntualidad” que para
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alguien que se adiestra en un campo militar adquiere gran valor, lo que no es asi para el

estudiante que por pereza llega tarde a sus lecciones.

Tercera Discusién: Si La Virtud Es Infundida En El Alma Humana. Esta tercera
discusion a la que introduce el personaje Meno6n con su intrincada pregunta nos guia
hacia lo que ya se ha citado en la segunda vision retrospectiva respecto a la pugna entre
racionalismo y empirismo, pues si la virtud estuviera de hecho en el alma humana, no
habria acciones malas, es decir, siempre el obrar humano seria virtuoso, lo que en la
realidad es constatable que no es asi y de hecho, como ha quedado apuntado, ni siquiera
el habito o el valor; ejemplos de esto no son necesarios por la claridad que contiene no
solo la parte argumentativa sino la realidad que comporta. Un discurso diferente es el
que afirma la ciencia teoldgica que distingue entre virtudes adquiridas e infusas, que sin
lugar a duda se trata de una de las secuelas bien logradas de la doctrina filoséfica de la
virtud de Platon, y que podria consolidarse como uno de los temas abiertos en esta

indagacion.

El Marco Conceptual

Llegamos al punto neuralgico de este marco tedrico-conceptual, en otros términos al
ofrecimiento de los conceptos precisos que guiaran el resto de los capitulos de este
trabajo, y si bien ya se ha iniciado en el marco teorico con sus dos divergencias, la
revision y discusion tedricas a presentarlos, lo progresivo de este apartado es la
reduccién a lo que nos interesa y atafie: la ensefianza, la virtud y la familia desde su
concepcidn justificada en el pensamiento platonico; dicho de otra forma, abundamos
desde Platon sobre la ensefianza, la virtud y la familia. Iniciamos por el objeto de
indagacién que decimos es la virtud, para proseguir con la ensefianza de ésta en la

familia.

La Virtud
En lo referente a la virtud, Gobry en su Vocabulario griego de la filosofia (2002) ofrece

una preciosima sintesis que merece ser reproducida literalmente:

El término “areté”, como el latinismo virtus, comporta un doble significado, el fisico y

moral. Por este motivo los etimologistas indican que deriva de ares, que es un
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nombre propio, es el Dios de la guerra para indicar combate y fortaleza. La raiz ar
lleva a haristos que significa valiente, valeroso, pero también a arsen, masculino, viril
y de esto, fuerte; y probablemente a archo, mandar, poderoso, y aro: seminar,
fecundar (de aqui los instrumentos para arar). La virtud es, por lo tanto, en el sentido

moral, la fuerza del alma orientada hacia el bien. (p. 30)

Como ya se ha iniciado a revisar, veamos ahora la evolucion en el pensamiento de

Platon:

Platén desarrolla primero en el Mendn (97b-100b) una virtud del tipo socratico que
se practica en el mundo sensible, a través de la accion, inspirada por el favor divino,
y que define como opinién verdadera; después, en la Republica (IV, 429e-441c),
distingue tres tipos de virtud en funcion sea de las potencias del alma, o de las clases
sociales; por lo tanto son tres potencias del alma: la concupiscencia (epithymia), que
se encuentra en el estbmago y esta presente en la vida vegetativa; el corazon
(thymos), que tiene su lugar en el pecho y se presenta en la vida relacional (se podra
llamar a esta tendencia, el balance espontaneo hacia los valores); y al final, la razon
(I6gos), que tiene su lugar en la cabeza y se presenta en la vida intelectual. La
armonia del alma y de la sociedad necesita de las tres virtudes, juntas especificas y

jerarquicas:

- latemplanza (sophrosyne) que regula la concupiscencia y es propia del pueblo;

- la valentia (andreia), que regula el corazon y es propia de los guerreros;

- la sabiduria (sophia), que regula la razén y es propia de los gobernantes.
Una cuarta virtud, la justicia (dikaiosyne), es necesaria para toda el alma junto
con las otras tres clases, porque ésta asegura la armonia en el individuo y en la
sociedad. Estas cuatro virtudes son comunmente llamadas las «virtudes
cardinales». Se encuentran varias menciones, por ejemplo, en la Republica, en
el Protagoras (349b): justicia, sabiduria, santidad, valentia son los cuatro
aspectos de una Unica virtud, a las cuales se afiade mas tarde la templanza
(316b); en el Fedon, aparecen dos triadas aparecen de vez en vez: valentia,

sabiduria, justicia (67b) y templanza, justicia, valentia (68b-e). (pp. 31-32)
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De este modo y apoyados en la cita anterior definimos aqui la virtud como “aquella
disposicion estable del intelecto hacia el bien, es decir que orienta al individuo a la accion
en su obrar con templanza, valentia, sabiduria y justicia, donde la ultima es la mayor de
todas”. Esta definicion es la que arroja la revision y discusion teérica que hasta el
momento se ha realizado, y que también se ve apoyada en lo que Schmidt Osmanczik
(1986) dice de la virtud, porque se trata de una “disposicion permanente para algo, una

perfeccion cualitativamente definida, una excelencia para determinado asunto”. (p. XVI)

La Ensefianza En La Familia
El segundo concepto debe ser analizado conjuntamente, es decir, la ensefianza en

la familia, especificamente de la virtud. Como se abordard mas adelante la familia se
constituye como “guardian de la ciudad” en esta vision del pensamiento platonico. Hasta
aqui se ha dicho que la condicién de inmaterialidad de la virtud necesita como el engrane
encontrar donde hacerlo para que la “maquinaria” completa funcione; y también ya ha
guedado sefialado que ésta es el alma intelectiva pues sera en ella donde radica la virtud.
También se ha revisado y analizado la capacidad de ensefianza como “didactica”, de tal
modo que afirmamos que la ensefianza de la virtud en la familia es posible, esto significa
gue uno de los lugares donde se opera la virtud platdnica es dicha institucién en su
dimensién cubica, esto es, todas y cada una de aquellas que la conforman: templanza,

valentia, sabiduria y justicia, o con mayor puntualidad las “virtudes cardinales platénicas”.

Una vez ofrecidos los conceptos y como deben ser entendidos en esta investigacion,
nos permiten dar paso al segundo capitulo de este trabajo, en el cual se exponen los
elementos biograficos, historicos y referenciales para entender el tiempo y circunstancias
de nuestro personaje; tener una vision si no exhaustiva, si suficiente de su contexto
historico, y finalmente los elementos referenciales que siguen orientando la investigacién

y que conectaran con el tercer capitulo, que se trata de la metodologia.

Il Fundamentos tedricos de la virtud y la ensefianza

El objetivo especifico de este segundo capitulo, como ya ha sido anunciado en el
parrafo que antecede, es presentar un marco historico, que contenga material biografico

y contextual, util para la comprension de la produccion literaria y origen del pensamiento
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de Platon, especificamente del Mendn, asi como su vinculacion con otros pensadores.
Este “marco” no es un trabajo biogréfico exhaustivo de la vida y obras del sujeto
estudiado, se trata de una resefla que contiene aquellos datos que impulsan la
comprension del texto y del contexto, orientando hacia un camino especifico: la

ensefanza de la virtud en la familia.

De tal modo, que este capitulo contiene tres apartados, en el primero se expone la
resefia biografica de nuestro personaje, tocando por una parte elementos que lo llevaron
a la composicion del Mendn, y dentro de estos, las razones en las que la virtud se
constituye como un reto para ser ensefiada; en la segunda, se ofrecen elementos
temporales concisos de la época en que desarroll6 su pensamiento, aqui sefialamos tres
repercusiones que nos trasladan de su época a la nuestra. Finalmente se dedica un

espacio, si bien breve, pero de mucha utilidad, a la familia como guardian de la ciudad.

Resefa Biografica

Hemos apuntado que esta brevisima semblanza o resefia biogréafica contiene los
elementos para una mayor comprension de la vida de Platén, dentro de la cual se tratan
dos cuestiones. En la primera se rastrean las motivaciones contextuales que llevaron a
la composicion de un didlogo del tipo “Mendn”, asi como la ubicacién dentro de toda su
produccion literaria; y, seran analizadas las razones representativas por las que ensefar
la virtud es un reto y sobre todo para quién lo es. Por repetitivo que el argumento parezca,
es necesario clarificar que este apartado solo es orientativo, las imprecisiones biogréficas
Nno ocupan nuestra atencion, pues no es la naturaleza de la investigacion; en sintesis, lo

gue es importante es la existencia de la persona y su legado literario filoséfico.

Pertenecia a La Realeza

Es bien sabido por quienes se acercan a nuestro personaje de las imprecisiones y
conjeturas biogréficas, y también que es de general admision su nacimiento entre el 427
y 428 a.C. y su muerte alrededor del 348 y el 347 a.C. Como bien lo sefiala Fraile (1997,
p. 280) su aparicion en este mundo acontece muy cercano a la muerte de Pericles y su
deceso cuando los macedonios se imponian como potencia hegemaonica. La aristocracia

a la que pertenecia su familia era uno de los adjetivos que lo siguieron a lo largo de toda
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su vida, debido a que su padre, Aristdn era descendiente de los Ultimos reyes de Atenas;
y porque su madre Perictione -del que se tiene mas datos histéricos precisos segun
Montes de Oca (2000), fue hermana de Carmides, asi como sobrina del representante
mas emblematico de la oligarquia ateniense al final de la guerra del Peloponeso: Critias.
Estos antecedentes proporcionan las razones y preocupaciones politicas de Aristocles,
mas aun de su condicion social para ocuparse de cuestiones especulativas. Estos datos
aparecen en casi todas las obras de historia de la filosofia antigua, pensemos en la de
Fraile (1997).

Tuvo dos hermanos, Glaucon y Adimanto, los cuales forman parte fundamental en la
narracion de sus didlogos como personajes en su obra de la Republica, y una hermana
llamada Potone con talento artistico. Se convirtié en la madre de Espeusipo, el cual fue
el que acompafié a Platén en su tercer viaje a Siracusa. El nombre propio de nuestro
personaje era Aristdn, pero prevalecié su apodo de “Platén”, lo cual se referia a la

anchura de sus hombros.

Al crecer, se educ6é seriamente como los jévenes de su edad y clase social,
estudiando mateméticas y mdusica, también cultivando la poesia, como todos los
ciudadanos griegos quienes eras educados en el estudio y las artes. Tuvo acceso a las
obras de Homero, y al leerlo, arrojé sus primeros ensayos poéticos al fuego. En el &mbito
de la filosofia recibi6 sus primeras ensefianzas de Cratilo, mediocre seguidor de
Heraclito, pero lo que impulso su vocacion como filosofo; posteriormente tuvo su
encuentro con Socrates, acontecimiento que revoluciond interiormente su percepcion de
la realidad, y por lo tanto el modo en que inici6 a plasmarla en sus obras, esto segun
Montes de Oca (2000).

Los Primeros Rastros De Su Educacién Filoséfica. Es una carencia biografica las
noticias de su inicio en su formacion filosofica, pero es indudable que su contacto con su
maestro Socrates representd un acontecimiento capital a sus veinte afios, segun Fraile
(1994). Otro personaje que da testimonio histérico sobre la frecuencia de Platon en
aprender de Crétilo, quien fuera discipulo tardio de Heraclito, es el mismisimo Aristételes
gue en su llamada “Metafisica”, libro I, capitulo 6 numeracion Bekker 987b, lo dice de la

siguiente manera:
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Después de las teorias mencionadas llegé la teoria de Platén, que, en general, esta
de acuerdo con estos, pero tiene también cosas propias, al margen de la filosofia de
los italicos. Pues habiéndose familiarizado desde joven con Crétilo y con las
opiniones de Heraclito, segun las cuales todas las cosas sensibles fluyen siempre y

no hay ciencia acerca de ellas, sostuvo esta doctrina también mas tarde.

Una vez que muere su maestro, en el 399 a.C. el llamado entonces “circulo socratico”
huyen a Megara, y ahi segun el testimonio de la “Carta VII” escrita por el mismo Platén,
queda plasmado: “Tenia casi cuarenta afios cuando fui por primera vez a Sicilia”. Asi
comienzan sus viajes por Africa, Italia y la ya mencionada Sicilia. Al regreso de uno de
esos viajes en el 388 o 387 de acuerdo con Cherniss (1993) funda la Academia,
considerada la primera escuela de filosofia cuya existencia se afirma con seguridad, la
cual estaba abierta a alumnos, rompiendo asi el paradigma de lo privado que hasta
entonces desarrollaban los investigadores de la época. Gracias a esta apertura tuvo
discipulos tan insignes como el mismo Aristételes, que siendo su discipulo ingreso a esta

Institucion en el afio 367 a.C.

Escribir acerca de la “personalidad” de nuestro sujeto seria vano, pues no hay algo
fidedigno que conduzca a reproducirla, lo que se sabe de su persona es por sus escritos,

sin embargo, siguiendo a Zeller (1874), reproducimos sus palabras:

Asi como en Platén en cuanto fil6sofo se dan juntos el mas ardiente idealismo con
una excepcional agudeza de pensamiento, y la disposicién para la investigacion
abstracta y critica con la frescura de la creacion artistica; del mismo modo, como
hombre se combinan en él la severidad de los principios morales con la viva
sensibilidad para la belleza; la nobleza y la elevacién del alma con la mansedumbre;
la magnanimidad, con la benevolencia, y la dignidad con la dulzura. Esa belleza
moral y rectitud de la vida entera de Platon, como verdadero griego, reclama por
sobre todas las cosas, si su caracter se trasunta verdaderamente en su obra, la ha

llevado él mismo a una perfeccién ejemplar en su propia personalidad. (p. 12)

Su Estilo Escrituristico. Exceptuando las llamadas “Definiciones y las cartas” sus
obras son los conocidos “dialogos”, elevando la conversacion socratica a un método de

investigacion filoséfica, razon por la que Soécrates es protagonista o interlocutor. Es
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crucial sefialar que la mayoria de los didlogos conservan una estructura o forma

“‘dramatica”, siguiendo a Vasallo (1976) citamos:

en ellos los interlocutores o personajes del didlogo aparecen desde el comienzo,
cada uno con su individualidad, con su propio estilo de pensamiento y su reaccion
personal frente a las cuestiones filosoficas que se van planeando. Otros dialogos
presentan una forma “dramatico-narrativa”, o se ha se trata de una conversacion que
nos es referida o bien por un personaje que, sin haber asistido a ella, la conoce
indirectamente por la relacién que le hicieran otra u otras personas. A veces el
didlogo es un discurso en que se introduce un fragmento dialogado (p. €j., la
Apologia); otras un dialogo sirve de introduccion a un discurso. Finalmente, en
algunos diélogos el caracter dramético se atenta para dar lugar a la forma de una
simple exposicion. (XIII)

Resulta importantisimo subrayar el estilo de escritura de Platén, ya que es una guia
que ha servido a los estudiosos para fijar su autenticidad y posible cronologia de
composicion, y en lo que interesa a esta investigacion resulta crucial, puesto que el
Menon tiene algo de especifico sobre todo cuando se habla de la ensefianza de la virtud.
Como se desarrollara mas adelante se analiza el motivo, la estructura interna del dialogo
mencionado y sobre todo su finalidad. Este mismo estilo ha llevado a definir como
auténticas treinta y seis obras organizadas en tetralogias o trilogias. Finalmente, como
se menciono al inicio de este parrafo, nos ocupamos ahora de la autenticidad y la

cronologia.

La Autenticidad y Cronologia De Las Obras. Siguiendo a Robin (1867) “no puede
datarse un didlogo con entera certidumbre; la segunda, que se puede, con una
probabilidad muy grande, constituir grupos cronolégicos, siempre que no se pretenda
fijar rigurosamente sus fronteras ni establecer dentro de cada grupo el lugar exacto de
cada dialogo” (p. 143). Continuando con el seguimiento de Robin, el maestro parisino de
Platén clasifica las obras en tres grandes grupos que corresponden al estilo y a la edad
cronoldgica, esto es, la juventud, madurez y la vejez. Primer grupo: I6n, Hipias mayor,
Protagoras, Apologia, Criton, Eutifron, Laqués, Carmides, Lisis, Georgias. Segundo
grupo: Menexéno, Menodn, Eutidemo, Cratilo, Fedon, Banquete, Republica, Fedro,
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Teétetos, Parménides. Tercer grupo: Sofista, Politico, Timeo, Critias, Filebo, Leyes y muy
probablemente las Cartas de las cuales su autenticidad esta en duda.

Elementos Para Escribir El Mendn. Ubicar cronoldgicamente el Menon es de gran
utilidad por dos razones, la primera nos revela que la edad del autor en que la compuso
es la madurez de edad, asi como de pensamiento, por decirlo de otro modo, la plenitud
de sus ideas; la otra es descubrir aquellas motivaciones que impulsaron escribir una obra
de tal magnitud concentrdndose en la ensefianza de la virtud. Abundamos a continuacion

en la primera utilidad que viene denominada el sistema de pensamiento platonico.

Sobre la argumentacion de la composicion del didlogo "Mendn" de Platon, siguiendo
por Ramirez (2014), muestra cuatro caracteristicas fundamentales. Primera
caracteristica, el uso del elenco: se continta utilizando el método usual de los dialogos
socraticos, donde se parte de una afirmacion inicial y se prolonga la discusion hasta

encontrar incompatibilidades en las opiniones.

Segunda caracteristica, reforzamiento por el mito: en el "Mendn", el elenco se
refuerza con el uso del mito como recurso argumental, lo que agrega una capa de

complejidad y profundidad a la discusién.

Tercera caracteristica, uso de la hipotesis: se introduce el uso de la hipétesis como
recurso argumental, lo que demuestra un cambio en la actitud de Socrates y permite
abordar de manera mas sistematica temas relevantes para su pensamiento, como el

conocimiento de la virtud.

Cuarta caracteristicas, el andlisis se centra en desglosar los argumentos por seccion
del didlogo, comenzando con el planteamiento del problema sobre si la virtud es
ensefable, practicada o innata. Luego, se abordan las definiciones de la virtud y los
requisitos que debe cumplir una definicién, especialmente a través de los elencos

presentados en el dialogo.

Un ejemplo de andlisis se presenta en la exposicion del tercer elenco, donde Mendn
define la virtud como "gustar de lo bello y tener poder". Sécrates desafia esta definicion
mediante una serie de preguntas, explorando la naturaleza del deseo y el poder. Se

resalta la importancia de encontrar una definicion comun aceptada por ambas partes
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para continuar con el dialogo. Ademas, se aborda el problema del conocimiento y la
solucién platénica, donde se cuestiona si es posible saber algo y se argumenta que el
conocimiento es en realidad recordar lo que el alma ya sabe. Esto lleva a una discusion

sobre si la virtud es un tipo de conocimiento y si puede ser ensefiada.

Finalmente, se analiza la posibilidad de la ensefianza de la virtud, utilizando la
hipGtesis como recurso argumentativo. Se plantea una hipétesis sobre la ensefianza de
la virtud y se procede a refutarla mediante un esquema logico y una serie de
explicaciones que cuestionan la idea de que la virtud pueda ser ensefiada. Por lo tanto,
el analisis de Ramirez Gonzalez proporciona una comprension detallada y estructurada
de los argumentos presentados en el dialogo "Menon" de Platon, destacando las

caracteristicas novedosas de la propuesta platonica en este contexto especifico.

El Sistema De Pensamiento Platénico. Pretender encontrar un sistema cerrado en
el pensamiento platonico es una tesis que viene rechazada por una gran cantidad de
estudiosos, cuyo representante mas emblematico es Jaeger (2022) que en su exquisita
obra “Paideia, ideales de la cultura griega”, apoyamos la afirmacién de que todos los
escritos de Platon muestran y demuestran un tipo de pensamiento libre y continuo que
encuentra una secuencia cuando se lee dialogo por didlogo. Al respecto Vasallo (1976)

nos explica:

Dos impulsos se conjugan y enlazan estrechamente en el pensamiento de Platon.
Por un lado, una limpia voluntad de conocimiento, la aspiracion a la “ciencia”, a una
concepcion racional y objetiva del mundo y del hombre. Con esta profunda exigencia
cientifica se alia, al mismo tiempo, formando con ella una unidad singular, el sabroso
sentido de la realidad, y especialmente de la concreta vida humana y de los bienes
a que atiende. Y esta relacion de la ciencia con la vida, o de la teoria con la practica
-como también podriamos llamarla- es de tal suerte que “toda la vida del hombre
debe estar transitada y regida por el pensamiento filosofico, toda la vida moral debe

ser reformada por la ciencia” (Zeller). (p. XV)

Conjugar y enlazar la vida tedrica y la practica es el apice del pensamiento platonico,
esta cita de bloque sintetiza excelentemente las pretensiones del hijo de Aristdn, es lo

gue contemporaneamente se designa como coherencia de vida; sin el afan de ser
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moralistas extremos ni laxos de conciencia, esta ciencia platénica es la que penetra y
orienta las decisiones de la vida del ser humano, no se queda en una mera especulacion
tedrica. Aparece asi el antecedente de la metodologia que sera tratada en el siguiente
capitulo de este trabajo, que como bien lo sefala Jaeger (2022): la dialéctica racional
gue conduce al conocimiento o contemplacion de las esencias de las cosas se alia y
perfecciona con un itinerario de purificacion del alma y una dialéctica del amor humano
o del humano desear y apetecer recorriendo la escala ascendente de los bienes,
ascension que tiene su término en la participacion en aquél mundo de las esencias a que
llega la dialéctica racional. Esta primera utilidad nos conduce a la segunda, que es

descubrir las motivaciones para escribir el Menén y que a continuacién desarrollamos.

Motivaciones Para Escribir EI Mendn. Escribir en plural aguellos motivos que son
descubiertos para que el autor haya escrito dicho dialogo, obedece a que siempre sera
dos: la ensefianza y la virtud, orientadas a lo que Goémez Robledo (1986) designa como
el “orden moral”’. Argumentamos mas ampliamente al respecto diciendo que este orden
moral se relaciona intimamente con el “reinado de los filésofos”, tenemos asi cuatro
grandes motivaciones: la ensefianza, la virtud, el orden moral y los filésofos como

dirigentes. Todas ellas convergen, como bien lo dice Vasallo (1976)

‘en una predominante orientacion ética de la filosofia platonista llevada a una
apasionante reflexiéon sobre la conducta del hombre y la problematica de su destino, se

enlaza de un modo indisoluble con la ciencia, la teoria”. (p. 31)

Aqui entramos en lo definitivo y decisivo para esta investigacion, motivo por el cual
reproducimos literalmente a través de la siguiente cita de bloque. La perfecta vida moral,
no es otra que la vida filoséfica, puesto que en ella se realiza la esencia del hombre en
cuanto participa en el mundo inteligible de las Ideas a través del conocimiento. El filosofo,
pues, ayudado del itinerario de la purificacion del alma 'y la disciplina del amor, al mismo

tiempo que alcanza el verdadero conocimiento, vive también la perfecta vida moral.

Pero esta forma de la vida moral, que es la vida filosofica, con ser la mas excelente
y aquella a la que es menester de aspirar, no es la Unica. Pues el bien es aquello a
lo que todos tienden, aunque lo alcancen y realicen en diversas formas, grados y

condiciones, que contribuyen en el entero campo de la moralidad humana. El medio
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de alcanzar el bien y la felicidad es la virtud. En un sentido muy amplio, virtud es el
ejercicio excelente o perfecto de la actividad o funcion propia de un ser. En su sentido
moral, pues, habra tantas virtudes como “partes” del alma. De aqui resultan la
sabiduria, el valor y la templanza, que corresponden a la parte racional, pasional y
apetitiva del alma. La cuarta virtud es la justicia, que las comprende a todas, pues

hace que las demas virtudes puedan convivir arménicamente. (p 32)

Aqui encontramos el engranaje que se ha establecido en el primer capitulo, que
consiste en proporcionar los conceptos claros y precisos que vendran aplicados como
resultados en el dltimo; esto significa la continuidad e ilacion entre los contenidos entre
uno y otro. A continuacién, se aborda el intento por disolver la interrogante planteada en
las primeras letras del Mendn y que fundamentan nuestra hip6tesis o tesis: ¢Podrias

decirme Sdcrates, si la virtud es cosa que se ensefia?

Razones Por Las Que Es Un Reto La Ensefianza De La Virtud. Ya se ha
planteado a través de la discusion tedrica que la virtud es algo inmaterial y que por ende
no existe como un ser real, pero también se ha establecido que quien existe es el ser
humano virtuoso, es decir, en quien se encarna la virtud y especificamente como Platon
la entiende: la sabiduria, el valor, la templanza y la justicia; esto es, el sabio, el valiente,
quien demuestra su templanza y como se ha dicho, el justo. Y en esto radica el reto de
ensefiar la virtud, porque implica vivir una vida virtuosa donde existe la contraparte, el
vicio o el hombre vicioso, esto significa que también hay personas ignorantes, cobardes,
temerosas e injustas. En esta dicotomia radica el reto de la ensefianza de la virtud, es
decir, que esta no es un mero conocimiento, sino una vivencia, una encarnacion virtuosa,

asi y solo asi la virtud puede ser ensefiada, mostrada, revelada en una didactica de vida.

A continuacion, por decirlo de cierto modo, establecemos una segunda razoén por las
que la ensefianza de la virtud es un reto, y esta es el “lugar” donde viene demostrada, y
gue como lo establece el titulo de este trabajo, es la familia. Es comprobado que todo el
orden moral no radica unicamente en un individuo, sino que lo trasciende, es decir, se
extiende a un orden comunitario y como bien lo dice Platon (1994) “es por eso que en
Platon la dilucidacion del problema moral se mezcla y confunde con la consideracion del

problema politico” (p. 76). Ahondamos al respecto sefialando con Vasallo (1976)
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El Estado es éticamente necesario porque su raiz y su fin no es otro que el de servir
de vasto e insustituible instrumento pedagdgico para conducir al hombre al
cumplimiento de su destino, en la virtud y en el conocimiento. EI Estado no es
éticamente necesario, por tanto, porque tenga un fin en si mismo,
independientemente y superior al destino del hombre individual, y en la realizacion
del cual se realizaria la plena moralidad. La verdad es que en Platon “la politica se
funda en la ética; no la ética en la politica” (Taylor). Y asi resulta que en la célebre
exposicion de la Republica, el estado es concebido por analogia con el individuo,
desde el individuo: sus tres 6rdenes o clases: guardianes, guerreros y productores,
corresponden a las tres partes del alma; la virtud propia de cada clase es la misma
gue la de la parte del alma correspondiente (la sabiduria, para los guardianes; el
valor para los guerreros; la templanza, para los productores); y finalmente en el
Estado lo mismo que en el individuo, comprendiendo que todas esas virtudes y
haciéndolas posibles, la virtud eminente de la justicia. (p. 123)

Esto nos sefiala con claridad la segunda razon del reto que implica la ensefianza de
la virtud, que es la Institucion familiar que debera, parafraseando la obra eximia de
Platon, La Republica V: “a menos que los filésofos sean reyes o que los que actualmente
son reyes 0 soberanos lleguen a ser fildsofos, no habra remedio para los Estados ni para

el género humano, ni podra existir ese Estado perfecto cuyo plan hemos trazado”.

Elementos Temporales Concisos: Tres Repercusiones

Dentro del marco histérico y social en la época de nuestro autor griego, y mirando
las repercusiones y concepto de familia, ademéas de las influencias sociales que
moldearon las ideas del filésofo se puede notar que, desde el esplendor cultural de la
Edad de Oro de Atenas hasta los conflictivos tiempos de la guerra del Peloponeso, Platén
fue testigo de cambios politicos y tensiones que influyeron en su escepticismo hacia la
democraciay en su visién de una sociedad ideal. A lo largo de los siglos, desde el periodo
helenistico hasta la llustraciéon y la filosofia moderna, las ideas de Platon han perdurado
y han dejado una huella profunda en el pensamiento occidental. Ademas, su propuesta
revolucionaria sobre la familia como guardiana de la ciudad genera debate y reflexion

sobre la comunidad y la educacion de las generaciones futuras.
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Repercusion En La Epoca De Platén

Platon vivio en un periodo crucial de la historia griega conocido como la Edad de Oro
de Atenas en el s. V antes de Cristo, experimentando una rica produccion cultural y
filosofica. Esta nacién también enfrentd tensiones politicas y conflictos que llevaron
eventualmente a la caida de su democracia. Durante este siglo inicia la guerra del
Peloponeso; él fue testigo de este hecho histérico entre Atenas y Esparta, conflictos que
influyeron en su escepticismo hacia este sistema politico, creando una desconfianza en

las formas de gobierno basadas en la opinion popular.

Segun De Francisco Ledn (2022), en la época de Platén, se gesté una vision
detallada y profunda sobre cdmo se relacionan entre si la ensefianza, la educacién y la
virtud, pues defendia que la forma de ensefar era fundamental para cultivar la virtud en
individuos y en toda sociedad. Para él, la educacién no se limitaba a la transmision de
conocimientos, sino que también moldeaba el caracter moral de las personas. Segun
Platon, la virtud no podia existir separada de una educacién adecuada; de hecho,
consideraba la existencia de ciertos medios para alcanzar la virtud y, por ende, para

promover el bienestar tanto a nivel individual como social.

En su obra "La Republica", desarrollé un sistema minucioso que tenia como objetivo
formar a los ciudadanos en todas las facetas de la virtud: justicia, sabiduria, valentia y
templanza. Este enfoque en conjunto de ensefianza, educacion y virtud ejercié una gran
influencia en la filosofia y la practica educativa durante muchos siglos, y continGia siendo

relevante en la actualidad como un modelo de educacion integral y moral.

Su reflexion sobre la relacién entre ensefianza y virtud resuena a lo largo de los siglos
como un recordatorio de la importancia de la formacion integral del individuo. La vision
de Platon sobre los procesos de ensefianza, como un medio para cultivar la virtud y
promover el bienestar social sigue siendo relevante en la actualidad, sirviendo como
inspiracion para la construccién de sistemas transmisores de conocimientos, sino que
también fomenten el desarrollo moral y ético de las personas. A través de su obra, nos
recuerda la necesidad de una formacion que vaya mas alla de lo puramente académico,

que aspire a formar ciudadanos virtuosos capaces de contribuir positivamente a la
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sociedad en la que viven. En este sentido, la influencia de Platén en el pensamiento
filos6fico perdura como un legado invaluable que sigue moldeando nuestra comprension

de la ensefianza y la formacion humana.

Repercusién Transitoria

Periodo helenistico: Después de la muerte de Platon, Grecia entr6 en la era
helenistica, caracterizada por la expansion del imperio de Alejandro Magno y la fusion
de las culturas griega y oriental. Las ideas filosoficas de Platon influyeron en la Academia
fundada por él, y algunos de sus seguidores, como Aristoteles, continuaron desarrollando
y modificando sus ideas. A medida que Grecia fue conquistada por Roma, sus ideas
filosoficas, incluyendo las de Platon, fueron adoptadas y adaptadas por los pensadores

romanos como Cicerdn y los primeros filésofos neoplaténicos.

Siguiendo nuevamente a De Francisco Leon (2022) desde la muerte de Platon hasta
el surgimiento del Imperio Romano, se produjo una notable evolucién en las ideas sobre
el alma en el pensamiento griego y romano. Este periodo estuvo marcado por una amplia
diversidad de corrientes filosoficas y religiosas que influyeron en la comprension del
alma. Por un lado, las escuelas filoséficas como el estoicismo, el epicureismo y el
neoplatonismo, junto con las influencias de las religiones mistéricas orientales,
contribuyeron a esta evolucion de las ideas sobre el alma. Cada una de estas corrientes
ofrecié una perspectiva Unica sobre la naturaleza del alma, su relacion con el cuerpo y

su destino después de la muerte.

Por ejemplo, los estoicos consideraban que el alma era una parte del logos divino y
gue, tras la muerte del individuo, estaba destinada a retornar al cosmos. En contraste,
los epicureos sostenian que el alma era material y mortal, disolviéndose junto con el
cuerpo al morir. Por su parte, el neoplatonismo combinaba elementos del platonismo con
influencias orientales, concebia el alma como una emanacion del Uno y buscaba su
reunificacion con lo divino mediante la contemplacién y la ascensién espiritual. En
sintesis, el periodo helenistico representd una etapa de gran cambio y diversificacion en
las concepciones del alma, reflejando la interaccion entre las tradiciones filosoéficas

griegas y las influencias culturales y religiosas del Mediterraneo.
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Repercusiéon Hasta Nuestros Dias

Durante la Edad Media, las obras de Platon fueron preservadas y transmitidas por
los filésofos y estudiosos medievales, influyendo en el pensamiento cristiano y en la
fusion de la filosofia clasica con la teologia. En el Renacimiento se redescubrio las obras
clasicas, incluidas las de Platon, y las ideas platonicas influyeron mucho en el

pensamiento renacentista, especialmente en la obra de Marsilio Ficino.

Surge después la ilustracion y filosofia moderna. Las ideas de Platén, especialmente
en relacion con la epistemologia y la politica, continuaron siendo discutidas y
reinterpretadas por fildsofos de la llustracion y la era moderna, influyendo en la formacién
de sistemas filosoficos como el idealismo aleman. Por tanto, la influencia de Platén ha
perdurado a lo largo de los siglos y ha dejado una huella significativa en la filosofia
occidental. Sus conceptos sobre la realidad, la ética y la politica se han estudiado y

reinterpretado, y su legado es relevante en las discusiones filoséficas contemporaneas.

Con ayuda, nuevamente De Francisco Ledn (2022) podemos afirmar que las obras
de Platén y su filosofia ayudaron a dar forma a la comprension medieval del alma y su
relacion con Dios. La nocidn platénica de un alma inmortal y divina, encarcelada en un
cuerpo terrenal y mortal, resoné con las creencias religiosas de la época y proporcioné
una base conceptual para la teologia cristiana. La idea de que el alma busca liberarse
de las limitaciones de la materia y alcanzar la verdad y la trascendencia se alineaba con

la doctrina cristiana de la salvacion y la vida eterna en la presencia de Dios.

Ademas, las ideas platonicas sobre la dualidad del alma, dividida entre el mundo de
las formas eternas y el mundo sensible, también influyeron en las concepciones
medievales del alma como un ser complejo con aspectos materiales e inmateriales. Esta
dualidad se reflejaba en la distincion entre el cuerpo fisico y el alma espiritual, una idea
gue se integré en la teologia cristiana y en la doctrina de la resurreccion. Por lo tanto, la
influencia de las ideas platdnicas sobre el alma perduré a lo largo de la Edad Media,

moldeando la comprension occidental del alma y su relacion con la divinidad.
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La Familia Como Guardian De La Ciudad

Para Platon, la familia es una institucién social basica que tiene como objetivo la
reproduccion y la educacion de los hijos. Su concepcién de la familia es diferente a la
actual. En su obra la Republica, Platon propone una sociedad ideal en la que la familia
tradicional, compuesta por un padre, una madre y sus hijos, es abolida. En su lugar,
propone una comunidad de familias en la que los nifios son criados por todos los
miembros de la comunidad, independientemente de sus vinculos biologicos. Esta
propuesta se basa en la idea de que la familia tradicional puede ser fuente de conflictos
y desigualdades. Por ejemplo, los hijos de padres ricos tienen mas oportunidades que
los hijos de padres pobres. Ademas, la familia tradicional puede fomentar el egoismo y
el individualismo, ya que cada familia se preocupa solo por sus propios intereses.

En cambio, la comunidad de familias propuesta por Platon se basa en los principios
de la igualdad y la solidaridad. Todos los miembros de la comunidad tienen los mismos
derechos y deberes, y todos se preocupan por el bienestar de todos los demas. Segun
Platén, la comunidad de familias es la mejor forma de garantizar la reproduccion y la
educacion de los hijos. En esta comunidad, los nifios reciben la mejor educacion posible,
ya que estan expuestos a una gran variedad de modelos a seguir. Ademas, los nifios
aprenden a ser solidarios y a preocuparse por el bien comun. La concepcion de la familia
de Platon es radical y controvertida. Sin embargo, ha tenido una importante influencia en

el pensamiento politico y social.

Segun De Francisco Ledn (2022) la familia se percibia como el guardian de la ciudad
en la antigua Grecia, destacando su papel en la formacién, puesto que la familia era vista
como la unidad basica de la sociedad, responsable de educar a sus miembros en virtudes
como la justicia, la sabiduria y la valentia. La formaciéon moral y civica comenzaba en el
hogar, donde se inculcaban los principios que sustentaban la vida en la ciudad

contribuyendo asi a un tejido que sostenia una “sanidad civica”.

En primer lugar, se destaca que la familia era considerada como el primer entorno
en el que se formaban los individuos. Desde una edad temprana, los niflos eran
educados en el hogar, donde se les inculcaban principios morales y civicos que luego

aplicarian en la vida publica. Ademas, se subraya que la educaciéon moral y civica que
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se impartia en el hogar contribuia a fortalecer el tejido social de la ciudad. Al formar a los
ciudadanos desde una perspectiva familiar, se generaba un sentido de pertenencia y
compromiso hacia la comunidad en la que vivian. Esta conexién entre la esfera privada
y la publica era esencial para mantener la cohesion social y la estabilidad politica en la
antigua Grecia. Por lo tanto, se argumenta que la familia no solo era el nucleo de la

sociedad griega, sino también un pilar fundamental para la salud civica de la ciudad.

Dentro de la transmision de valores, los padres tenian la responsabilidad de
transmitir a sus hijos lo fundamental para la vida en comunidad, como el respeto a las
leyes, el sentido del deber civico y la solidaridad con los conciudadanos. La educacion
en la familia se consideraba crucial para garantizar la estabilidad y el bienestar de la
ciudad. Por otro lado, la responsabilidad de los padres de inculcar en sus hijos el respeto
a las leyes, el sentido del deber civico y la solidaridad con los conciudadanos.

La educacion en la familia se consideraba crucial porque proporcionaba a los nifios
las bases morales para participar de manera activa y responsable en la vida publica. Los
padres jugaban un papel central en este proceso, ya que eran los encargados de guiar y
ensefar a sus hijos desde una edad temprana. Esta transmisién de valores no solo
contribuia a la estabilidad de la ciudad, sino que también fortalecia el sentido de identidad

y pertenencia a la comunidad.

A través de la narracion de mitos y la participacion en ceremonias familiares, se
transmitian de generacién en generacion los valores y creencias que sostenian el tejido
social de la ciudad. Todo ello para la formacion de lideres preparados que supieran guiar
a la “polis”, por ello, la importancia de la familia en la formacién de los hijos, y asi evitar
el individualismo que se menciond en parrafos anteriores. Por lo tanto, la familia se
percibia como el pilar fundamental de la ciudad en la antigua Grecia, encargada de
formar ciudadanos virtuosos y de preservar los valores y tradiciones que sustentaban la

vida en comunidad.

Por lo tanto, la vision integral de como la familia desempefiaba un papel central en
la formacién de los ciudadanos en la antigua Grecia, se vincula con la idea del método
del analisis comparativo. En primer lugar, se destaca la importancia de la narracion de

mitos este enfoque puede compararse con practicas similares en otras culturas y
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periodos historicos, lo que permite identificar patrones comunes en la formacién de la

identidad y los valores culturales a través de la unidad familiar.

Ademas, se enfatiza la necesidad de formar lideres preparados que puedan guiar a
la polis, lo que resalta la conexion entre la educacion familiar y el liderazgo politico. Este
aspecto puede compararse con sistemas educativos contemporaneos que también

buscan formar lideres capaces de contribuir al bienestar de la sociedad.

Asi mismo, se menciona la importancia de evitar el individualismo y fomentar la
solidaridad y el sentido de comunidad, o que puede contrastarse con las tendencias
individualistas en la sociedad moderna y explorar como diferentes enfoques en la crianza

y la educacion familiar pueden influir en estos aspectos.

Ahora bien, se destaca la percepcion de la familia como el pilar fundamental de la
ciudad, encargada de formar ciudadanos virtuosos y preservar los valores y tradiciones
culturales. Este punto puede ser analizado comparativamente con otros modelos de
organizacion familiar y su impacto en la cohesion social y el bienestar de la comunidad.
En conclusion, este apartado muestra una base sélida para aplicar el método del analisis
comparativo al examinar el papel de la familia en la antigua Grecia y como este modelo
se compara con otras formas de organizacién familiar y educativa en diferentes contextos

histéricos y culturales.

lll Horizontes conceptuales: virtud, familiay el Mendn de Platon

Hasta este momento se han establecido tanto el marco tedrico-conceptual y el
referencial e histérico del tema investigado; este tercer capitulo despliega la estrategia
metodoldgica a utilizar para abordar el objeto de estudio, y que apuntalamos, se trata de
la “ensefianza de la virtud en la familia”; también se abordara el procedimiento disefiado
para el logro de los objetivos de esta investigacion. La “estrategia metodologica” tiene
cuatro implicaciones: la descripcién y justificacion de los métodos generales, el de los
meétodos particulares, asi como las técnicas de investigacion elegidas, y finalmente el
disefio propio y original de la aplicacion de estos métodos para la realizacion del trabajo.
Por consiguiente, este capitulo se articula en dos grandes temas donde el primero posee

cuatro titulos de nivel tres, y el segundo ninguno.
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La Estrategia Metodologica: El Anélisis Comparativo

Implicitamente a lo largo de los capitulos anteriores se han identificado tanto el objeto
material, como el formal de esta investigacion, o lo que también se conoce como el sujeto
y objeto de indagacion; al primero le corresponde, como el titulo de esta tesis lo indica,
el estudio de Platon -como se ha advertido- en algo que particularmente ha sido llamativo
a nuestra atencion, y que se ha convertido en el objeto formal o perspectiva de todo lo
que se podria estudiar de él: la ensefianza de la virtud. Hasta aqui sujeto y objeto
convergen en una propuesta muy especifica, pero lo original o novedoso de esta
investigacion es su aplicacion en la realidad familiar o en la familia. Iniciamos, este tercer
capitulo diciendo qué es el analisis comparativo como estrategia metodoldgica filosofica,
posteriormente como se ha escrito, desplegamos cuatro implicaciones. Cumplimos asi
el rigor cientifico con el que debe ser desarrollado este trabajo, pues como toda ciencia

tedrica hemos individualizado sujeto, objeto y ahora desarrollamos el método.

El Analisis Comparativo En Filosofia

Es bien cierto que el método comparativo en si mismo es recurrente en las
investigaciones sociales, en su mayoria cuantitativamente hablando, sin embargo, esta
metodologia puede ser usada en filosofia por el hecho de mediante el analisis buscara
causas ultimas y primeros principios, es decir se convertird en una indagacién cualitativa.
Para empezar este apartado, se retoma el método de andlisis al objeto de nuestro
estudio, después se explica el comparativo en nuestro caso particular de la ensefianza
de la virtud o nuevamente en el objeto estudiado. Finalmente se aplica el analisis

comparativo en la ensefianza de la virtud en la familia desde el pensamiento platénico.

El Analisis En Filosofia. Evitamos desde el principio de este apartado confundir el
analisis con la analitica que no negamos es una extension de la primera. Para tener
precision en el analisis como método filosofico seguimos a Hans-Jirgen y Essler en

Conceptos fundamentales de filosofia (1977), pues con gran atino escriben:

Andlisis (resolutivo, disoluciéon, desmembramiento, también investigacion) es junto
con el concepto complementario «sintesis» (compositivo; composicion, enlace) una

nocion conocida en la filosofia desde ARISTOTELES. Con «analisis» se designa en
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general el desmembramiento de algo dada en sus partes, la reduccion a sus
condiciones, a la investigacion de sus consecuencias. En esta significacién general
del concepto se usa en la mayoria de las ciencias, y se utiliza bajo acepciones
limitadas segun la disciplina especifica (analisis matematico, andlisis quimico,
psicoandlisis). En la filosofia ese concepto se usa sobre todo dentro de la
metodologia. (p. 79)

Hasta el momento hemos desmembrado, lo que es igual al analisis de realidades
conceptuales tales como ensefianza, educacion, virtud y familia. Este analisis nos ha
guiado a establecer un punto de partida (a quo) como hipoétesis, y también proponernos
uno de llegada (ad quem); en otras palabras, el objetivo general de esta investigacion, y
por ende las metas particulares perseguidas. Esta es la bondad del método de andlisis,
pues mediante la revisién y discusion tedricas minuciosamente se han llegado a
preciosas conclusiones que vendran aplicadas como resultados en el Gltimo capitulo de

esta tesis.

Del mismo modo, el andlisis se aplica en el segundo capitulo que desentrafia el
contexto histérico de nuestro personaje, asi como la aproximacidbn mas cientifica-
demostrativa de la composicidon del texto Mendn. Resulta importantisimo sefialar que el
analisis que se ha realizado es del tipo filos6fico o metafisico, pues busca primeros
principios y causas Ultimas de la realidad, que como hemos dicho reiterativamente al final
representa un verdadero reto, pues la virtud, hemos descubierto es un ente de razon,
inexistente en la realidad, pero que este mismo andlisis nos conduce a la afirmacién de
gue lo que existen son personas virtuosas, y lo mas importante hasta ahora, de que la
virtud puede ensefiarse, mostrarse o ser revelada. El analisis estaria “paralitico” sin la
composicién o sintesis como bien lo apuntan nuestros autores, es por lo que a
continuacion viene explorada la comparacion como proceso de composicion o de

sintesis.

La Comparacién Como Sintesis. Esta conjugacion resulta un tanto atrevida pero
no imposible, pues como se ha mencionado, el método comparativo es usado en ciencias

sociales o cuantitativas, no obstante, también en filosofia; justifiquemos por partes esta
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afirmacion, primero lo que respecta a la comparacion en sociologia. Siguiendo a Tonon

(2011) nos informa que:

La tradicion muestra tres modos de utilizacion de la comparacién en estudios
sociales: el analisis histérico, el andlisis estadistico y los estudios cualitativos.
Asimismo, se han identificado tres formas de considerar la comparacion: como
contexto de justificacion y control de hipoétesis; como contacto de descubrimiento y
de generacion de nuevas hipétesis y como procedimiento légico sistematico que es
lo que se denomina en términos estrictos, método comparativo. Ya en 1971 Liphajrt
habia explicitado que el método comparativo podia ser considerado como una
estrategia de investigacion, pero no como una técnica de investigacion. Para Sartori
(1984) el método comparativo tiene como objetivo la basqueda de similitudes y
disimilitudes. Dado que la comparacion se basa en el criterio de homogeneidad,;
siendo la identidad de clase el elemento que legitima la comparacion se compara
entonces lo que pertenece al mismo género o especie. Las disimilaridad de se
presentan como lo que diferencia a la especie de su género, y esto no es lo mismo
gue sefialar variaciones internas de una misma clase; por lo cual se requiere de un
trabajo sistematico y riguroso que implique la definicion previa de las definiciones y
los atributos posibles de ser comparados. Segun Fideli (1998) el método comparativo
es un método para confrontar dos o varias propiedades enunciadas en dos o mas
objetos, en un momento preciso 0 en un arco de tiempo mas o menos amplio. De
esta manera se comparan unidades geopoliticas, procesos e instituciones, en un

tiempo igual o que se lo considera igual (sincronismo historico).

La cita de bloque anterior, nos brinda todos los elementos para afirmar que la
comparacién como estrategia metodoldgica la tenemos permitida en esta investigacién
por seis razones: la primera por su concordancia con la naturaleza del presente estudio,
es decir es del tipo cualitativo, si bien no es estadistico ni numérico, si que se ha hecho
con una amplia bibliografia comparando el criterio de varios autores para establecer los
conceptos claros de lo que Platon dio a entender con ensefianza y virtud, mas aun para

establecer los elementos histdricos y biograficos para su mayor comprension.
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Segundo, asi mismo, queda méas que dicho y establecido que si bien la estrategia
metodoldgica es el analisis comparativo, y siguiendo la cita textual, la comparacion no
puede ser un método, entonces la metodologia necesariamente debe ser la metafisica o
filoséfica, que volvemos a apuntar, consiste en la busqueda de causas ultimas y primeros
principios, nunca de causas segundas o proximas, y esto se logra con el andlisis, como
ya lo hemos expuesto y afirmado. Dicho lo anterior, proseguimos ahora a desplegar las

cuatro implicaciones que comporta la estrategia metodologica.

La tercera razon obedece al llamado “control de hipdtesis”, pues a través de la
comparacién hemos logrado dilucidar o hacer que llegara a florecer la llamada “triada
emergente”, que se ha cotejado de aquella version clasica con contemporanea; la cuarta
razén sigue el hecho de que a través de esta comparacién también se ha conseguido
identificar la clara y precisa diferencia entre la virtud, el habito y el valor. La quinta razén
se relaciona y entrelaza comparativamente en la adquisicion de la virtud, al discernir si
esto se logra por repeticién o no; finalmente la sexta razon obedece a la segunda forma
de apropiarse de ella y que corresponde a la ultima parte del personaje Menon: si la
virtud se tiene por naturaleza. He aqui la gran utilidad del método comparativo en esta
investigacion, que repetimos seria inentendible sin el andlisis; estas seis razones

justifican el uso y aplicacion del método analitico comparativo en este trabajo.

Una vez que ha quedado justificada la estrategia metodologica a seguir, que
volvemos a recalcar es el analisis comparativo, situando el método que también
reiteramos es el metafisico o filoséfico, que se traduce en la busqueda de causas ultimas
y primeros principios de la realidad; a continuacion, acrecentamos lo planteado en el
parrafo inicial de este capitulo, con los cuatro titulos de nivel que corresponden a esta
“estrategia”. Dentro de la estrategia metodolégica identificamos cuatro implicaciones que

como la misma palabra lo indica, se trata de una afirmacion que conlleva a otra.

Primera Implicacion: ElI Analisis Comparativo Deductivo. Esta primera
implicacion es un sinénimo de la “descripcién y justificacion de los métodos generales”
porque es del conocimiento basico en filosofia que la deduccién parte de lo universal
para llegar a conclusiones particulares, esto es de la causa al efecto. El objetivo general

de la tesis es precisamente la hipotesis en que algo tan universal como la virtud puede
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ser ensefiada, aqui el primer paso a lo particular, y, por si fuera poco, aun mas

particularisimamente se atiende a la familia como el “locus” para lograrlo.

Queda justificado el uso del método deductivo en todo el trabajo, puesto que se
articula por razonamientos inferenciales, sea deductivos o inductivos. Respecto a los

primeros, muy bien nos los explica Marquez Muro (1973) cuando escribe:

La argumentacion deductiva. Suele, darse mas importancia a la deduccioén, por ser
la forma més comun de conocimiento, ya que la ciencia se transmite por deduccién,
pero se hace por induccion. En la deduccion aquello de lo que se deduce algo se

llama antecedente, y lo que se deduce o infiere, se llama consecuente. (p. 125)

Segunda Implicaciéon: El Andalisis Comparativo Inductivo. Esta se equipara la
descripcion y justificacion de los métodos particulares, puesto que cada capitulo
representa un objetivo particular, que organizados en si mismos forman el todo sobre la
ensefianza de la virtud en la familia desde el pensamiento platénico. Decimos que cada
capitulo representa un objetivo particular, pues inmediatamente de cada titulo de nivel,
viene descrita la “meta” que se persigue en cada uno de ellos. El vaivén entre induccion
y deduccién en toda la investigacion es claro, nuevamente citando a Marquez Muro
(2973):

La argumentacién deductiva -vista anteriormente- desciende de lo mas universal a
lo menos universal, es el método que se emplea comunmente en todas las ciencias.
Segun muchos, la deduccién es un magnifico medio de conocimiento. Sin embargo,
para poder establecer la verdad universal, de la cual parte la deduccion, surge esta

pregunta: ;Cémo se ha llegado al conocimiento de dicha verdad universal?

La pura posibilidad de tal pregunta implica otra clase de conocimiento: la
argumentacion inductiva. En efecto, para afirmar, por ejemplo, que todo el hombre
es racional, se presupone el andlisis individual de cada uno de ellos, o por lo menos
de la mayoria. En esta forma la deduccién y la induccién se relacionan y
complementan mutuamente. La argumentacion inductiva, o simplemente induccion,
se define como: “La argumentacion en la que el entendimiento partiendo de un

conocimiento menos universal, llega a uno mas universal”. (p. 163)
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Afirmamos el “vaivén” entre la argumentaciéon deductiva por lo dicho en el apartado
anterior, y en el modo inductivo, porque nuestro punto de partida inductivo es la
particularidad que representa el pensamiento de nuestro sujeto de indagacion, es decir,
Platén; mas aun lo particularisimo es desde su escrito el Mendn. Esto significa que el
tema “la ensefa de la virtud en la familia” pudo ser investigado no solo desde el
pensamiento de Platon, sino que hay otros filésofos que se pudieron elegir, pensemos
en Aristoteles o Jean Jacques Maritain; aqui lo particular que se eleva a lo universal o el
razonamiento que lleva de los efectos a la causa, en otras palabras, desde las
conclusiones platonicas se llegan a conclusiones universales. Dirigimos ahora la

atencion en la tercera implicacion a las “técnicas de investigacion”.

Tercera Implicacion: Tres Técnicas De Investigacion. Aqui la relacion se
establece con las técnicas de investigacion elegidas puesto que ya ha quedado
suficientemente claro tres argumentos, el primero que se afirma el hecho de que el
“andlisis comparativo” es una estrategia metodoldgica; segundo, que no debe
confundirse con el método usado en esta investigacion, que es el metafisico o filoséfico
y que lo inunda todo, y tercero, que a través del “vaivén” entre la deduccion e induccién
se argumenta cientificamente sobre el sujeto y objeto elegido. Ahora, al describir las
técnicas de investigacion elegidas, partimos de la distincién entre método y éstas, puesto

gue bien nos lo dice Tesis y Masters Colombia:

Muchas personas tienden a confundir las técnicas con los métodos de investigacion,
pero ambos tienen funciones distintas. Los métodos son mas flexibles, nos muestran
el camino que seguira el proceso de investigacion, en cambio, los instrumentos y
técnicas de investigacién son mas rigidos, y nos ensefian como se debe recorrer ese
camino. Las técnicas hacen referencia a los procedimientos o instrumentos utilizados
en la investigacion, el método de investigacion indica los pasos que se deben seguir.
Por ejemplo, el método abarca las siguientes etapas: planteamiento del problema,

objetivos, justificacion, formulacion de la hipotesis, entre otros.

Las técnicas de investigacion se aplican en cada una de esas etapas. Por ejemplo,
en el planteamiento del problema de una investigacion documental se puede aplicar

como técnica el analisis documental y de contenido.
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Siguiendo estas orientaciones identificamos dos técnicas de investigacion, la primera
es el andlisis documental que se ha basado en los textos clasicos de Platon en su version
griega y su traduccion al espafiol; de modo tal que esto ha tenido cuatro utilidades, la
primera es la identificar la diferencia entre educacion (paideia) y la ensefanza
(didaskalos), también lo es el hecho de valorar las “introducciones” que ilustran de un
modo amplio y particular las obras de nuestro autor; una tercera utilidad es el
descubrimiento de las “autoridades académicas” respecto al sujeto de estudio, sin las
cuales seria impensable desarrollar una investigacion cientifica, por ejemplo, el prefacio
de Stephanus o la version de Burnet, Werner Jaeger y GOmez Robledo; Robin Waterfield,
Taylor y tantos otros.

La segunda técnica es el analisis de contenido que es inconmensurable, y continGa
produciéndose vertiginosamente, al respecto, un instrumento vital es el “Répertoire
Bibliographique de la Philosophie. International Philosophical Bibliography” de Lovain-la-
Neuve. Editions de I'lnstitut Supérier de Philosophie. Université Catholique de Louvaine,
gue desde 1939 anualmente publica en dos volumenes toda la produccion mundial de
personajes como Platén, Aristoteles, Ciceron, Descartes y Kant, etc. Estos escritos son
una recopilacién de toda la produccion filoséfica por afio; las referencias bibliogréaficas
incluyen articulos, libros, tesis, etc., en idiomas inglés, francés, aleman, espafiol, y en
tantos otros. Este analisis de contenidos ha brindado a esta investigacion nuevos

horizontes investigativos en donde fijar la mirada.

Otra gran herramienta ha sido “Archive.org” que nos ha permitido acceso a las
ediciones criticas de Platon que solo las grandes Bibliotecas poseen, y que
desgraciadamente en México no se encuentran mas que dispersamente, el andlisis de
contenido por ejemplo de la version critica de las obras de Platdn realizada por Burnet
resulta indispensable para la investigacion del tipo que se realiza aqui, no queda mas
gue agradecer a los avances tecnoldgicos que a través de la internet y a las bibliotecas
gue ponen a nuestra disposicion contenidos tan apreciados y necesarios para la

investigacion filosofica.

Cuarta Implicacion: La Aplicacion Del Analisis Comparativo. Esta udltima

implicacion se equipara al “disefio propio y original de la aplicacion de los modelos o
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implicaciones anteriores”, como hemos dicho en un parrafo de la revision tedrica, algo
ha llamado poderosamente la atencion de Platon, al grado de haber motivado esta
investigacion, que rebasa el de la virtud, el Mendn en su conjunto o el tema de la
ensefianza misma, y esto es la familia. El disefio propio y original de la aplicacion de las
implicaciones anteriores consiste en la indagacion en un tema como la familia, porque es
un hecho que jamas ni en ninguna parte Platdbn propuso que la virtud pudiera ser
ensefada en ella como institucion, insistimos, en esto radica la originalidad y autenticidad
de esta investigacion, pues analiza las posibilidades que la propuesta puede alcanzar.
Esta investigacion emerge también del juicio empirico personal sobre la incapacidad de
vivir una vida virtuosa, en inicio porque solo muy restringidamente en nuestro siglo XXI

se le conoce Yy mucho menos se ensefa.

Procedimiento Disefiado Para El Logro De Los Objetivos

Dicho procedimiento enunciado en este titulo de nivel es la “interpretacion” ya que
después de una revision y discusion tedrica, de la definicion de los conceptos; asi como
de la vision histérica y contextual del temay la asignacion de una estrategia metodolégica
y de un método, todo esto nos ha conducido a la produccion original de esta tesis, una
propuesta que no resuelve definitivamente una problematica o hipétesis, sino llana y
simplemente es una contribucidon que otros juzgaran como buena o vaga. Sean los
documentos y sus contenidos hasta ahora a nuestra disposicién poco a poco “empujan”
este trabajo como la “hoja que es llevada a la orilla del lago” a su aplicacion al objeto de
nuestro estudio, que repetimos, es la virtud o mas complementariamente, su ensefianza.
En vista de que abordamos finalmente el cuarto capitulo, nos ocuparemos también de la
discusidn de los resultados de la aplicacién de la metodologia; de este modo damos paso

a la dltima parte de esta investigacion.

IV El andlisis comparativo como camino filoséfico

Este cuarto capitulo no pretende consolidarse en una “critica destructiva” a las
instituciones educativas publicas o privadas, mucho menos en lanzar una condena si es
gue en ellas ha caido en el olvido la ensefianza de la virtud, para concentrarse en los

valores. Lo que si se ofrece en este contenido capitular son los elementos aplicables de
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todo lo anterior, y sobre todo argumentar los resultados del método, que como repetidas
veces hemos dicho, es el metafisico, con su estrategia que es el andlisis comparativo. A

continuacion, se explica el “plan de trabajo” en este capitulo.

Todo este apartado se titula las Academias del siglo XXI, puesto que como se ha
explicado en el primer capitulo, la escuela creada por nuestro personaje fue una
verdadera Institucion (con la salvedad y apreciacién de Jaeger y Cherniss), asi como
aquella privada desarrollada por los “sofistas”, este mismo adjetivo lo recibe la familia,

gue su existencia se remonta a los mismos origenes de la humanidad.

Asi pues, una vez gue se clarifica la institucionalidad de estas tres modalidades de
ensefianza, nos ocuparemos de ellas, resaltando si es licito decirlo, el retroceso de un
proceso ensefiativo de la virtud al valor o a los valores y viceversa. En un tercer titulo de
nivel tres, entramos en materia sobre la enseflanza de la virtud en la institucion familiar,
primero aclarando lo que se refiere a la vision estoica equivocada, esto con el objetivo
de diferenciar ahora otro elemento para no confundir esta version contemporanea de la

“resistencia”’ con la vida virtuosa o la virtud misma.

Como otro titulo al mismo nivel que el anterior, viene explicada la ensefianza de la
virtud en el seno familiar, esto es “la virtud encarnada” ahondando en lo que
repetidamente ya se ha sefialado, la inexistencia de esta, por ser un ente de razén, pero
por el contrario la existencia de la persona virtuosa, esto es de quien vive en las “virtudes
cardinales platénicas”, lo cual representa, también como ya se ha sefialado, el reto de
su enseflanza. En este apartado consideramos pertinente ejemplificar cada uno de los
postulados que componen la ética de la virtud, para superar lo que al parecer puede
quedarse en una mera fantasia. De este modo, para la “sabiduria”, colocamos la
maternidad y su abnegacién por él, o los hijos trasladando la reflexion a los fildsofos o

gobernantes.

Con posterioridad es el padre de familia o la paternidad la que ocupa nuestra
argumentacion, atribuyéndole la valentia de los guerreros o soldados. Como ultimo
ejemplo viene tocada la templanza en el hijo que colabora, o lo que ya se ha definido
como la parte del alma “recolectora o del pueblo”; aqui enfatizamos en la definicion o

concepto brindado en el respectivo “marco”, pues no es el objeto dilucidar sobre los
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“‘modelos contemporaneos familiares”, como aquellos monoparentales, homoparentales,
reconstruidos, etc. Concluyentemente titulamos el ultimo apartado a modo de una
‘convergencia armonica” en el que la justicia vendra ubicada como aquella que

inicialmente atrae a las otras tres hacia ella.

La Ensefianza De La Virtud

Alo largo de los capitulos anteriores hemos argumentado afirmativamente el sentido
en que la virtud puede ensefarse, esto sin pretender sobrepasar la misma respuesta
dada por Soécrates a Menon en su didlogo. Con esta afirmacidon es que en la
institucionalidad que representa una “escuela” en tres sentidos, la publica, la privada y la
familia como aquella que dirige sus objetivos a la vida misma. Esta continua colaboracion
institucional es la que tentativamente puede proporcionar desde la vision platonista un
progreso ético-social, solo atendiendo cuidadosamente a la vida virtuosa es que se

construira un “Estado perfecto” si es valida la aspiracion.

En La Educacién Publica

Hemos dicho que no es la intencion de estos apartados “tomar partido” sobre la
educacién publica o privada para la ensefianza de la virtud platonica; lo que realizamos
es una aplicacion de los criterios anteriores para sefialar las bondades que implica este
tipo de institucion, pero especialmente si es “tierra fecunda” para que sean sembradas
las semillas de las virtudes cardinales propuestas por Platén. Actualmente hay ciertos
criterios que sobreponen o exaltan lo publico sobre lo privado, estos son, con palabras
de Angulo Rasco (2015):

El presente trabajo pretende delinear qué se entiende por escuela publica o, dicho
de otra manera, qué hace publica a una escuela. Para ello, se apoya en tres ejes
basicos: el sentido estructural, el sentido politico y el sentido pedagdgico. El sentido
estructural pregunta por la pertenencia de la escuela. La pertenencia privada de un
centro escolar lo inhabilita para ser un centro publico. Lo privado en este caso estaria
por encima de lo publico y lo comun. Por el contrario, la pertenencia publica no ha
de asimilarse a la pertenencia estatal. Lo publico ha de hacer referencia a lo comdn.

El sentido politico indica que una escuela publica sirve al bien comun v,
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especialmente, a los mas necesitados. La escuela publica en ese sentido es un
espacio de encuentro de la sociedad y ademas el Unico espacio educativo para
aquellos sectores que no tendrian otra posibilidad. Por ultimo, el sentido pedagdgico
es el que, al finy al cabo, da sentido pleno a la escuela publica, en cuanto que supone

colmar el derecho de las generaciones y la ciudadania a la cultura y al conocimiento.
(p.1)

Algo que resulta imperante en nuestro pais es la conservacion en la Carta Magna
sobre una educacion, laica y gratuita, he aqui una de las razones por las que la doctrina
de las virtudes éticas en un juicio filos6fico o metafisico casi desaparecen; estas
instituciones se han preocupado y ocupado de educar en los valores, que como lo hemos
dicho, no despreciamos pero que su inestabilidad subjetiva ha tenido consecuencias
preocupantes; al grado que alcanzan, por ejemplo el estrato del respeto al ser personal,
gue como para algunos es valioso o un valor, para otros no, de ahi la explicacion racional
ultima del llamado “bullying”. Esta es la inestabilidad que no proporciona la virtud, por el

contrario, hemos dicho que es una “estabilidad del entendimiento que persigue un bien”.

Existen ciertas caracteristicas de esta version publica de la educacién, que excluye
en su mayoria la ensefianza de la virtud, sea del tipo que fuere, como se muestra a
continuacién, pues como se ha dicho en el segundo capitulo, pareciera que ésta
pertenece a una “doctrina religiosa” y que de hecho la es del catolicismo o de la filosofia
cristiana; nuevamente con ayuda de Angulo Rasco (2015) ahondamos al respecto, pues

como nos lo indica:

En primer lugar, una escuela publica ha de ser laica, lo que no implica que esté en
contra de las distintas cosmovisiones religiosas, sino que la escuela publica no es el
lugar para la confesionalidad, si el acceso al conocimiento exige una vision
independiente de nuestras posiciones religiosas, el acceso a la cultura exige también
el reconocimiento y el analisis critico de las posiciones que articula elementos
culturales y valores sociales (Gimeno Sacristan, 2001). En segundo lugar, la escuela
publica ha de ser inclusiva (Lopez Melero, 2001). ¢Qué significa? Aunque parezca
obvio afirmarlo, la inclusividad no es seleccion del alumnado, una escuela publica no

puede seleccionar por criterios socioecondmicos, religiosos o de género, tampoco lo
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puede hacer por criterios de normalidad. Tercero, la escuela publica ha de
vertebrarse en torno a la promocién de valores publicos (Camps, 1996; Camps y
Giner, 2008). Dichos valores son los que cimientan el civismo, que son las cualidades
gue permiten a los ciudadanos «vivir en comunidad respetando unas normas de
convivencia pacifica, aceptando las reglas del juego de la democracia y los derechos
fundamentales o los valores constitucionales: solidaridad, responsabilidad

(autonomia), tolerancia, participacion y dialogo».

Quisiera concluir afirmando que defender la escuela publica es defender uno de los
pilares mas importantes de nuestra sociedad; un pilar que, cuando ha existido, ha
permitido la convivencia, el desarrollo del conocimiento, la adquisicion de valores
civicos y ciudadanos y la profundizacién democratica. Al olvidarla y al marginarla,
estamos haciendo un dafo irreparable a nuestra civilidad y a las generaciones
futuras. (p. 3)

Esta fuente documental muestra lo distante que se encuentra un valor de la virtud,
quiz& una de las consecuencias de la época moderna filoséfica en la contemporanea, es
la ausencia de fundamentos que proporcionen estabilidad como lo hace la vida virtuosa,
el ensefar la virtud, implicara vivirla. En aras de seguir un modelo inmediatico y que
proporcione soluciones emergentes a problematicas del mismo tipo, la axiologia ha
olvidado esta imperiosa necesidad de fundamentarse o mirar al horizonte de la virtud, en
nuestro caso aplicando la estrategia metodoldgica del analisis comparativo, hasta

alcanzar la propuesta de Platon.

Es evidente que los argumentos anteriores nos dirigen a evaluar las condiciones por
las que la educacion publica ha “intercambiado la virtud por el valor”, cierto que la doctrina
filoséfica de la virtud platdnica permanece en el olvido, pues sale a la luz Gnicamente en
los programas de licenciatura filoséfica, aunque eso aun debe ser investigado con
detalle; a continuacion, concentramos nuestra atencion en esta permuta, por mencionar

un término mas noble que el de intercambio.
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El Intercambio De La Ensefianza: De La Virtud Al Valor.

Haciendo uso de las técnicas de investigacion sefaladas en el capitulo de la
metodologia de esta tesis, hemos restringido los campos de busqueda, encontrando un
articulo de revista que titulado: “La formacion en valores como principio rector de la
calidad educativa en las universidades”, ha llamado poderosamente nuestra atencion y
se ha convertido en un instrumento decisivo en este apartado, de tal modo que ofrecemos
tres motivaciones considerativas que han propiciado el intercambio de la virtud por el
valor. La primera ya fue sefialada en el primer capitulo con la aportacion de Lotz y su
contribucion sobre el modo en que se inici6 en la época contemporanea a tocar la
llamada “filosofia de los valores” y su relacién con la economia politica. Una segunda
motivacion podemos invocarla con el sustantivo “facilidad”, pues al parecer es mas facil

educar en el valor que ensefar la virtud, esto es, vivir en ella.

Al respecto, nos orientamos a la segunda motivacién del intercambio, y esta puede
ser precisamente esa “facilidad practica” que nos da como opcién el valor, en
comparacion de lo algido o empefiativo que puede ser vivir en la constancia o estabilidad
de la virtud como la propuesta platonista nos lo ensefia. No es de extrafiarse que desde
los inicios de la educacién béasica existan textos que hablen del valor, e inclusive
haciendo una retrospeccion, en México se ha promovido televisivamente a lo largo de
veinte afios la campafia “¢ tienes el valor o te vale?,”. Insistimos e indicamos nuevamente,
esto no significa una critica destructiva a estos programas que de forma recurrente nos
recuerdan que es licito ceder el asiento en un autobus a una mujer embarazada, o seguir
el lema publicitario “porque sabemos que los valores no cambian, pero si pueden cambiar
a la gente”; la practica de la honestidad, el respeto, la igualdad e inclusion, son valores,
pero a nuestro parecer alcanzados, jamas destituidos por las virtudes cardinales

platénicas.

La tercera motivacion es aquella que mueve lo relativamente Util, esto es pensar y
hacer uso de lo que emerge en el momento histérico preciso, pensemos en el valor de la
“aceptacion” que puede incluir realidades como el incesto o la pederastia; he aqui la
inestabilidad de otorgarle valor relativo o subjetivo a un habito que moralmente es

reprobable para ciertas sociedades, pero que para otras se “normaliza”. Lo relativo sera
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una constante amenaza para la consistencia de la estabilidad que representa la virtud
platénica. Citamos a continuacién la redaccion de Juarez (2004) que ejemplifica la
conviccion del valor centrada en la subjetividad y que como se ha dicho en la definicién

conceptual del primer capitulo, éste no se orienta al orden del ser o del metafisico:

Todo ser humano nace para ser feliz. O por lo menos se considera natural a la
condicion del ser humano, la busqueda del bienestar. Esa condicion del ser humano
es la que lo lleva a actuar motivado por fines o ideas que considera valiosos. En otras
palabras, todo obrar tiende a un bien. Pero ¢,qué es un bien? Es aquello que todos
apetecen. El asunto esta en que todo lo apetecible cambia de hombre en hombre y

de sociedad en sociedad, tanto a través del espacio como de la historia.

Desde la antigiiedad se discuten cuales son esos valores o cosas que se anhelan
como las mas importantes y si en algo han coincidido los distintos pensadores y
expositores del tema es que los valores son primordiales en la moral, porque éstos
iluminan e informan la conciencia del hombre busque bienes apetecibles y al mismo
tiempo supere los limites que imponen la obligatoriedad del deber. (JUAREZ, J;
2002:30). Veamos lo que se dice sobre los valores. Con la palabra valor se designha
lo que vale. También se indica que un valor es una cualidad de una cosa por la que
se paga algo. El sentido comun indica que los valores son ciertas cosas importantes
para una persona. la definicién de valor depende del enfoque o punto de vista que
se adopte. (p. 155)

No hay mayor justificacion que se adecué a la argumentacién de esta tercera
motivacion, por la que demostramos una verdadera confusion entre el valor y la virtud,
enérgicamente sefialamos que no pueden equipararse uno a la otra, son érdenes
diferentes sobre todo por la subjetividad e inestabilidad que comporta el primero. Una
sociedad no puede fundamentarse en el solo valor o valores, que repetimos no son
despreciables, sino que la aspiracion deberia, como a continuacion viene desarrollado,

concentrarse en la virtud o vivir la vida virtuosa.



56

En La Educacién Privada

Sin margen de error la privatizacion o lo privado inicié a fraguarse también en la
época clasica griega y en la helenistica romana, de ahi la creacién del derecho privado;
en lo que nos compete también hemos desarrollado brevemente en uno de los capitulos
anteriores que lo privado de la educacion lo comenzaros los sofistas.
Independientemente de las concepciones criticas que se han desarrollado en su contra,
como las “refutaciones de Aristételes” o las esgrimidas por el mismo Platon como lo
veremos adelante, es un hecho o acontecimiento histérico su existencia y la privatizacion
de la educacion. Por su propia naturaleza de estos personajes no podemos afirmar la
ensefianza de la virtud en una institucidén privada, pero si que representan la catapulta
para lanzarnos hacia lo que en nuestros tiempos se dice de la educacion privatizada y
como lo desarrollaremos en su momento oportuno el cambio de la ensefianza: del valor

a la virtud.

Pareciera que la educacién publica y la privada se separan como el agua dulce de la
salada, esto es naturalmente; en lo que nos interesa hemos analizado la “vision” de
guienes son partidarios de la primera, toca el turno de hacer el mismo procedimiento con
guienes tienen una opinién diferente y encuentran en la segunda una serie de
oportunidades que no las localizan en la educacion publica. Esta es la razén por la que
a continuacién se desarrollan dos “oportunidades” que representan muy bien a la
educacion privada y con ellas su nexo con la ensefianza de la virtud. La primera
oportunidad se relaciona con la decision de los padres en elegir la educacion de los hijos,

veamos esta perspectiva desde lo que nos presenta Martinez (2020):

Ya desde antiguo se ha discutido acerca del derecho de los padres a educar a sus
hijos. Asi, por ejemplo, Platon subordinaba claramente la educacién paterna a la del
Estado, negando el derecho de los padres a elegir los maestros de sus hijos: “Los
padres no podran enviar a sus hijos a estos maestros... porque son menos de sus

padres que de la ciudad”. (p. 181)

Volvemos a repetir que no es la intencion estar a favor o en contra de la educacion

privada, reubicamos para no perdernos, que estamos tratando acerca de la educacion,
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no de la ensefianza de la virtud, por eso no hay contradiccién en el argumento citado
textualmente con anterioridad, y la propuesta de esta tesis sobre la ensefianza de la

virtud desde el pensamiento platénico.
Ahora bien, siguiendo con la cita de Martinez (2020)

El cuarto argumento se apoya en la posicion ya mencionada de Platon, pero que en
la Modernidad se ha visto modificada y radicalizada por concepciones politicas como
la de Spinoza o de Hegel, entre otros. Asi describe Estanislao Cantero esta situacion:
“‘En la actualidad, la revolucién y la subversién estan haciendo estragos en la
sociedad a pasos agigantados. Y la ensefianza es uno de los campos en que se
manifiesta de modo mas alarmante y creciente. Lo que es totalmente comprensible,
puesto que, de la educacion de los hombres, de su formacion, dependeréa toda la

vida social”. (p. 183)

Este proceso analitico comparativo conduce a otra acepcion que requiere nuestra

atencién proporcionada por el mismo autor que estamos citando:

El primero de estos argumentos atiende a la experiencia de tantos padres que, en
nuestros dias, se ven incapaces de educar convenientemente a sus hijos. “Cada vez
con mayor frecuencia -explica Fernando Savater-, los padres y otros familiares a
cargo de los nifios sienten el desdnimo o desconcierto ante la tarea de formar las
pautas minimas de su conciencia social y las abandonan a los maestros. Los padres
buscan entonces la ayuda de expertos en Pedagogia y Psicologia, que por su ciencia
buscan entonces cémo resolver todas estas situaciones. (p. 182)

Asi llegamos a esta primera oportunidad de la privatizacion del proceso educativo,
pues los padres al elegirla para sus hijos intentaran recurrir a los mejores elementos que
les permitan conducirlos, y estas no se encuentran generalmente en el sector publico;
decimos generalmente, porque existen lugares en que la educacién privada no existe
porque la publica mantiene el mas excelente estandar, ejemplo de ello, son los paises
nordicos como Dinamarca, que segun el articulo periodistico de Sola (2017), se ha

convertido en una “utopia académica envidiable”.
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Nos adentramos ahora a la segunda oportunidad que representa la educacion
privada en favor de la ensefianza de la virtud, y esta es la vision personalizada. No es un
hecho oculto que las escuelas publicas dada su naturaleza albergan grupos
numeéricamente altos, en cambio la privatizacion posibilita tener grupos reducidos a modo
de que los maestros en el mejor de los casos se ocupan casi individualmente,
implementan estrategias pedagodgicas innovadoras, y sobre todo emiten informes del
progreso o retroceso de cada alumno. Esta bondad de la educacién privada permite de
una manera mas proclive, la enseflanza de la virtud; esta oportunidad, bondad o
tendencia es la que permite conectar al siguiente titulo de nivel, el cambio de la

ensefanza: del valor a la virtud.

El Cambio De La Ensefianza: Del Valor a La Virtud. Ya se habl6 al respecto de la
educacion y su vinculo con los valores o el valor, quedando bien evidenciado que ha
caido en el olvido no solo el concepto de virtud, sino su vivencia en el sector educativo;
hoy no se habla de virtudes mas que solo en las instituciones privadas con cierta relacion
con la filosofia y teologia cristianas. En cuanto a las razones se pueden por individualizar
algunas: la conservacion del platonismo y neoplatonismo en ambas ramas debido a la
fundamentacion racional o filosofica de las verdades de fe, la reflexion constante en el
descubrimiento de una vida ética fundamentada en la estabilidad de la virtud; y no menos
importante, resulta lo imperecedero y fundamento de la doctrina filosofica cristiana que
tiene grandes pilares como Platon, Aristételes y El Aquinate. Resulta atrevido y efimero
proponer que en las instituciones publicas y privadas se dé un vuelco al menos, al
concepto de virtud, porque esto no sucede inclusive en casas de formacién, donde el

concepto permanece velado y su vivencia evitada.

Llegamos a la tercera institucién que es la “familia”, alargando asi la posibilidad de
la ensefianza de la virtud desde el pensamiento platonico, al respecto es muy digno de
mencionarse que es la filosofia cristiana, quien ha velado y lo seguira haciendo por esta
institucion, no como una “rancia tradicion” como algunos lo afirman apostando por los

nuevos modelos familiares, con ayuda de Forment (1995) queda claro que:

El hombre es un ser familiar, vive y desea vivir en una sociedad familiar. Todo hombre

pertenece a una familia, forma parte de ella. Cada individuo humano es y quiere ser
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parte de un nucleo familiar. Como indica Santo Tomas: «Cualquier persona singular
se compara a toda la comunidad como parte al todo», pero, con el término «todo»
no se significa algo substancial. La familia, como las otras sociedades, no es una
totalidad substancial, sino un todo accidental. En ella cada persona puede mantener,
por tanto, su propia entidad substancial, su individual personalidad. Aunque
pertenezca a la sociedad familiar, como una de sus partes, y ademas de modo

necesario, se integra en una unidad accidental. (p.184)

Como resultado del abordaje a esta tercera institucion es que conectamos el
apartado anterior con el siguiente, pues ya hemos definido a la familia en el marco
histérico referencial como “guardian de la ciudad”, esto es, el juicio de Platon hacia esta
realidad; en otros términos, no ahondamos més al respecto desde esa perspectiva.
Ahora nos ocupamos de la aplicacion de las aportaciones de nuestro sujeto a la
aproximacion mas cercana a la “familia contemporanea”, pues como se ha venido
diciendo es una de las “Academias que perdura en este primer cuarto del siglo XII” y
estamos convencidos, es el “lugar” donde la ensefanza de la virtud desde la filosofia

platonica tiene amplias posibilidades.

En La Familia

Este ultimo apartado, como puede ser observado en la tabla de contenidos ocupa el
mayor espacio de desarrollo, esto obedece a que es aqui donde se encuentra la
originalidad y autenticidad de la tesis, este representa el intento resolutivo de la hipotesis
en el que vienen aplicados y discutidos los resultados de la estrategia metodoldgica y del
método. De modo que en este titulo de nivel justificaremos primero, la razén por la que
decimos que la “familia es la institucién que interactua entre lo publico y lo privado”;
después se ofrece la visibn estoica contemporadnea equivoca, previniendo asi una
posible confusion con la virtud platonica, sobre todo con los ejemplos que se desarrollan

mas adelante.

Es con este propdsito que anclamos el siguiente apartado que se titula “la realidad
que supera la fantasia”, pues tiene como objetivo demostrativo el alcance de la propuesta

platénica de la ensefianza de la virtud en la familia; es aqui donde haciendo uso de
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ejemplos tocamos la virtud de la sabiduria encarnada en la figura de “la abnegacion de
una madre” conectandola con la propuesta platonista de los “filésofos o0 gobernantes”. La
segunda ejemplificacion toca la virtud de la valentia en el “padre de familia entregado” y
lo conecta con los guerreros o soldados, la tercera virtud: la templanza, queda
ejemplificada en la “colaboracién del hijo” que se asocia con los recolectores o el pueblo

en general.

Finalmente, la “convergencia armonica: la justicia” ocupa un lugar aparte, pues como
el mismo Platén lo dice y los estudiosos lo confirman, esta Ultima virtud es aquella que
armoniza las otras tres, es la mas importante entre ellas, y como bien lo hizo nuestro
personaje, mereceria un lugar aparte, pero aqui queda integrada en esta “cardinalidad
de las virtudes”; esta virtud es como la “argamasa” en la que tres elementos quedan
unidos, listos para ser usados, preparados para la construccién de la vida virtuosa del

individuo en la convivencia social.

Entonces, iniciamos con la enseiflanza de la virtud en la familia, para lo cual
recurrimos nuevamente al analisis comparativo entre educacion y ensefianza, y a su vez
con la propuesta de Platén, en cuanto a lo primero Aguilar (2003) nos proporciona

precision y claridad:

La “paideia” estaba emparentada con los términos “paidagogeo”, ensenar, y
“paidagoogos”, esclavo que acompafiaba al nifo a la escuela para que cuando éste
no recordara algo de la leccion aquel lo hiciera. En esos términos vemos las dos
actitudes que suelen acompafiar el proceso de educacion: ensefar y acompafar. Es
decir, para que el ser humano conquiste su ser, realice su esencia y llegue a ser él
mismo, necesita que alguien le ensefie y le acomparie. Nadie podria llegar a ser lo
gue es por si solo, requiere la compafia y de la ensefianza de los demas. No hay
conquista de si mismo ni apropiacion de la propia esencia sin los demas, sin
sociedad. Uno de los mas asiduos defensores de esta idea fue Platon: nadie puede
ser auténticamente hombre sin la “polis”, sin la ciudad. Por eso el ser humano, para
realizar su esencia, necesita de la comunidad, se realiza en la comunidad; este es el
sentido que Platén y luego Aristoteles le dieron a la expresion “zoon politikdn”. El

hombre es, y tiene que serlo para desarrollar su esencia, politico. De ahi que,
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particularmente Platén, haya hecho descansar la Paideia en al “polis”, en la
Republica. (p. 250)

En cuanto a lo segundo, la diferencia o el verbo que nosotros hemos usado y que
aparece en el Mendn es “didasko” y que ha sido asociado con la didactica, esto es la
ensefanza; como una feliz coincidencia la cita de blogue anterior nos proporciona los
siguientes elementos para confirmar que Platon distinguia entre educacion y ensefanza,
y sobre todo que a la segunda le compete concentrarse en la virtud. Ahora bien, ya
hemos dicho que jamas nuestro personaje lo dice textualmente, pero es una de las
conclusiones a las que nosotros llegamos apoyados en sus estudiosos y que

minimamente citamos en esta tesis.

Una vez que llegamos a la afirmacién que la familia es el “lugar” propicio para que la
ensefianza de la virtud se realice, ahora concentramos nuestra atencion en el hecho de
la consideracion de que la familia se mueve en los dos ambitos anteriormente analizados:
lo privado y lo publico, porque ensefa la virtud al interno para que los hijos se la apropien
y vivan en su estabilidad, es decir sean, se configuren y actien con sabiduria, valentia,
templanza vy justicia; esto significa que vivan esta vida virtuosa con naturalidad en el

Estado o la “polis”, pues sera la virtud su sello distintivo.

Una Vision Estoica Equivocada. Este apartado representa “una pequefia pausa” o
como la “bocanada de aire” antes de sumergirse en la densidad de un liquido, pues
después del cual, entraremos a la magnitud que representa la propuesta de la ensefianza
de la virtud desde la filosofia platénica en perspectiva real o desde la realidad. La
inspiracion de este bloque dentro de la investigacion surge porque en la “travesia” que
representa la investigacion documental, especificamente sobre la virtud, el valor, o la
vida ética aparecen textos a modo de “recetas” que pretenden solucionar dilemas de
comportamiento ante las dificultades de la vida cotidiana. Ejemplo de esto es el texto
“Cdédmo ser un estoico. Utilizar la filosofia antigua para vivir una vida moderna”, a lo que

Garcia-Marquez (2019) escribe:

Se trata de un manual eminentemente practico y divulgativo. Julian Marias en su
Historia de la filosofia apuntaba que el éxito del epicureismo y del estoicismo no

ocurrié «a pesar de» ser filosofias menos elaboradas que el platonismo o el realismo
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aristotélico, sino «precisamente por serlo». Eran mas faciles de entender y, sobre
todo, unas guias sencillas de comportamiento pragmatico para tiempos muy
confusos y desorientados. El éxito contemporaneo del estoicismo que constata este
libro (tanto en los encuentros globales de neoestoicismo de los que nos da la noticia
como en sus propios indices de venta) nos sugiere que vivimos en una época tan

poco metafisica como necesitada de orientacion. (p.1)

Aunamos a la inestabilidad del valor y del habito, los principios del estoicismo
contempordneo o neoestoicismo, la virtud platonista no se equipara a ninguno de ellos
ni a “férmulas magicas” que puedan hacer frente a lo que “atormenta” la vida del ser
humano, proclamando la serenidad o fortaleza “para cambiar lo que soy capaz de
cambiar” o “decretar” la buena fortuna en el dia a dia. Un estoicismo mal entendido sin
el fundamento metafisico o verdaderamente filosofico, pues el autor mismo del libro antes
sefalado lo escribe: “En definitiva, cual es la meta de la virtud si no es una vida que fluye
con placidez”; a la virtud la ha transformado la época contemporanea en una serie de
consejos de autoayuda, y €so no es ni en lo mas minimo la intencién de la ensefianza
de la virtud desde la filosofia platonica. Esta es la Unica razon por la que tratamos ahora

sobre la “virtud encarnada”.

La Ensefianza De La Virtud En El Seno Familiar: La Virtud Encarnada. Este es
como “el nicleo magmatico terrestre” que por su movimiento origina la gravedad y otros
efectos que posibilitan la existencia de la vida, y que en nuestra tesis es lo que la ha
hecho posible: tratar ahora la ensefianza de la virtud en el seno familiar con la perspectiva
platonista. Hemos designado a la familia como el “lugar idéneo” para la ensefianza de la
vida virtuosa o de la virtud, la cual no puede ser a base de “lecciones o a través de un
texto” que nos haga repetir conceptos, o “hacer ejercicios” resolutivos al estilo de las
matematicas. Este es el sentido de la virtud encarnada, como ya lo hemos dicho, la

existencia de personas con templanza, con valentia, con sabiduria; personas justas.

El siguiente apartado titulado “la realidad que supera la fantasia” se abalanza sobre
la superacién de algo puramente aspiracional o fantasioso, y de acuerdo al método
utilizado en esta investigacion existe la posibilidad de hacerlo; decimos esto porque la

metafisica nos lo permite, esto es, ubicarse en el plano de lo real, de lo existente;
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buscando e indagando ahi causas ultimas y primeros principios; explicaciones ultimas y
no proximas del acontecimiento que se nos revela, que se impone precisamente en este

plano, el real.

La Realidad Que Supera La Fantasia. La realidad o lo real es una cuestion que la
epistemologia o l6gica mayor como parte de la filosofia la ha tomado como un objeto
delicado en sus manos, asociandola con la verdad y esta a su vez con la ética.
Examinemos detalladamente este procedimiento basandonos en Gethmann con lo que

expresa en los Conceptos fundamentales de filosofia (1979)

Segun la concepcion filosoéfica popular, reflejada también en la mayoria de manuales
y diccionarios filoséficos, bajo el problema de la realidad se entiende la pregunta de
si los objetos del conocimiento, del querer y de la accion humanos tienen un en si
con independencia de su manera de presentarse en la conciencia; y ademas la
cuestion de en qué manera estan dados para nosotros tales objetos existentes en si
y cémo llegamos a ellos, el concepto de «real» se usa en este contexto en
contraposicion con «ideal» o «aparicion», pero no en contraposicion con «posible»
(como en la ontologia) o «nominal» (como en la filosofia del lenguaje y en la teoria

de los universales). (p. 240)

La realidad o el objeto real jaméas podria ser conocido si no es por la accién del
intelecto, mucho menos elegido por la voluntad si permanece en esta ignominia. Este
proceso es el que exactamente sucede con la ensefianza de la virtud, esta debe ser
presentada al intelecto, lo cual hemos dicho, acontece a través de los padres de familia,
de modo tal que la voluntad como una facultad del alma racional la elija, y esto a su vez
lleva o conduce a la operatividad estable; esto significa que se vive en la sabiduria, la
templanza, la valentia y la justicia; algo que no acontece sino en un ente real, que es
todos y cada uno de los miembros que componen la familia. Estos argumentos propician
ahora la necesidad de ejemplificar esta realidad en la que podria vivir la familia, al
conocer la virtud y ensefarla a su prole, reiteramos en ese vaivén de lo privado y lo
publico en el Estado; he aqui la tercera brecha para futuras investigaciones que deja esta

tesis. A continuacion, damos paso a lo ejemplar de vivir en la virtud.
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Primer Ejemplo De La Vida Virtuosa: La Madre Abnegada. Rastrear la concepcion
platénica de la mujer-madre no es tarea sencilla, sin embargo, hay documentos que nos
la proporcionan de modo eximio como el de Sonna (2022), e inclusive la escueta resefia
biografica que aqui hemos realizado es un claro ejemplo, pues Aristocles fue hijo de
Perictione. Cierto es que no hay mayores contribuciones a la anterior afinacion, pero
también es cierto que el marco historico referencial contribuye a examinar lo real que
significa la maternidad en la que se encarna la vida virtuosa, especialmente la sabiduria.
Procedemos de la siguiente manera, primero examinamos el lugar de la mujer en la
época clasica griega, segundo la comparamos con la experiencia contemporanea de la
“abnegacion” de la maternidad, la equiparamos a la “sabiduria” y finalmente la

trasladamos a la vida de los fildsofos o0 gobernantes rompiendo la “distancia de género”.

La mujer en la Grecia clasica como en la actualidad ocupa un lugar especifico,
titilante y fundamental en el desarrollo de la realidad familiar, explicamos cada uno de
estos calificativos. Posee un lugar especifico porque es evidente que sin una mujer no
hay procreacion, no existe el gameto que complementa la posibilidad de la causalidad
segunda de un nuevo ser humano; en la época helénica como en la actual esto es
irrevocable, he aqui la especificidad de la mujer-madre independientemente de las
corrientes “feministas” que luchan por la actitud de corregir esta posicion pues para
algunas de ellas, la maternidad significa la supresion de la feminidad y lo ven como el
riesgo mas amenazante. La virtud radica en la abnegacién de una madre que anima, que
impulsa, que hace suyas las palabras: “en esta vida todo tiene solucion, menos la
muerte”. Lo que haces en el aqui y ahora es la radicalidad de la disposicion, y esta
maravillosa sabiduria se transforma en ensefianza de vida. Una madre con toda
sabiduria niega las imposibilidades del hijo, niega las incapacidades porque sabe,
conoce a quién ha engendrado, aqui esa magnifica, inigualable e incomparable amor de
madre. La sabiduria del amor no solo es posibilidad, es impulso, es encarnar la sabiduria

de un ser que ha engendrado, porque sabe lo que ha hecho.

El lugar “titilante” se refiere a ese destello discreto pero constante que guia el caminar
de una realidad familiar, solo la sabiduria que se equipara al gobierno, al conducir o guiar

es capaz de mostrarse en aquella que tomando decisiones, aprendiendo y ejerciendo
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esa sabiduria sobre los suyos; este “lugar” no contraviene a lo que hemos definido como
virtud en general sobre todo en la estabilidad, pues por la experiencia regularmente, es
la madre de familia que aun experimentando el abandono, maltrato o cualquier otra
ignominia se mantiene abnegada a transmitir su sabiduria a los suyos. Advertimos que
este apartado no pretende ser una oda a la feminidad ni un homenaje a tantas mujeres,
gue sobreponiéndose a las adversidades cumplen con el fin de transmitir su sabiduria,

es simplemente la aplicacion de una estrategia metodolégica.

Por ultimo, el lugar especifico de una madre es fundamental en la ensefianza de la
virtud en la familia, no solo por los dos argumentos anteriormente desarrollados, sino que
en compafia del padre de familia “basifican” la realidad familiar. Atendemos a la metafora
de la “cimentacion” de un edificio que, regularmente cuando estd hecho a modo de
“resistir” desastres naturales, viene elogiada; de este modo cuando una madre de familia
basifica o fundamenta en la virtud de la sabiduria, decimos, regularmente no
necesariamente los hijos logran gran conseguir sus metas y anhelos; una vez mas queda

encarnada la virtud platénica en la mujer sabia como lo desplegamos a continuacion.

a) La Sabiduria. A través de la discusion tedrica del primer capitulo hemos ofrecido
con Gobry (2002), lo que Platon entendia con la sabiduria o “sophia”; no es coincidencia
gue la palabra aparezca en femenino en la concepcién griega, puesto que también, por
ejemplo, la judia la personifica en la mujer. Esto nos da algunas “pistas” para encontrar
en la persona misma de una madre, la virtud de la sabiduria encarnada, real y operante
en la familia; decimos “pistas” porque representan los rastros que a lo largo de la historia
y actualmente han dejado en los hijos la sabiduria de una madre. Desarrollamos una
primera “pista” que como hemos dicho, aplicamos un analisis comparativo ahora con la

evolucién de la “sabiduria” en otro de los titanes de la filosofia griega clasica: Aristételes.

Para el filosofo de Estagira, “la sabiduria es una ciencia que tiene como objeto ciertas
causas y ciertos principios” (Metafisica, I, 1, 982a) y como lo hemos visto, para Platon es
“la virtud propia de la razdn, que tiene como objeto guiar al Estado, en esta primera “pista”
destacamos la nobleza en que el platonismo trata acerca de la sabiduria, como
repetidamente lo hemos mencionado, esto no es una critica destructiva al pensamiento

aristotélico, simplemente es “evaluacion de resultados” en este capitulo. Dicho lo



66

anterior, esta nobleza es la mayor pista de la sabiduria encarnada en la madre de familia,

pues con la caricia de la correccion, encausa u orienta a los suyos.

Una segunda pista es la que la mayor obra de Platon respecto a la mujer-madre
desarrolla, y que se trata de “La Republica” y que muy bien Sonna (2022) al expresar las

siguientes palabras nos da la razon:

El libro V esta dedicado al estatus de las mujeres del grupo élite de la pdlis que
incluye al de los guardianes y de los gobernantes. El tratamiento de la cuestion se
divide en dos secciones que se identifican metaféricamente con dos olas, en virtud
de la dificultad que implica sortearlas sin naufragar en el intento. La primera ola
(453a-457b) introduce una reforma sobre la division sexual del trabajo tal y como se
establecia en la Atenas de la época. Se sostiene que las mujeres deben desempefiar
las mismas tareas que los hombres y por lo tanto recibir la misma educacion. Para
defender esta idea, Platon plantea la hipétesis de que las mujeres y los hombres son

iguales en su naturaleza (physys) y origen (génesis) (451d; 453a).

Esta cita de bloque nos proporciona la “tercera pista” por la que una madre de familia
al apropiarse de la virtud de la sabiduria que bien no solo se equipara con una formacién
académicas, sino con la vida misma, la convierten en una filésofa o gobernante en una
“micro sociedad” como lo es la familia, o lo que la época moderna designé como la “célula
de la sociedad”, de donde parte todo el tejido social. De este modo conectamos al
siguiente titulo de nivel, ya que estas “tres pistas” nos hacen descubrir a la madre de
familia que encarna la virtud de la sabiduria, como filésofa y gobernante, amante de la

sabiduria y guiador de su “micrépolis”.

b) Los Filésofos o Gobernantes. Trasladar al filbsofo o gobernante del
pensamiento platénico a la realidad de la madre de familia, es un “riesgo” como el que
representa estar al borde de un pefiasco, primero porque se corre el riesgo de “decir lo
qgue Platon nunca dijo”; en segundo lugar, porque en la época helena no hay noticia de
gue una madre de familia que haya logrado pasar a la historia por sus reflexiones o
elucubraciones filosoficas. Finalmente, porque el gobierno del Estado en occidente no

conocid hasta la segunda mitad del siglo XX una mujer-madre que lo guiara, decimos
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esto salvaguardando la época antigua donde personajes como Cleopatra u otras

monarcas si que estan en la historia de la humanidad.

Ante el primer riesgo se debe decir que, es de mucha utilidad lo que Sonna (2022)
nos ha brindado y de lo que se ha hecho una cita de bloque en el punto que antecede a
este; ahora bien, dado que hombres y mujeres poseen igualdad por su “naturaleza y
origen”, nada impide que una mujer que experimenta la maternidad se consolide como
amante de la filosofia o fildsofa, mucho menos como aquella que guie una nacién u ocupe
un cargo publico en el Estado. La madre de familia puede apropiarse de la virtud de la
sabiduria que es propia de los filésofos, y segun nuestro autor, ellos deben consolidarse
como gobernantes de la “polis”; por lo tanto, la ensefianza de la virtud, especificamente

de la sabiduria, en la familia es una realidad.

El segundo riesgo queda eludido por la existencia real, presente en sus textos,
primero de mujeres filosofas, pensemos en la época de oro de la filosofia mexicana que
muy bien la representa es Juana Inés de Asbaje Ramirez de Santillana que leyendo a
Descartes elabor6 una critica bien lograda. También esquivamos este riesgo no solo por
personajes como el anterior, sino que ahora tenemos noticias de filosofas de inigualable
talante que, siendo madres de familia, han encarnado, ensefiado o transmitido la virtud

de la sabiduria.

Por dltimo, el tercer riesgo queda cubierto por la experiencia del mundo
contemporaneo, hemos dicho que la primera mujer-madre que se consolid6 como
directriz de un Estado, aparecié en el segundo cuarto del siglo XX, y se trata de “Eva
Perén”, si bien no procred hijos bioldgicos, sin lugar a duda tuvo que hacer suya la
sabiduria no solo como madre de una patria, sino como gobernante. En la actualidad
multiples naciones y gobiernos dan testimonio de este hecho, nada menos que nuestra
propia patria, México, en los albores de sus comicios para el sexenio presidencial 2024-
2030 tiene como candidata a una mujer-madre; la historia juzgara si posee la virtud de la
sabiduria platénica y mas aun si es una buena gobernante. Estos tres riesgos
representan a modo de ejemplos, como una madre de familia se convierte en ensefatriz

de la virtud.
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Continuamos la aplicacion y evaluacion de resultados de este cuarto capitulo con la
ensefianza de la virtud en la familia desde la filosofia platonica, abordando ahora la
particularidad de la valentia. No resulta vano seguir recordando que la conceptualizacion
de la virtud en el pensamiento de Platon ya se ha brindado, tampoco que se ha
posibilitado su ensefianza en la familia a través de entes reales, como los padres. Hemos
elegido la respectiva figura materna para la sabiduria y la paterna para la valentia,
conectamos y proseguimos con estos ejemplos que pretenden clarificar y precisar el

objetivo de este capitulo.

Tras una extensa introduccion que ocupa casi la mitad del dialogo, la segunda parte
del Laques se ocupa de buscar en qué consiste la valentia. La cuestion es introducida
por Socrates mediante la pregunta ¢qué es la valentia? (190e3). En el dialogo, dirigido
por Socrates, toman la palabra Laques y Nicias. A Laques no le parece tan dificil decir
en qué consiste la valentia (190e4). Segun su primera definicion, la valentia consiste en
“‘manteniéndose en formacion, defenderse de los enemigos y no huir”. Nos encontramos
ante una estrecha y bien asentada concepcion de la valentia, herencia de una larga
tradicion que se extienda hasta el periodo arcaico y que sitla la valentia en un contexto
vivil y bélico. (p.3)

Segundo Ejemplo De La Vida Virtuosa: El Padre Entregado. Hemos colocado a la
madre de familia como ejemplo de la sabiduria, toca el turno de hablar sobre la “entrega”
del padre de familia como aquél de la valentia. Nuevamente la genealogia de nuestro
sujeto nos proporciona ese dato, que fue hijo de Aristén y que a su muerte siguié teniendo
por adopcion la “figura paterna”. Hemos decidido retomar la entrega como ejemplo de la
virtud de la valentia, porque solo un hombre valiente es capaz de entregarse asi mismo
por un objetivo, por las metas que persigue la familia, como el guerrero lucha por la

victoria, y que se tratard en el segundo titulo de nivel de este apartado.

c) La Valentia. Tres oposiciones a la vida virtuosa en la “valentia”, mueven a escribir
este apartado de la tesis. La primera se relaciona con una “falta de coraje” en grandes
aspiraciones, es decir, el conformismo; la segunda se trata de la carencia de la valentia
para afrontar las dificultades, y por lo tanto la aparicion de “pretextos” para hacerles

frente. Estas tres, oposiciones las relacionamos intimamente con la segunda virtud
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cardinal platénica con el padre de familia; antes de comenzar, seguimos con la
advertencia de que en este cuarto capitulo no se trata de analizar nuevos modelos
familiares, porque ya restringimos la indagacion a la realidad familiar en el marco

conceptual, eso y solo eso es lo que se entiende aqui como tal.

Antes de abortar las llamadas “oposiciones”, destacamos la “figura paterna” como
parte del sano y buen desarrollo del hijo, advertimos también que no se trata aqui de
minusvalorar aquellas situaciones donde no existe a causa del abandono o de la libre
decision de una madre, ni mucho menos realizar un trabajo que le compete a la
psicologia cientifica. El objetivo de distinguir esta figura en la relacion familiar obedece
al hecho de personificar la virtud de la valentia, que como repetidamente lo hemos dicho,

no existiria si no es encarnada en un ser humano que vive la vida virtuosa.

Para abordar las “tres oposiciones” aplicamos el analisis comparativo deductivo, y
que es algo que ya explicamos en el segundo capitulo que trata sobre la estrategia
metodolégica de este trabajo, esto significa que se hara un rastreo general de la virtud
de la valentia en las obras generales de Platén para caer en la particularidad de las
dichas oposiciones. Iniciamos sefialando el lugar que ocupa la virtud de la valentia, lo
realizamos con la ayuda de Gobry (2002)

La mayor parte de los moralistas griegos incluyen la valentia entes las principales
virtudes, parten de la consideracion de que el bien no es facil de alcanzar, y que
exige de parte del sujeto, son diferencia sexual, un esfuerzo por adquisicién y otro
esfuerzo mas de resistencia al mal. Platon, por lo tanto, contemplando la valentia
entre las principales virtudes (Protagoras, 329c-e, 361b; Feddén, 67b,68b-e), le
atribuye un papel precioso, que coincide con el significado originario: la virtud de los
guardianes de la Ciudad. Todavia él lo coloca dentro de una jerarquia de las virtudes,
después de la sabiduria y antes de la templanza, asignandole como funcion propia
del individuo, aquella de regular el corazén: thymos, lugar del sentimiento y de la
célera (Republica, 1V, 430b-c,442b-c). (p. 18)

Una vez aclarado el lugar que ocupa dentro de las virtudes cardinales la valentia,

procedemos al abordaje de la primera oposicién que hemos llamado “el conformismo”.
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Una de las primeras obras que muestran la valentia frente al conformismo de no defender
los propios ideales es sin duda la Apologia (28b), la segunda es el Laques (190e4-192b),
como hemos dicho hacemos uso de la deduccién y por eso antes de continuar sefialamos

las palabras de Aguirre y Lavilla de Lera (2023)

Mas alld de la actitud valerosa ante los graves peligros que puede acarrear la
actividad filosofica o ante el enrocamiento acritico en opiniones no suficientemente
contrastadas, una de las funciones del fildsofo consiste en investigar cada cuestion
con la mirada puesta en la verdad. En el caso que nos compete, el filosofo se ve
impelido a buscar en qué consiste la valentia. La busqueda mas exhaustiva la lleva
a cabo Platén en la segunda mitad del Laques, si bien el fildsofo vuelve a abordar la
cuestion en el Protagoras (329d-ss. 349d-ss) y, mas brevemente, en Mendon (88b),
Republica (3752-ss) y Leyes (696b-c, 963e). De la lectura conjunta de todos estos
pasajes, cabria describir la valentia como cierta resistencia reflexiva y consciente
que lleva a quien la posee a afrontar con decision, pero de modo racional y calculado,
los peligros que puedan presentarsele a la ciudad y al alma del hombre y ciudadano

virtuoso. (p. 1)

El conformismo es un verdadero peligro en la época contemporanea, asi como lo fue
en la griega clasica, conformarse significa aqui el instalarse en una situacion que se cree
no tiene futuro, también significa desanimo. La valentia personificada o encarnada en el
padre de familia significara siempre el aliento, aquellas soluciones que como bien lo dice
la definicidon anterior “se afrontan con decisién de modo racional y calculado” y que tiene
que ofrecer a su realidad familiar; por dificil que lo sea a un padre de familia, debe

mostrarse sabio, pero también con el talante para enfrentar la adversidad.

El enfrentamiento de la adversidad conduce casi inmediatamente a la segunda
oposicion que hemos llamado el “enfrentamiento de la dificultad”, pues amedrentarse
ante lo desconocido es algo que naturalmente acontece en el ser humano; el temor es
connatural a la vida pero hay dos tipos: el que paraliza y “no mueve a la accién”, y el otro
que conduce a la busqueda de “estrategias” para vencerlo, de aqui que la definicion de

valentia que se ha citado dice con mucho cuidado: “de modo racional y calculado”. La
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resolucion ante la adversidad con la virtud de la valentia debe tener estas caracteristicas,
al respecto los mismos Aguirre y Lavilla de Lera (2023) nos comparten:

A este respecto, Platon sefala en diversos lugares de su obra que la valentia nada
tiene que ver con la temeridad, como Sécrates lo indica en el Menodn: si la valentia
no fuera discernimiento, sino una cierta temeridad, ¢no es verdad que cuando un
hombre es temerario y carece de juicio, recibe dafio, mientras que saca provecho,

en cambio, cuando tiene juicio? (Men. 88b). (p. 2)

La valentia como una virtud hace “estrategas” a los miembros de una familia, no
muestra el actuar ante la adversidad con visceralidad o a la impronta; el padre de familia
busca las soluciones ante las dificultades, no actda impulsivamente sino con racionalidad
y célculo. De este modo es que la ensefianza de la virtud en la familia se puede llevar a
cabo. Hemos dicho que el enfrentar la dificultad puede conducir a su confrontacion o al
rechazo, y es aqui donde aparecen “los pretextos” para no hacerlo. A continuacion,
desarrollamos la ultima oposicién a la valentia para lo que hacemos uso del Laques, que

como lo hemos dicho, es el didlogo en el que trata mas ampliamente de ella.

Tras una extensa introduccién que ocupa casi la mitad del dialogo, la segunda parte
del Laques se ocupa de buscar en qué consiste la valentia. La cuestion es introducida
por Sécrates mediante la pregunta ¢qué es la valentia? (190e3). En el dialogo,
dirigido por Socrates, toman la palabra Laques y Nicias. A Laques no le parece tan
dificil decir en qué consiste la valentia (190e4). Segun su primera definicion, la
valentia consiste en “manteniéndose en formacién, defenderse de los enemigos y no
huir”. Nos encontramos ante una estrecha y bien asentada concepcién de la valentia,
herencia de una larga tradicién que se extienda hasta el periodo arcaico y que sitla

la valentia en un contexto vivil y bélico. (p. 3)

Si bien, como lo dice la cita de bloque, esta es una respuesta insuficiente, pero
parcialmente Gtil para afrontar esta tercera oposicién, la actitud de evadir o escusarse de
hacer frente a la adversidad con los llamados “pretextos”, pues lo medular es “defenderse
de los enemigos y no huir’ pero con la salvedad que se ha apuntado, con racionalidad y

célculo, lo importantisimo es no esquivar lo que debe ser enfrentado o ignorar lo que es
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real, una adversidad o dificultad que debe ser resuelta. Finalmente, si bien esto es

“arcaico” es el punto de partida para lo racional y estratégico.

d) Los soldados. Por qué equiparar la paternidad o al padre de familia con los
guerreros o guardianes de la ciudad, interrogante por demas interesante de resolver a
través de tres sentencias o maximas de inspiracion auténtica, fruto de esta aplicacion de
la estrategia metodologica, del método mismo, asi como de la evaluacion de resultados.
La primera: porque los soldados “adiestran las manos para el combate y el intelecto para
la estrategia”, aunque no todos pueden dirigir y de aqui la aparicion de la convergencia
armonica en la justicia, y de la que nos ocuparemos en el ultimo titulo de nivel de este
capitulo. Un guerrero es “adiestrado” para el combate, es valiente al enfrentar al
enemigo, no pensamos en el adiestramiento de un animal irracional, sino en proporcionar
las “cualidades del guerrero”. El padre de familia adiestra para combatir en la guerra de

la vida, y en la estrategia para encontrar solucién a lo que la tiene.

La segunda méxima: “A obedecer se aprende obedeciendo”; una de las
caracteristicas de los guerreros es seguir las directrices de aquellos que comandan,
nuevamente aparece el interesantisimo vaivén entre sabiduria y valentia. Un guerrero
gue comanda aprende a hacerlo unicamente obedeciendo, esto es, siendo subalterno,
pero siempre llevando la mirada al futuro donde él también podra llegar a comandar. Esta
es la valentia del guerrero, que tarde que temprano “pasara la estafeta” de guiar, conducir

con valentia, pero antes tiene que aprender a ser valiente.

“Un gran lider no nace, se forja”, esta ultima méaxima nos remonta a la capacidad de
ser moldeado, “la forja” es precisamente ese arte en el que un material adquiere una
forma diferente conservando su naturaleza fundamental. La valentia como virtud debe
ensenarse en la familia que es esa “forja”, como el taller o espacio, como lo hemos dicho,
donde parece ser el mas propicio para formar a los guerreros de la vida y de la sociedad
misma, guardianes del Estado. De esta manera finalizamos lo referente a la segunda
virtud: la valentia, y damos paso ahora la templanza en cuyo ejemplo colocamos al hijo

colaborativo.

Tercer Ejemplo De La Vida Virtuosa: El Hijo Colaborativo. La colaboracion ha

transitado a lo largo del tiempo hasta llegar a nuestros dias de diferentes formas o modos,
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pensemos en una de su modalidad obligada como la esclavitud, o la participacion en la
caceria para la alimentacion. Estas modalidades son las que a continuacion
desarrollamos con el ejemplo de la templanza en el hijo que colabora dentro de la
institucion familiar, como lo hemos realizado en los apartados anteriores con la sabiduria
y la valentia, inicialmente proporcionamos las generalidades del ejemplo, para proceder
después a tratar la virtud, en este caso, la templanza en el pensamiento de Platon;

concluimos con el analisis comparativo aplicativo.

Considerar una colaboracion obligada pareciera que rompe el esquema de la
disponibilidad para ayudar, si es que podemos sintetizar la primera accién en esta
segunda. Tratar una colaboracion obligada pareciera que rompe el esquema de la
disponibilidad para ayudar, si es que podemos sintetizar la primera accion en esta
segunda; esta dindmica ética de la obligacion obedece a un modelo autoritario pero que
surte sus efectos en la adquisicion de una virtud como la templanza, esto quiere decir
gue los padres de familia en ocasiones deben cumplir con su deber de guiar o conducir
con valentia y tesén a los hijos, que en ocasiones sin razén alguna se negaran a cumplir
con sus deberes basicos, y aqui en lo aspero de la obediencia se veran templados entre

Su propia concupiscencia voluntariosa y lo mas conveniente para la estabilidad familiar.

La més noble de las colaboraciones es aquella que se equipara a la participacion, a
la apertura para ayudar; este tipo de colaboracion es la toma de iniciativa del hijo para
contribuir en la estabilidad del ndcleo familiar, es decir, la practica de una libertad
responsable; este podriamos decirlo, es el mayor fruto de la templanza platdnica, cuando
el hijo es capaz de tomar en sus propias manos su libertad para no afectarse ni afectar
a su nucleo familiar. La libertad responsable es una conjugacion que es realmente algida
y solo templandose es que se adquiere, pensemos en el acero o el vidrio templado que
esta preparado para resistir golpes, el primero, golpes de una fuerza externa,; el segundo
de temperaturas extremas. La templanza platénica, como lo veremos a continuacion y
ya se hainiciado a desarrollar distinguiéndola con la nocion equivocada de un estoicismo,
se trata de una virtud que se caracteriza por esa resistencia, pero vinculada a la sabiduria

y a la valentia por la justicia.
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e) La Templanza. De acuerdo con lo que hemos desarrollado con Gobry (2002) esta
virtud actua “regulando la concupiscencia”, término que hasta el momento no hemos
desarrollado, por lo tanto, es necesario hacerlo, continuando con los perfiles de la
aplicacion de la estrategia metodologica de esta tesis: el analisis comparativo, por lo
tanto, intentamos descubrir el sentido contemporaneo y compararlo con la version griega
helena. Este concepto es un legado de la filosofia platénica y neoplatonica a la filosofia
y teologia catodlica o uno de los legados de la época helenistica, de tal modo que traduce
en el “desprecio de lo mundano o renuncia a los bienes corporales”, con el objetivo de
alcanzar la “gracia”, lo cual tiene graves consecuencias, segun Prieto (2021) sobre todo
en la doctrina “De natura et gratia”. Aunque no son los terrenos de esta tesis, siempre
vendran valorados los elementos filoséficos y sus repercusiones en una ciencia como la
teologica, e inclusive y aunque parezca extremo hay quienes han desarrollado una
“concupiscencia tecnoldgica”, siendo el articulo de Garcia Fernandez (2007) un buen

ejemplo.

Ahora bien, la concepcion de concupiscencia en la época helena es parcialmente
diferente a la contemporanea, primero porque no existe el cristianismo que utilizara
especialmente el término para desarrollar tesis ampliamente discutidas como la del
“‘pecado original”, la “ascética” o “las practicas flagelatorias”. Decimos “parcialmente”
porque como lo hemos sefalado, la virtud de la templanza platdnica regula “un deseo
temporal de cierto bien”, luego entonces, son dos elementos que estabiliza: la
temporalidad y el deseo, en otras palabras “la temporalidad del deseo”. Con las palabras
de Gobry (2002):

Facultad irracional del alma. La raiz es la misma de thymos, el corazon, el apetito,
pero colocado en un nivel inferior, y puesto entre las pasiones (pathe). Platén le
atribuye la mas baja de las potencias del alma, que tiene su sede entre el vientre y
precede a la vida vegetativa (Republica IX, 584a), esta es regida por la virtud de la
templanza, sophrosyne (ivi, 591c-d). Cada uno de nuestros deseos anhela el propio
objeto especifico (ivi, IV, 437e). El hombre tirano es el hombre del deseo que no sabe
gobernar las propias pasiones y da al Estado el gobierno mas desastroso (Republica,
IX, 571a-580c). (pp. 77-78)
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La cuestion pareciera muy sencilla, por ejemplo el deseo del “hijo” por jugar y no
realizar sus deberes o0 quehaceres, ese deseo es temporal en el sentido de que no podra
estar jugando todo el dia, en cambio el deber es al que tiene mayor durabilidad y que
sobre todo, contribuye a la formacién personal y a la estabilidad familiar; con palabras
coloquiales, la ensefanza de la virtud de la templanza se presenta cuando al “hijo no se
le deja hacer lo que quiere”, cuando viene ensefiado a distinguir entre lo “voluntarioso de
sus deseos” y el deber. Con la ultima sentencia de este parrafo se abre una discusion
ética importantisima para nuestra época: la cuestion sobre el “deseo y el deber” y que

autores como Pegueroles (1992) aborda sin tapujos ni restricciones.

f) Los Recolectores o El Pueblo. Una es la razén para que Platén haya equiparado
la virtud de la templanza a los “recolectores o el pueblo en general”, pues la capacidad
organizativa del ser humano lo lleva a buscar un “orden social”’, no a manera de una
determinacién, pero si de una libre eleccidén para formar parte de este tejido social. Tener
la conciencia de que “somos parte de un todo” tiene diferentes salvedades en la persona
humana: lo libra de un individualismo, se crea la conciencia social y propicia una

participacion.

Las dos primeras salvedades se relacionan con intimidad a lo que se ha sefalado
como el “zoon politikdn”, esto es, el ser social que representa el ser personal; al respecto
no haria mas que sefalar, sin embargo, a la tercera, dedicamos unas palabras mas. Esta
acciéon casi inmediatamente conduce a pensar en “democracia” e inclusive el “cliché”
“participacion y democracia” ha sido y sera utilizado, como nos lo asegura Puleo Garcia
(2006) para desarrollar un paso “de la exclusiébn a la participacion: democracia e

igualdad”, elevando la ultima a toda una filosofia.

Una vez que hemos desarrollado las tres virtudes que desde la filosofia platonica
pueden ensefarse en la familia, abordamos ahora la dltima: la justicia y que como lo ha
dicho Platon y ya lo hemos citado en el segundo capitulo de esta tesis, es la mayor entre
todas ellas, nosotros minasculamente afirmamos lo dicho por él y desarrollamos las
razones por las que ésta armoniza las otras tres. Esto no es de ninguna manera algo

sencillo de argumentar porque como lo veremos, se debe pasar una especie de
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“borrador” a lo que se entiende o practica actualmente como “justicia”; y segundo “usar”

la justicia como “argamasa” para unir sin confundirse con las otras tres virtudes.

La convergencia armédnica: la justicia. No existe exposicibn mas eximia de la
justicia platonica que la consagrada en “La Republica” y de la que se ocupa Platon desde
el principio en el libro I, esto viene sefialado en razén de que ésta es considerada entre
todas las obras de nuestro autor la “mayor” no en extension pues este lo ocupa “Leyes”,
sino en densidad y aportes filosoéficos. Iniciamos este Ultimo apartado del presente
estudio, como lo hemos dicho, primero, distinguiendo o pasando ese tipo de “borrador”
a la propia experiencia o lo estudiado acerca de la justicia, para dar paso a una
aproximacion de cdmo es que esta virtud es capaz de armonizar las otras tres, ser parte

de la totalidad de la virtud, pero sin ser confundida y tener la primacia.

Hemos dicho que a nuestra “idea de justicia” debe ser pasado una especie de
borrador, debido a que sea por los conceptos estudiados o la experiencia vivida, pueden
si gozamos de la permisividad de afirmarlo, “contaminado la idea de justicia” expuesta
por Platon, para mayor claridad citamos en bloque nuevamente la valiosa aportacion de
Gobry (2002):

La justicia es esencialmente medida (mesotes). Y porque este caracter es aquello de
la virtud en general (Aristoteles, Etica Nicomaquea, |1, VIII), la justicia es la virtud méas
importante y admirable; y Aristoteles (ivi, V, |, 15) cita a este propdsito un verso de
Teognides: «en la justicia estd comprendida toda virtud». Por otra parte, a partir de
Platon, la justicia forma parte de una de las cuatro virtudes principales, con la
templanza, la valentia y la sabiduria (Platon, Republica, 1V, 429e-441c).

Platén establece un vinculo entre la justicia moral y la justicia politica gracias a la
nocion pitagorica de armonia. Moralmente, cada una de las tres virtudes concierne
a una parte del alma humana; y porque pueden aparecer autbnomas, es la justicia la
que realiza el “acuerdo” entre las otras tres, porque a través de la justicia cada una
de las clases cumple su funcién concerniente al bien comun de la Ciudad (Republica,
IV, 435b-443e). (pp. 55-56)
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La accién de “borrar ciertos parametros que ya se tiene como establecidos” obedece
a que la justicia es “medida” y “distincion” entre aquella del tipo moral y la de caracter u
orientacion politica; no es mesurable en el sentido de que pueda ser medida como el
volumen, peso o diametro, lo es porque se trata de una virtud capaz de guiar, enfrentar
con valentia (de modo racional y calculado) y regular los apetitos irascibles para recaer
en la vida virtuosa o lo que hemos descrito aqui como la “encarnacién de la virtud” o la
existencia de la persona virtuosa. Esto nos proporciona esa distincion de aquella del tipo
politica y que conducira al Estado, y que hoy podemos identificar con el “derecho positivo”
o creado por el ser humano, para regular su convivencia a través de leyes que le
conceden derechos y obligaciones, asi como al castigo. Apoyamos esta idea en la cita
de bloque de Echandi (2023):

Para nosotros, en los umbrales del siglo XXI, esta definicion no guarda relacién con
nuestro concepto de justicia; porque no comporta la nocién juridica que comprenden
el término latino “ius” y el inglés “right” y que conllevan necesariamente a situarnos
en una realidad donde el hombre esté protegido por la ley y apoyado por la autoridad
del Estado. Platén a lo sumo llega a concebir en tal concepto el mantenimiento de la
paz y el orden publico producto de la armonia que reina en el Estado. Esta armonia
deriva a su vez de derechos y obligaciones de los individuos si, pero éstos son
inherentes a los servicios y funciones que realizan dentro de la comunidad.
Recordemos que el desarrollo del Estado o Ciudad-Estado se debe a las
necesidades de los hombres y por lo tanto Platén lo analiza bajo el marco de los
servicios no de los poderes. Ni siquiera el gobernante es analizado en términos de
un concepto de poder, sino de funcion, ya que su funcion como gobernante es

gracias a la sabiduria.

De modo tal que la justicia como “medida” se vincula a la regulacion de la Polis, pero
no la abarca en su totalidad, esto significa una cierta disociacion en el modo en que se
vive en la época contemporanea la virtud de la justicia, esculpiéndola con la “ceguera”
de la imparcialidad. Para nuestra indagacion resulta importantisimo distinguir esta
disociacion que conduce a identificar la justicia del tipo moral, sirva de apoyo lo también

dicho nuevamente por Echandi (2023):
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Como uno de los ejes medulares del pensamiento platonico es la educacion, a través
de ella se puede ensefiar a los hombres a ser virtuosos, este principio bien esta
implicito en la sociedad. Siendo el caracter social un rasgo inherente a la naturaleza
humana, la maxima ventaja para el Estado es la maxima ventaja para el individuo.
De esta manera, vemos claramente como el ajuste perfecto, la eficaz armonia del
conjunto, el acoplamiento exacto de los hombres a las posibilidades de empleo y
funcién a desempefiar que ofrece el Estado, pueden conducir al Estado de lo justo.

El acto concreto justo es la realizacion tacita de la justicia. (p. 225)

Distinguir la justicia moral de aquella politica, no implica separarlas, sino
precisamente involucra a ambas, porque de lo contrario se entra en una aplicacion de
justicia sin los principios morales, lo cual atraeria consecuencias desastrosas a causa de
la ruptura del equilibrio, 0 como bien lo dice la parte final de la cita de bloque anterior, la
desarmonizacion o rompimiento de la “eficaz armonia del conjunto” o el “Estado de lo
justo”, entendido no como un lugar fisico, sino como vivir en la vida justa, esto es la
unidad entre las virtudes de la sabiduria, valentia y templanza por o a través de la justicia.
De este modo concluimos a lo que hemos designado como “pasar el borrador” a nuestra

propia idea o vivencia de la justicia, para dar paso ahora su tarea armonizadora.

Hemos afirmado con una cita textual que la idea de la armonia proviene de la
asimilacion de la doctrina pitag6rica, su aplicacion en la doctrina de las virtudes
cardinales platonicas mucho tiene que ver con una cosmogonia, esto es con una realidad

fisica, como bien lo afirma Brisson (2003) de Pitagoras:

Sea como sea, no es como sabio ni como legislador o como hombre politico, sino
como guia en el campo de la educacién que instauré un modo de vida propio, por lo
gue Pitagoras merece ser conocido a los ojos de Platon. Esta regla de vida, calificada
de “regla de vida pitagérica” era todavia practicada en su época por gentes que
pensaban diferenciarse asi del resto de los hombres. El vinculo entre los dos
dominios, el de la astronomia, esta ilustrado en el Timeo (34a-40d) cuando se
encuentra descrita la estructura matematica del alma del mundo que mueve los
cuerpos celestes, con la condicion de que se asimile a la cuerda de un instrumento

de musica el trazo de la orbita de un cuerpo celeste. Entonces solamente, se puede
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hablar de armonia de las esferas. Fundandose en este testimonio, se ha querido
también atribuir conjuntamente a los Pitagéricos y a la tradicion orfica ciertas

doctrinas sobre el alma haciendo intervenir a la idea de la armonia. (p. 73)

La vida de las virtudes es concebible por lo tanto como un “microcosmo” que debe
conservar por lo tanto una armonia, esto significa que, asi como los cuerpos celestes
guardan su propia distancia y relacion, del mismo modo la sabiduria no se confunde con
la valentia o la templanza, pero reposan en un espacio que las contiene o unifica, y esta
es la justicia moral y aquella politica que conduce al Estado virtuoso del individuo y por
lo tanto del Estado como ente politico. Sea por la concepcion o distincién en la virtud de
la justicia, o por el microcosmos armonizado de las virtudes cardinales, el protagonismo
lo tiene la “dikaosyne” platénica en un modo que no hemos encontrado otro mas
descomplicado, que aplicando la figura metaférica de la “argamasa”, y de este modo

culminamos el con el plan de trabajo.

La argamasa es una “especie de mortero hecho con arena, cal y agua”, tres
elementos que conforman una sola realidad, cuya utilidad se refleja en la construccion o
capacidad unitiva de bloques para formar una pared, que a su vez sera parte de un
edificio; como hemos dicho no encontramos un modo mas factible que la aplicacion de
esta figura metaférica para explicar el modo en que la justicia armoniza a las otras tres

que conforman una unica virtud, que sin confundirse ocupa la primacia.

Afirmamos la idea que la parte no puede ser mayor que el todo, siendo el todo la
justicia que a lo largo de esta investigacion hemos sefialado, es la totalidad que abarca
cada una de las partes en las que se pueden distinguir, una sabiduria que guia o conduce
con y hacia la justicia moral y politica; en una valentia que estratégicamente no
contravenga a los principio de mesura y conservacion de la “dikaosyne”, una templanza
gue en medio de la funcion colaborativa encuentre en la vivencia de la justicia su

expresion mas auténtica: la regulacion entre el deseo y el deber.

Todo lo anterior nos conduce a otra afirmacion, no necesariamente las tres virtudes
y la justicia que hace las veces de la “argamasa” deben estar en un individuo, este es el
gran reto de la ensefianza de la virtud en la familia desde la filosofia platdnica; porque

como se ha dicho, la realidad supera la fantasia: hay madres que no son sabias, padres
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cobardes e hijos que “pagan mal a sus padres”, esto es la vida viciosa que se opone a la
propuesta platénica. Esta es una de las razones por las que aparece la “justicia” como

pieza clave, solo el hombre justo sera capaz de armonizar las otras tres virtudes.

En la familia todos pueden encarnar cada una de las virtudes o no, por eso la familia
es una realidad relacional, de intercambio, de ayuda, y que como hemos dicho se
traslada al Estado o Ciudad. Dicho de otra manera, son cuatro los aspectos de la virtud
platonica y que aqui hemos designado como la realidad cubica: justicia, sabiduria,

valentia y templanza.



81

Conclusioén

En material conclusivo de esta tesis o hipétesis sobre la “ensefanza de la virtud en
la familia desde la filosofia platonica” se articula en cinco consecuencias, que
representan el uso de contenidos los llamados “marcos”, y que abarcan los dos primeros
capitulos, asi como la del método y estrategia metodologica del tercero. Debido al
volumen informativo que esto comporta, hemos decidido hacer uso nuevamente de la
comparaciéon para expresar con un “prisma” este material que decimos en plural, son

conclusiones.

Se apunta repetidamente que la filosofia platénica se encuentra en un constante
vaivén entre lo real y lo especulativo, esta es la razon por la que elegimos la figura
geométrica de un prisma, pues si bien es un ente de razon perteneciente a la matematica,
también es cierto que existen “prismas basalticos”, es decir, formaciones rocosas que
son capaces de ubicarnos en este plano de lo real. Advertimos que las cuatro primeras
conclusiones o lados del pentdgono representan aquello que arrojan la totalidad de
capitulos de esta investigacion, y el dltimo los abarca, armonizandolos como la justicia lo

hace con la sabiduria, el valor y la templanza.

Ahora bien, un prisma se compone por dos bases paralelas y un cuerpo o volumen
gue lo instala en la realidad, en nuestro caso esos dos lados o bases lo constituyen la
educacion y la virtud, y el cuerpo mismo del prisma que decimos es pentagonal, se trata
de la familia porque como se ha sostenido, jamas nuestro autor hipotetiz6 la ensefianza
de la virtud en esta institucion, y asi ha sido suficientemente demostrado; sin embargo,
en esto radica la autenticidad, originalidad y proyeccion de esta tesis. De este modo

procedemos a explicar la primera conclusién o lado del pentagono.

Lo que entendemos como el primer lado del pentagono o primera conclusién consiste
en el viaje intelectual que nos llevd desde los albores de la civilizacion hasta el contexto
contemporaneo. A través del prisma del pensamiento platénico, hemos explorado las
complejidades inherentes a la ensefianza de la virtud en el ambito familiar, estableciendo
un solido marco tedrico y comprendiendo las raices histéricas y conceptuales de la triada

emergente: educacion, ensefianza y virtud.
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Desde el giro antropoldgico propuesto por los sofistas hasta la vision trascendental
de Platon del mundo de las ideas, se rastred la evolucién de estas nociones a lo largo
del tiempo. Se descubre como estas ideas se entrelazan en la busqueda del
conocimiento moral y la realizacidén personal, comenzamos a desentrafiar la complejidad
inherente a la ensefianza de la virtud en el seno familiar, sentando asi las bases para un

estudio mas profundo y una comprensién mas completa.

Lo que entendemos como el segundo lado del pentdgono consiste en segundo
capitulo de la investigacion, es necesario sumergirse en el contexto histérico y biografico
gue rodea la obra de Platon, especialmente su didlogo "Mendn" y su filosofia en general.
A través de un analisis detallado, hemos delineado los eventos y las influencias que
moldearon el pensamiento del filosofo, desde su educacion hasta la fundacion de la
Academia.

Dentro del didlogo platénico "Menoén", donde Socrates plantea la fascinante
interrogante sobre si la virtud puede ser ensefiada. Este punto de partida nos ha llevado
a explorar las raices historicas y conceptuales de la educacioén, la ensefianza y la virtud,
desde la antigua Grecia hasta la era contemporanea. Logrando analizar como estas
nociones han evolucionado a lo largo del tiempo y como se entrelazan en la busqueda

del conocimiento moral y la realizacion personal.

Justamente este capitulo examina las tres visiones retrospectivas en la Grecia
clasica sobre educacion, ensefianza y virtud desde diferentes angulos. En primer lugar,
hemos contemplado el giro antropolégico que llevo a los filésofos a dirigir su atencién
hacia realidades inmateriales, buscando comprender la naturaleza del ser humano y su
relacion con el mundo. Esta visibn nos ha proporcionado un contexto crucial para
entender como Platon concibe la educacion y la virtud como fundamentos del bienestar
individual y social. En segundo lugar, se ha explorado la distincion entre educacion,
ensefianza y virtud, destacando cOmo estas nociones se entrelazan y complementan en
la busqueda del conocimiento moral y la realizacion personal. Platon, a través de sus
didlogos, nos invita a reflexionar sobre el papel transformador que la ensefianza de la

virtud puede desempeiiar en la familia y en la sociedad en su conjunto.
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Y finalmente, se ha confrontado el pensamiento platonico con la vision
contemporanea de esta triada emergente, analizando como sus ideas contintan siendo
relevantes en el mundo actual. Al explorar estas tres perspectivas, se ha podido trazar
un mapa completo de la evolucién del pensamiento filoséfico sobre la educacion, la

ensefianza y la virtud, desde la antigua Grecia hasta nuestros dias.

Este capitulo ha proporcionado una base solida para comprender la obra de Platon
y su relevancia en el contexto contemporaneo. Al mirar a través del prisma de las tres
visiones retrospectivas, se ha logrado apreciar la riqueza y la profundidad de su
pensamiento, asi como su capacidad para inspirar y desafiar nuestra comprension de la
educacion y la moralidad. Si consideramos este capitulo como un prisma, podemos
observar como refracta la luz de la historia y la filosofia en tres elementos temporales

concisos, cada uno con sus propias repercusiones.

En primer lugar, a cerca de la repercusion en la época de Platon. En este periodo de
la historia griega, marcado por la guerra del Peloponeso y el ascenso de Macedonia,
Platon desarrolld su vision de una sociedad ideal y su enfoque en la importancia de la
educacion y la familia en la formacién ética de los ciudadanos. Sus ideas fueron
influenciadas por el escepticismo hacia la democracia y su deseo de establecer un orden

basado en la justicia y la virtud.

Luego, en la segunda repercusion transitoria de las ideas de Platén. A lo largo de los
siglos, desde el periodo helenistico hasta la llustracion y la filosofia moderna, las ideas
del filbsofo han dejado una huella profunda en el pensamiento occidental. Su enfoque en
la ensefianza de la virtud y la importancia de la familia como base para la formacién moral

han sido temas recurrentes en la reflexién filosofica y politica.

Finalmente, en la tercera repercusion hasta nuestros dias. Las ideas de Platon
siguen siendo relevantes en el mundo contemporaneo, donde la familia continGa
desempefiando un papel fundamental en la formacion de los individuos. Su vision de una
sociedad basada en principios de igualdad y solidaridad sigue inspirando a aquellos que

buscan construir un mundo mas justo y virtuoso.
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En dltima instancia, Platén concibié a la familia como el guardian de la ciudad,
reconociendo su papel crucial en la formacion de ciudadanos virtuosos y en el bienestar
de la sociedad en su conjunto. A través de su filosofia, nos insta a reflexionar sobre el
papel transformador que la ensefianza de la virtud puede desempefiar en nuestras vidas

y en el mundo que nos rodea.

Lo que entendemos como el tercer lado del pentagono o tercera conclusion consiste
en una vision detallada de la estrategia metodologica utilizada para abordar el objeto de
estudio: la ensefianza de la virtud en la familia desde el pensamiento platonico. A través
de la descripcion y justificacion de los métodos generales, métodos particulares, técnicas
de investigacion elegidas y el disefio propio y original de la aplicacién de estos métodos,

se ha establecido un marco soélido para la investigacion.

En primer lugar, se destaco la importancia del andlisis comparativo en la filosofia,
especialmente para desentrafiar causas Ultimas y primeros principios. Se argumento
como este enfoque fue fundamental para desglosar conceptos complejos como la
ensefianza, la educacion, la virtud y la familia, lo que condujo a la formulacién de

hipotesis y objetivos de investigacion claros y precisos.

Ademads, se exploraron las implicaciones del andlisis comparativo, desde la
deduccion hasta la induccién, como métodos generales y particulares respectivamente.
Esta alternancia entre deduccién e induccion permitié llegar a conclusiones significativas

sobre el objeto de estudio, abarcando desde lo particular hasta lo universal.

En cuanto a las técnicas de investigacion, se enfatizo el papel crucial del analisis
documental y el analisis de contenido en la recopilacién y analisis de informacion
relevante sobre el pensamiento de Platon y su relacion con la ensefianza de la virtud en
la familia. Finalmente, se present6 el procedimiento disefiado para alcanzar los objetivos
de la investigacion, basado en la interpretacion de los datos recopilados y la discusion
de los resultados obtenidos a través de la aplicacion de la metodologia. Este
procedimiento se vislumbra como esencial para concluir la tesis de manera satisfactoria
y proporcionar una contribucion original al campo de estudio. En resumen, el tercer

capitulo ha sentado las bases metodologicas solidas sobre las cuales se construira el
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analisis y la discusion subsiguientes, llevando a cabo una investigacion rigurosa y

sistematica sobre un tema de gran relevancia filoséfica y social.

Lo que entendemos como el cuarto lado del pentdgono o cuarta conclusién consiste
en la ensefianza de la virtud en la familia desde la perspectiva platdénica nos brinda una
vision multifacética, como los diferentes lados de un prisma, que nos permite apreciar la
complejidad y la riqueza de este tema fundamental. Al considerar la comparacion con un
prisma, podemos visualizar como cada una de las virtudes cardinales —sabiduria,
valentia, templanza y justicia— refleja un aspecto Unico de la moralidad y la excelencia
moral. Cada una de estas virtudes actia como un rayo de luz que, al pasar a través del

prisma de la familia, se descompone en una variedad de matices y manifestaciones.

La sabiduria, representada por la madre abnegada, encarna la capacidad de
discernir lo correcto y lo incorrecto, guiando con amor y dedicacién a sus hijos por el
camino de la virtud. Su amor y entrega son la fuente de la sabiduria transmitida de

generacion en generacion.

La valentia, personificada por el padre entregado, demuestra la capacidad de
enfrentar los desafios de la vida con racionalidad y determinacion. Como guerreros de la
ciudad en la filosofia platonica, los padres entrenan a sus hijos para enfrentar las
adversidades con coraje y resolucion.

La templanza, representada por el hijo colaborativo, refleja la capacidad de ejercer
el autocontrol y la moderacion en todas las areas de la vida. A través de la colaboracion
y la autodisciplina, los hijos aprenden a cultivar la virtud de la templanza en el seno

familiar.

La justicia, que abarca y enlaza todas las virtudes, se manifiesta en la armonia y el
equilibrio que prevalecen en la familia. Como piedra angular de la sociedad ideal en la
obra platonica "La Republica", la justicia proporciona el fundamento para una convivencia

armonica y un orden social justo.
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Para concluir el tltimo lado del pentagono o quinta conclusién consiste en contemplar
la ensefianza de la virtud en la familia como un proceso dinamico y colaborativo, en el
gue cada miembro desempefia un papel crucial en la formacién y el propio potencial
humano. Actualmente, la busqueda y promocion de la virtud en la familia sigue siendo

un objetivo relevante y vigente en nuestra sociedad.

La finalidad de la virtud en la actualidad no solo radica en cultivar individuos, sino
también en construir comunidades y sociedades mas justas, donde la familia, como el
primer y mas importante agente de socializaciébn, desempefie su papel como
transformador y generador de virtud. En un mundo cada vez mas interconectado y
diverso, la ensefianza de la virtud en la familia se convierte en un faro de esperanza y
estabilidad, proporcionando a las nuevas generaciones un sélido fundamento que les
permita enfrentar los desafios del futuro con integridad y humanidad.

Por lo tanto, ha llegado el momento de concluir esta investigacion sobre la
‘ensefianza de la virtud en la familia desde la filosofia platénica” se articula en cinco
conclusiones principales, representadas como los lados de un prisma, que abarcan los

marcos tedricos, historicos y metodoldgicos explorados a lo largo de los capitulos.

En primer lugar, se ha recorrido un viaje intelectual desde los inicios de la civilizacién
hasta el contexto contemporaneo, analizando como la educacion, la ensefianza y la
virtud han evolucionado y se entrelazan en la busqueda del conocimiento moral y la
realizacion personal. En segundo lugar, a través del andlisis del didlogo "Menén" y otras
obras de Platon, se ha delineado el contexto historico y biogréfico que influyé en su
pensamiento. La tercera conclusion se centra en la estrategia metodoldgica utilizada,
basada en un andlisis comparativo que alterna entre deduccion e induccion, permitiendo
establecer un marco soélido para la investigacion y alcanzar conclusiones significativas
sobre la ensefianza de la virtud en la familia. La cuarta conclusion presenta la ensefianza
de la virtud en la familia como una visidon multifacética, donde cada virtud cardinal —
sabiduria, valentia, templanza y justicia— se manifiesta a través de los roles y acciones
de los miembros de la familia, reflejando la complejidad y riqueza del tema. Finalmente,

se contempla la ensefianza de la virtud en la familia como un proceso dinamico y
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colaborativo, fundamental para la construccion de comunidades y sociedades mas

justas.

La familia, como primer agente de socializacion, desempefia un papel crucial en la
formacion ética de las nuevas generaciones, proporcionando un fundamento sélido para
enfrentar los desafios futuros. En esencia, los tres ejes centrales de esta tesis son la
ensefanza, la virtud y la familia, que, al interactuar desde la perspectiva platonica, nos
ofrecen una comprension profunda y aplicable de como se puede fomentar la excelencia

moral y el bienestar social en nuestro contexto contemporaneo.
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