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Introduccion

Cultura digital, cultura del deporte o cultura hispana, qué burda e infima interpretacién
de la mawdeia o cultura platonista, he aqui una muestra mas de la crisis que nos ha dejado la
modernidad, que olvidando las ultimas causas se enfoca en lo superficial y etéreo. Por ejemplo,
la cultura digital en ocasiones es forzada para algunos y esto no es el sentido platonista. Difusién
de la cultura cuando deberia ser inherente, ¢por qué difundir lo que le pertenece a la persona
misma? Pareciera que al dia de hoy a cualquier tipo de manifestacion humana le llamamos
cultura, e inclusive aquellas que envilecen el sentido del ser persona, la cultura de la pornografia
o de realidades tan extremas como la explotacidon sexual. En este sentido, cada vez que
invocamos esta palabra de modo verbal o escrito, profanamos a Aristocles hijo de Aristén y
Perictione.

Dentro de la investigacion se explora la relacién entre la cultura platonista y la identidad
personal, se busca definir la distincidon entre educacién e instruccidon, como se verd mas adelante
en el desarrollo y claramente justificado en el pasaje de nuestro interés ya que anuncia a la
cultura como el estado espiritual que resulta de la educacién y su influencia en la formacién de
la identidad. Durante nuestra indagacion se destaca la idea de que la cultura afecta el alma
racional de manera proporcional, conforme asi a la identidad personal. Porque la educacién
abarca el conocimiento tedrico y las experiencias de vida a lo largo de nuestro existir, mientras
gue la instruccién hace referencia al conocimiento adquirido en el ambito educativo.

Por lo tanto, se introduce la nocidn de un "estado paideico" o cultural que va mas alla de
las simples actividades de las "casas de la cultura” contemporaneas, sugiriendo que la verdadera
cultura platonista no es estatica, sino que impulsa a la accién hacia la contemplacién del Bien y
la practica de la justicia. Asi mismo subraya la conexidn esencial entre el estado espiritual de la
cultura y la identidad personal, resaltando la necesidad de una cultura adecuada a la naturaleza
espiritual del ser humano. En cierta forma nuestra intencion es abogar por una comprensién
profunda de la cultura platonista como un factor vital en la formacién de la identidad personal.

¢Por qué partir de la influencia filoséfica griega? A lo largo de la historia y como se
menciond antes, la cultura ha sufrido diferentes interpretaciones, lo que se quiere recuperar la

idea original de nuestro sujeto de estudio. Platon nos dejé como herencia la posibilidad de



afianzar la identidad del “ser persona”. Pues nos muestra la forma correcta de dejarse conducir,
guiar o cultivar a través de la maideia. La cultura como proceso de socializacién nos hace capaz
de reflexionar, asimilar y aprender nuevos conocimientos. Nos ayuda a mejorar la estructura de
nuestro propio pensamiento y la forma de expresién.

Esta investigacidn versa en cuatro capitulos con los siguientes titulos de primer nivel,
primero, entre los términos de la cultura, identidad y persona; segundo, Platon prolifico
propagador de la cultura. Tercero, la estrategia metodoldgica, un hexaedro sistematico; y, por
ultimo, la cultura platonista como factor influyente y sus aportes al mundo contemporaneo.

El primer capitulo se centra en la revision y discusion tedrica del tema "la cultura como
factor influyente en la constitucion de la identidad personal”. Se destaca la importancia de definir
con precisién los conceptos derivados de este tema, especialmente aquellos relacionados con la
nawdeia o cultura, tal como se encuentra en el didlogo de Platén, La Republica, libro VII, pasaje
518, seccién b, lineas 5 a 8. El capitulo aborda dos aspectos principales: la revision tedrica del
estado actual del tema y la definicién de conceptos clave que se exploraran en los capitulos
siguientes.

En el segundo capitulo, se abordan tres aspectos biograficos y cuatro elementos de la
formacidn filoséfica de Platén, centrandose en la conformacién de su "Corpus", especialmente
su obra La Republica y el pasaje especifico del libro séptimo. Se presenta la edicién Oxoniense de
John Burnet y se destaca la diferencia entre el platonismo y lo platénico. La metodologia del
capitulo se divide en aspectos biograficos, criticos e histéricos. Los elementos histéricos se
centran en el estudio del concepto "nawdeia" y su aproximacién a su interpretacion original,
concluyendo en su significado como cultura. Se aborda la amplitud del concepto en la perspectiva
griega clasica, presentando sus diversas interpretaciones posibles, y se establecen las razones
por las cuales se considera que dicho concepto se refiere a la cultura.

El tercer capitulo, se aborda la estrategia metodolédgica disefiada para alcanzar los
objetivos establecidos en la investigacidn sobre la influencia de la cultura o mawdeia, segln Platén,
en la constitucidon de la identidad personal. Se introduce el concepto de método, comparandolo
con un "mapa del tesoro" que guia ordenadamente hacia un objetivo marcado con una "X". Se

subraya la necesidad de seguir una metodologia que sea hexaédrica. La estrategia metodoldgica



se representa como un hexaedro (un poliedro de seis caras) tridimensional por las siguientes
razones: representa la posibilidad de ir mas allda de una figura bidimensional, cada cara del
hexaedro estd asociada con un método especifico, y la figura completa representa el método mas
general, el filoséfico, que busca causas ultimas y primeros principios de la realidad a través de la
razon natural. La metodologia utilizada se describe como sistematica, lo que implica una
estructura organizada y coherente.

En el dltimo capitulo, se aborda la influencia de la cultura en la constitucion de la identidad
personal, dividido en dos temas principales. En el primer tema, se exploran factores negativos y
positivos que influyen en la formacion de la identidad personal. Los factores negativos incluyen
la influencia de los medios de comunicacidon masiva y la fragmentacién familiar, mientras que los
factores positivos se centran en aquellos que propician que la cultura arraigue y crezca en la
persona. Se evita adoptar una perspectiva de psicologia experimental y, en su lugar, se sigue la
psicologia racional o filosofia del hombre.

En el segundo tema, se presenta la propuesta platonista sobre una cultura que
proporciona identidad y forma personas. Se abordan tres aspectos proporcionales en la relacion
cultura/identidad y se establecen tres argumentos que respaldan la afirmacion de que la cultura
forma personas. Estos elementos conducen a la tercera exposicion del capitulo, que trata sobre
la distincion entre lo que influye o determina la identidad personal. Se explora la doctrina de los
determinismos, se toca el principio légico y metafisico de identidad, y se diferencia entre lo que
determina o influye, abordando también la ausencia de cultura (lo inculto) y la pérdida de
identidad, asi como la cultura como un factor influyente en la constitucién de la identidad
personal.

En resumen, este capitulo constituye una unidad tematica indisoluble que presenta
resultados detallados de la aplicacién metodoldgica al objeto de estudio y su discusién en el
contexto contempordneo, destacando la importancia de la cultura, segun la perspectiva
platénica, en la formacion de la identidad personal. El objetivo final de nuestra investigacién es
alcanzar el impulso en la identidad del ser persona a través de la mawdeia o cultura platonista,

basada en la propuesta de nuestro fildsofo griego.



I. Cultura, identidad y persona: revision y discusion tedrica

Este primer capitulo expone la revisidn y discusién tedrica del tema “la cultura como
factor influyente en la constitucion de la identidad personal”, y define con toda precisién los
conceptos que derivan de ella, pues a partir de estos se realizara el andlisis aplicado a las ideas
filosoficas al objeto de estudio, esto es, la matdeia o cultura que se encuentra en el didlogo de
Platén: La Republica, libro VII, nimero 518, seccién b de las lineas 5 a la 8. De este modo,
procedemos a explicar primero: la revisién tedrica de lo tratado, esto es, del statu quo que
permitira llegar al post status o discusion en el mismo rubro de teoria. Segundo, definimos los
conceptos derivados de dicha explicacidn, que también seguirdn nutriéndose a lo largo de los

capitulos restantes. Sin mas, procedemos a exponer la discusion y revision tedrica del tema.

La Revision y Discusidn Teorica
Como accidn, revisar implica el andlisis atento de algo e inclusive es posible decir que
se trata de un sometimiento a examinacion minuciosa por la que se verifica la resolucion de
cierta problematica, por ejemplo, el médico revisa que la herida haya sanado o el matematico
comprueba la correccién de un problema del tipo que le atafie; de modo andlogo aqui se revisa
el estado o situacién actual de la propuesta de investigacién, es decir, de la “cultura como

III

factor influyente en la constitucidn de la identidad personal” en perspectiva filosdfica, o sea
metafisica. Después de haber realizado esta examinacidn se desata la llamada discusion, es
decir, las posibilidades de solucidn, entre las cuales deliberadamente se elegira una, pues si es
bien cierto son tantas las propuestas resolutivas, como las opiniones recibidas, no se pueden
aplicar todas simultaneamente; es necesaria una gradualidad aplicativa, y aqui es donde surge,

para nosotros, la propuesta de Platén sobre la maideia vista como cultura, y sobre todo

constituyéndose como un factor influyente en la identidad personal.

Statu Quo, El Estado o Situacion Actual Del Tema: La Revisidn Tedrica
En este momento no esta dedicado una exposicién del sujeto de la indagacion: Platén,
pues corresponde al segundo capitulo de esta investigacion brindar sus elementos biograficos,
contextuales e histdricos, sin embargo, no dejamos de mencionarlo para erradicar cualquier
pequefia confusion, que al final puede convertirse en un grande error. ldentificamos tres

elementos que conducen este apartado: la cultura, la identidad y el ser persona de los que al
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evocar su estado actual nos llevan a un cdmulo de informacién inabarcable en un trabajo como
el que realizamos, por lo tanto, nos concentramos en la filoséfica. De este modo se une ya
desde ahora los argumentos desarrollados en los capitulos posteriores.

El Estado Actual De La Cultura. Al confrontar lo que en un glosario o diccionario aparece
como cultura y lo que nos interesa de ella, esto es, una actividad humana; lo que nos remite a
la filosofia de esta misma, pues también, la primera desde su etimologia viene entendida como
“cultivar, labrar, cuidar” que en mucho vendria relacionada con los aspectos metafisicos que
de ella emanen, creando asi un estudio detallado en este rubro y que vine denominado como
“filosofia de la cultura”; procedamos pues, a determinar la cultura y la filosofia de la cultura,
pues el vinculo unitivo se encuentra precisamente en que se trata de una actividad humana,
pero vista de diferentes angulos; dicho sea de paso, y siguiendo la maxima ya expuesta sobre
el error, aclaramos aqui que este no es un trabajo de filosofia de la cultura como tal, ni mucho
menos uno de sociologia o psicologia cientifica, y no por depreciar sus aportaciones, como se
dird mas adelante. Se trata de uno, que aborda los tratados de la filosofia sistematica, es decir,
desde la perspectiva metafisica.

Cultura viene definida por el diccionario de la Real Academia Espafiola como
“conjunto de conocimientos, ideas, tradiciones y costumbres que caracterizan a un pueblo, a
una clase social, a una época, etc.”, de aqui que el estado actual de la cultura es atribuirla a
toda actividad humana, asi hay cultura maya, olmeca, de la moda, de la pornografia, de la
salud, etc. Ahora bien, respecto a la filosofia de la cultura, segin Brugger en el Diccionario de
filosofia (1994) escribe:

El objeto de la filosofia de la cultura es fundamentar las manifestaciones culturales

(Cultura), es decir, penetrar en su esencia, comprenderlas por sus causas sus

condiciones esenciales, reducirlas a sus fines ultimos y determinar con ello la

orientacién y medida de la actividad creadora cultural. Puesto que la cultura es
complementacidn y perfeccion del hombre, las lineas fundamentales de una filosofia
de la cultura estdn necesariamente trazadas por la antropologia filoséfica, que nos
dice lo que el hombre es, la ética, indicadora de lo que debe hacer, y la teologia

natural, que muestra el destino a que esta naturalmente encaminado juntamente con
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los Ordenes de la naturaleza y de la cultura en que se encuentra inserto. El

fundamento ultimo de estas disciplinas y, por lo mismo, de la filosofia de la cultura,

es la metafisica. La diversa concepcion que se tenga de ellas se exterioriza en otras

tantas direcciones de la filosofia de la cultura. Esta se cultiva sélo desde el siglo XVIII.

Respectivamente anexas a las distintas esferas de la cultura humana (Ciencia, Arte,

Religion, Historia, Lenguaje, Técnica, Educacion, Sociedad, Derecho, Estado, etc.) hay

ramas especiales de la filosofia de la cultura. (pp. 150-151)

En vista de las dos consideraciones anteriores, encontramos la gran extensiéon que
comporta el concepto cultura como manifestacion humana, y lo que de ella nos interesa en
este trabajo: “su esencia y comprenderlas por sus causas y condiciones esenciales, reducirlas
a sus fines ultimos” como ya se ha dicho en la cita de bloque anterior. En esta forma
concluimos que el estado actual del término en su revisién tedrica abarca toda expresiéon
humana, y de esta, localizamos la de nuestro interés: encontrar sus causas ultimas y primeros
principios a la luz natural de la razén. No concentramos la atencién en la filosofia de la cultura,
sino en los fundamentos metafisicos que arroja la dicha revisién tedrica.

El Estado Actual De La Identidad. En este otro titulo de nivel cuatro procedemos igual
gue en el anterior: decimos lo que se entiende por nuestro concepto, pero ahora en un
diccionario especializado, esto es, uno de psicologia cientifica; continuamos con la revision
tedrica en una filosofia, y ofrecemos el estado actual o “statu quo” a modo de breve
conclusion. El Diccionario de Psicologia dirigido por Galimberti (2002) nos dice: “En psicologia
se entiende con este término la identidad personal, es decir el sentido del propio ser continuo
a lo largo del tiempo y diferente como entidad, de todos los demas”, (p. 580); asi
individualizamos lo que nos compete para lanzarlo a la parte metafisica o filoséfica: la
identidad real en un sujeto, en el ser persona, abriéndose asi una perspectiva amplia para
sacar este concepto de una adhesidn a ciertas manifestaciones religiosas, politicas, sexuales o

Ill

socioldgicas. La identidad para la psicologia cientifica es el “sentido del ser persona y con
otros”. No abordamos aqui la relacién identidad-identificacidn, pues pertenece a uno de los

apartados de nuestro cuarto capitulo.
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Continuamos con el procedimiento planteado, ahora solo enunciamos también lo que
en metafisica se entiende como identidad, y para ello, irrenunciablemente invocamos el
llamado “principio de identidad” que reza: lo que es es; también advertimos, se encuentra
ampliamente desarrollado mads adelante en el contenido capitular correspondiente, pues con
palabras de De Vires en el Diccionario de Filosofia (1994) sefiala que: “la identidad real,
llamada también —con mayor o menor acierto— identidad objetiva. El principio de identidad
(«lo que es, es», «A = A», si no ha de significar una mera tautologia, tiene que interpretarse
distintamente”, (p. 297).

De este modo concluimos que la identidad psicoldgica descansa ampliamente en el
principio filoséfico de la misma, esta en el ser persona, de tal modo que si bien la identidad
psicoldgica y metafisica no son parte de los accidentes categoriales que afectan el ser
substancial, si lo hacen como “accidentes accidentales” o “accidentes potenciales”, y es en la
dindmica del paso de la potencia al acto que encontramos la posibilidad de que la identidad
personal se constituya por factores externos o internos a ella, y segin nosotros lo decimos,
favorablemente por la mawdeio o cultura propuesta, como lo argumentaremos, por el
descendiente del rey Codro.

El Estado Actual De La Persona. Sencilla y llanamente persona, viene definido en el ya
referido Diccionario especializado de psicologia como “individuo de la especie humana”, (p.
810); lo cual nos conduce, como hasta ahora lo hemos realizado a la perspectiva metafisica,
por lo que citamos a continuacidn las palabras de Boecio que bien desarrolla Fernandez
(1979): “substancia individual de naturaleza racional”, (p. 545). De aqui desmembramos y
también advertimos en el capitulo central de esta investigacién que seran analizados los
siguientes elementos: la persona es primero una substancia, esto es, el receptaculo o sostén
de los accidentes o categorias, de tal modo que se constituye como un ser categorial o real;
segundo, es un individuo, lo que significa que posee un principio de individuacién, y que
nosotros decimos es la “materia sometida a la cantidad”, asi el individuo uno podra ser
semejante o igual al dos, pero serd siempre individual por la materia que lo conforma.

Finalmente, aqui debemos entender con mucha precisién que “naturaleza” no viene

comprendida como esencia, pues si dijéramos que la esencia de la persona es su racionalidad,
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excluiriamos a todos aquellos que estan privados de dicha capacidad, por lo tanto dejarian de
ser personas; por ello afirmamos la tesis de la unidn substancial entre materia y forma, esto
es, un cuerpo material unido sustancialmente a una forma espiritual que es el alma racional,
de modo tal que aseveramos en que la esencia del hombre o del ser persona es precisamente
esta unidn substancial. Asi podemos concluir nuevamente con las palabras de Fernandez
(1979) que el concepto de persona es “principalmente filoséfico, aunque también en
psicologia o sociologia expresa cierta singularidad de cada individuo de la especie humana, en
oposicion al concepto filoséfico de naturaleza humana que aborda lo supuestamente comun
qgue hay en ellos”, (p. 547). Concluyentemente decimos que la persona no es Unicamente una
definicién ni para la psicologia cientifica ni para la racional o filosofia del hombre, no es una
mera substancia y sus accidentes, o un mero objeto de estudio de diversas ciencias segundas
o proximas; lo que decimos es que “se trata de un verdadero misterio”, y este es el statu quo

del ser persona.

El Post Status o Planteamiento Posterior: La Discusidon Tedrica
Ya se ha dicho, que la revisién significa examinacién y que uno de su sentido nos

conduce a la controversia o discusion, y esta se une a la deliberacién; sobre estas lineas
paralelas, revisidn y discusion tedricas es que corre la presente investigacién, a imagen de la
locomotora que lo hace en sus vias. Asi, una vez realizada la revisién, procedemos ahora a la
discusidn y por lo tanto a la resolucion, a modo de propuesta: la maweio o cultura en la
Republica VII, 518b.5-7, como factor influyente en la constitucidn de la identidad personal.
La Discusién En Cuanto a La Cultura. Descubrimos aqui, a través de la revision tedrica, el
paralelismo entre lo que contemporaneamente entendemos como cultura, sea desde el
aspecto de la psicologia experimental o cientifica, y para la filosofia del hombre o psicologia
racional, de modo tal que aparece no como discordante, sino como fruto de una iniciativa de
investigacidn, la mawdeia o cultura para Platén. Como se tratara con mucha mayor profundidad
en el capitulo correspondiente, lo que hemos llamado la multiforme interpretacién de esta,
asi como su capacidad metamérfica que emana de la consideracion de Jaeger (2022, p. 2). Asi
pues, con Gomez Robledo (2016) aparece lo que aqui se entiende como mawdeia o cultura en

el texto de La Republica ya mencionado:
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Tanto aqui como en el principio de este libro, hemos traducido, con Robin, maibeia
no por “educacién”, sino por “cultura”, ya que en estos textos el sentido prevalente
es el del estado espiritual que resulta de la educacidn, antes que el proceso educativo
mismo. (p. CLXVIII)

Asi pues, entablamos después de la revisidn tedrica, su discusién en el mismo rubro,
la cual consiste en resolver si la cultura en su realidad contempordnea sea en su aspecto
nominal o real influye en la constitucidén de la identidad personal o, por el contrario, el modo
en que la cultura o mawdeia de Platén entendida como “el estado espiritual que resulta de la
educacién, antes que el proceso educativo mismo”, esta en posibilidad de conseguirlo. Asi
vislumbramos el contenido central de la presente investigacion, la cual estaria lisiada si no
tocamos a continuacién los elementos restantes: la identidad y el ser persona, que revelaran
sus complejidades, pero sin olvidar el paralelo que nosotros seguimos, que es la reflexién
metafisica. Vivimos inmersos en una cultura, sea en la de la burla o critica destructiva, o del
companferismo y ayuda, etc; la interrogante la planteamos de la siguiente forma: épor qué no
sanearla o maximizarla con la mawdeia o cultura platonista?

La Discusién En Cuanto a La Identidad. Si hemos revisado que la cultura es cualquier
manifestacidn humana que viene transmitida, entendemos que la “cultura de la muerte” o “Ia
cultura de la responsabilidad”, por ejemplo, pueden constituir de una forma negativa o
positiva la identidad personal. En su contrario, aqui tocamos uno de los temas que pareciera
han sido intencionalmente olvidados: la identidad desde el aspecto metafisico, pues ahora se
ha utilizado el concepto en su sentido mas basico para tratar acerca de la identidad de género
o la multiforme identidad sexual como una decisién libre y transformadora de las
caracteristicas biolégicas. Ahora también es el punto de partida, por ejemplo, para la
homosexualidad y sus manifestaciones, o para lo transgénero; porque identidad e
identificacion no corresponden con la realidad corpérea.

Si bien no ignoramos esta realidad, no es el cometido de la presente argumentacion
ocuparnos al respecto, de lo que estamos seguros en afrontar es precisamente la “identidad
del ser persona” que la reflexion de nuestro filésofo de Atenas compuso en tan breves lineas

y que ya hemos citado, pero si es necesario para ofrecer mayor claridad al lector, repetimos:
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La Republica VII, 518b.5-7; lo cual es inentendible sin su contexto que como lo veremos se
trata de la famosa “alegoria de la caverna” y los elementos que contiene. De este modo la
identidad propuesta por Platén viene entendida como “la capacidad para reconocerse y
reconocer en otros el ser personal y la disposicion para dejarse conducir”, conclusién que no
contiene cita alguna, pues fruto de la revisidon y discusidon tedrica le atribuimos cierta
originalidad. Para mayor precision, el desarrollo de esta idea esta contenida en el apartado
capitular posterior que trata de lo que también nominamos como los “dngulos de la naibeia
o cultura”. No perdamos de vista nuestra identidad de “ser persona”, como nuestro personaje
nos lo muestra.

La Discusidn En Cuanto a La Persona. Lo condensado, decimos, proviene de un proceso
en que los liquidos se reducen o los sélidos se compactan, de modo semejante es que llega a
nosotros esta discusién sobre el ser persona. En cuanto a la revisidon tedrica hemos concluido
gue la persona “es un misterio”, ahora, aqui afirmamos con la discusién, también tedrica, que
es “sondeable”, es decir, un misterio que vale la pena explorar, descubrir, desentrafiar. Sea
por la via que fuere, buscando causas segundas o préximas, o Ultimas como lo hace la filosofia,
el ser persona representa para la vida contempordnea un reto de comprensibilidad vy
explicacion. Ahora bien, sea por la definicién boeciana o por la psicologista de “persona”, que
evidentemente es posterior a la de nuestro sujeto de investigacién, es donde vislumbramos
cierta respuesta, pues es la persona humana a la que se dirige y apunta toda la reflexién
platonista; esa persona capaz de vivir el vaivén del mundo real y el de las ideas, la persona que
es capaz de liberarse de las cadenas de la caverna para ver la luz; la persona que se asombra
y se atemoriza, la persona en que radica la mawdeia o cultura porque es capaz de poseer “el

estado espiritual que resulta de la educacidn, antes que el proceso educativo mismo”.

Definicién De Los Conceptos
Arribamos al segundo apartado o titulo de nivel dos, propuesto para este capitulo, el
cual no pretende ser un glosario, lexicén o indice, sino del modo mads noble y puro en la medida
gue una traduccion nos lo permite, exponemos a modo de elenco y que enmarcamos para no

divagar en lo posterior. Agregamos que esta llamada “definicion de conceptos” obtiene su
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origen como la fuente de agua lo hace de aquella que subyace en el subsuelo, es decir, de
Platon.

Cultura: como ya lo hemos dicho, citado y expuesto es “el estado espiritual que
resulta de la educacién, antes que el proceso educativo mismo”.

Identidad: la capacidad para reconocerse y reconocer en otros el ser personal, asi
como la disposicién para dejarse conducir.

Persona: el ser real en que recae una identidad y por lo tanto es capaz de la maideia
o cultura, esto es, poseer “el estado espiritual que resulta de la educacion, antes que el
proceso educativo mismo”. De este modo y sin mas, de acuerdo a las especificaciones de la
Institucion educativa para la que se realiza este trabajo, procedemos a tratar el marco
referencial e histérico que aportando informacidn biografica y contextual nos hacen progresar
en la tarea aqui realizada, y que hemos titulado, Platén: prolifico propagador de la maibeia o
cultura, pues consideramos a nuestro personaje y su produccién como aquella frecuente y

rutilante estrella de la inmensa constelacién forjada por la filosofia.

Il. Platén y la raudeia: vida, obra y vision de la cultura

Una vez establecida la exposicion emblematica de vida, presentamos el trabajo del
estudio critico contemporaneo: la edicién Oxoniense o elaboracién de John Burnet,
germinalmente aportando la diferencia entre la corriente filoséfica inaugurada por nuestro autor
como el platonismo y lo platdnico. Instauramos la metodologia del primer contenido capitular:
el biografico e histérico-critico, correspondiente a cada elemento proporcionado. De este modo,
se direcciona a los primeros el biografico, a los segundos el critico y a los finales el histérico.

Ahora bien, en cuanto a los segundos elementos, que son los contextuales, presentamos
especificamente la obra platénica de La Republica, analizando la intencidén de su composicion y
los temas principales seglin la produccién académica de Werner Jaeger y Antonio Gémez
Robledo. En este mismo apartado inductivamente localizamos el libro de nuestro interés, el
séptimo y abriendo el preambulo (alegoria de la cavernay lo epistemoldgico) del tema especifico

que es la cultura en la concepcién del platonismo: 518b.5-8 encontrandolo en Burnet (1902).
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Los terceros y ultimos elementos que son los histéricos, abordan el estudio del concepto
“mawdeia” y la aproximacidén a su interpretacién original para recaer en su significado de cultura.
Por lo tanto, resulta necesario; primero, abordar la amplitud del concepto en su perspectiva
griega clasica presentando su multiforme posibilidad interpretativa; y, segundo, establecer las
razones por las que dicho concepto es tomado como cultura. Finalmente, se presentan dos
conclusiones que exponen sintéticamente lo antes dicho. Primera la del sujeto, objeto y método
usado; segundo, la correspondiente al marco referencial que contiene los elementos biograficos,
contextuales e histéricos, que permiten establecer la problemdtica que se aborda en el cuarto
capitulo de nuestra investigacion.

El Personaje, Su Obra y La Edicién Critica De I. Burnet

En cuanto al personaje, seria vano usar pdginas para repetir lo que podemos localizar de
nuestro autor, aunque no es por otras fuentes en las que al parecer se basan todos sus cronistas:
el recuento autobiografico de la Epistola VII, lo dicho por Didégenes Laercio y la redaccién de
Apolodoro en sus Crdénicas. Al respecto existe una sintesis muy bien realizada por Stefanini en el
trabajo de traduccidn del Centro de estudios filoséficos de Gallardete (CEFG, 1986). No dejamos
de mencionar también la magnifica exposicion de Erler en la edicion de Volpi (2004).

Con la advertencia del parrafo anterior, ahora expresamos la iniciativa por destacar tres
aspectos de su vida y cuatro especificaciones de su formacion filosdfica; a saber, de los primeros:
familia, nacimiento y cultura. En cuanto a los segundos, la formacidn socratica, la época de
pensamiento juvenil, de transicion, y de la madurez; dicha informacién para ambos es la
proporcionada por los estudios biograficos de Abbagnano (1994), Reale (1987), Jaeger (2022),
Platon (1988), Fraile (1997) y Platén (2016).

Respecto a la obra escrita, fruto de los seis autores anteriormente mencionados,
comparativa y coincidentemente distinguimos del “corpus platonicum”, la “opera maiora” y la
“minora”, la cual nos ayuda a resolver cierta polémica en cuanto a la mayor produccion de
nuestro autor, respecto a dos considerandos: a la extensidn, esto es a la cantidad; o a la riqueza
filoséfica llamada cualitativa o de contenido, y que desde ahora anticipadamente mencionamos,

se trata de La Republica en cuanto a la segunda consideracién, Platén (2016, p. VII).
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Finalmente, al abordar la edicidn critica del objeto de nuestra investigacién corresponde
al rigor cientifico que este trabajo representa. Discurrimos, por lo tanto, que la versidn Oxoniense
o de Burnet (1905) es la clasica referencia para tratar cualquier tema de nuestro sujeto, ya que

dicho escrito representa la autoridad en la que se apoya la severidad mencionada.

Tres Aspectos De Su Vida: Familia, Nacimiento y Cultura

Hemos decidido colocar estos tres aspectos, pues responde a nuestro cometido; en el
recuento familiar se destaca su ascendencia que nos hace considerar en una primera
aproximacion su inspiracién y anhelo politico, que mads tarde se convertira en propuesta. En su
nacimiento destacamos la fecha de aparicion en este mundo y que nos proporcionan sus
bidgrafos, aqui enfatizamos las consecuencias de pertenecer a un nucleo familiar que
seguramente lo configurd. Finalmente dedicamos mas amplitud al apartado titulado “cultura”,
porque asi focalizamos y concentramos nuestra atencién en uno de los temas fundamentales de
nuestra indagacion.

En Cuanto a La Familia. Después de lo investigado sobre la biografia de nuestro sujeto en
las fuentes ya mencionadas, encontramos un dato interesante en cuanto a su ascendencia, pues
pertenece al ultimo rey de Atenas, informacion que nos proporciona Sales i Coderch (1992), con
las siguientes palabras: “Platén era hijo de Aristdn, descendiente de Codro, el legendario ultimo
rey de Atenas. Su madre, Perictione, era hermana de Carmides, y prima de Critias, principal
dirigente de los Treinta Tiranos” (p. 90); de aqui que sus bidgrafos enfaticen en senalar que este
aspecto lo motivd a desarrollar una reflexidn politica para buscar la reconstruccién de la gloria
ateniense.

Respecto a Su Nacimiento. Esta fechado en el afio 428 o0 427 a.C., el dia 7 del mes de
Thargelién (mayo), desconociendo el lugar preciso, proponiendo Atenas o Eginia segun Laercio.
Tuvo dos hermanos, Glaucdn y Adimanto, y una hermana Potone quienes fueron procreados con
Pirilampo, una vez que su madre enviudd, experimentando asi la hermandad sanguinea, la
fraternidad, sociabilidad y cuidado. Este dato es relevante porque sin el apoyo del que ahora es
su padre, seria incomprensible que nuestro personaje recibiera la maxima educacion ateniense,

pues se ocupo de brindarsela, segin Platén (1988).
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Referente a La Cultura. Segmentalmente indicamos el ambiente en el cual se constituye la
identidad del ciudadano ateniense y en consecuencia de aquél en quien versa nuestra
investigacion. Presentamos tres niveles: el global o mundial, el griego y finalmente el de Atenas.
El mundo conocido atravesaba la filosofia, por los primeros intentos de la explicacién de la
realidad, dejando lado los mitos, beneficiando una continuidad y un debate en las diferentes
posturas, como analizado en todo el escrito de Jaeger (1952).

En cuanto a Grecia la nacidén entera estaba sumergida en su tercer periodo clasico, 499
a.C., 323 a. C,, ocurriendo la Guerra Médica con su victoria dirigida por el Rey Jerjes |, logrando
vencer a los persas. Atenas inicio su resplandor en el imperio con la guia de Pericles que cambid
al mundo occidental, informacién que apoyamos con el estudio de Mufioz (1970). Sin embargo,
Esparta otra ciudad-estado pronto decidid liberarse del poder ateniense, comenzando la guerra
del Peloponeso siendo los primeros quienes resultaron victoriosos.

Atenas propiciaba la democracia como un sistema de gobierno para conducir a la
ciudadania, los santuarios tenian una gran relevancia pues en ellos se desarrollaba la vida social,
Platén siendo de la aristocracia frecuentaba aquellos lugares repartiendo su tiempo entre el
gimnasio, el 4gora, los banquetes y la asamblea, segin Jaeger (2020); de tal modo que “su primer
contacto con la cultura se produjo en el terreno de la pintura y de la poesia. Pero muy pronto se
dedicé a la filosofia” (CEFG, 1986, p. 1040). Estos ambientes culturales, como lo apuntamos a
continuacion, llevaron a nuestro sujeto por las sendas en las que configuré su identidad.

Estos tres niveles culturales propiciaron la formacién humana e intelectual de Platén,
pues representan la vida social, politica, econédmica de aquél que desarrolla un método y
objetivos especificos para la filosofia de su tiempo y por supuesto con repercusiones en el
nuestro, de este modo esbozamos ya desde ahora la relevancia de la “cultura en la constituciéon

IH

de la identidad personal”, y subrayamos sobre todo la capacidad humana del “ciudadano” para
colaborar en el desarrollo de la “polis”, o lo que podemos traducir, en nuestra época post

moderna como “sociedad”.
Cuatro Especificaciones En Su Formacién Filosdfica
En cuanto estas, presentamos tres aspectos de cada una de ellas: primero, la informacion

relevante respecto a las influencias que recibié de otras corrientes filoséficas o personajes, de
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acuerdo a la informacién autobiografica y la hecha por Didgenes Laercio; segundo, la descripcion

Ill

general del “viaje” que corresponde a cada etapa de su vida, y tercero, las consecuencias en la
configuracion de su pensamiento, pues como lo haremos notar en su momento oportuno, la
constitucion de la identidad dependerd en gran medida de las circunstancias vividas vy
recapituladas.

Formacion Socratica a Los Veinte Aflos o Etapa Juvenil (393-389). En esta, “conocid y
escuchd las lecciones de Cratilo, un discipulo tardio de Heraclito” (CEFG, 1986, p. 1040), teniendo
asi con toda certeza un acercamiento a esta corriente, sin descartar su respetivo efecto que ya
estd siendo estudiado por algunos, ejemplo de ello es la propuesta de Sanchez (2012) titulada La
filosofia heraclitea interpretada por Platon.

Una segunda influencia es originada por su primer contacto con Sécrates. Hasta nuestros
dias continta estudidndose el influjo del filésofo de Alopece sobre nuestro personaje, que a lo
largo de nueve afios lo tuvo de amigo y pupilo, esto es del 408 al 399, informacidon que nos
proporciona el texto de Platon (1982, pp. 51-53). Hacemos nuestras las palabras textuales de
(CEFG, 1986), pues nos dicen que con la ejecucidon de su mentor “huyé de Atenas con otros
socraticos a Megara, junto con Euclides (ibid.), donde permanecié algin tiempo. Regresé a
Atenas hacia el 396” (p. 1040).

En esta etapa solo ha quedado registrado y atribuido, lo que nosotros llamamos el “viaje
deltemor”. En cuanto a las consecuencias en la configuracién de su pensamiento, en este periodo
desarrolla sus tesis basadas en las ensefianzas del maestro, por lo que aborda conceptos como
la mentira, la piedad y la amistad; su irrisidon contra los sofistas en cuanto al influjo socratico. Por
otra parte, en cuanto a la doctrina heraclitea, lo llevaron a exponer la propuesta del “flujo
perpetuo” a modo de examinacién creando el dialogo “Cratilo”.

Etapa De Transicion, Hasta Los Cuarenta Afios (388-385). En esta etapa tal vez
desacreditada por algunos bidgrafos, nuestro cuadragenario cumple las palabras de Jaran (2011)
cuando escribe: “para que la lectura de los fildsofos antiguos sea de provecho, no solo a nivel
cultural sino también filoséfico, esa lectura tiene que transformarnos, al igual que los viajes por
el mundo, modifican la percepcién que uno tiene de su propio mundo” (p. 189) iniciando asi sus

conocidos “tres viajes”. No decimos mas al respecto, pues la cita anterior revela lo que nuestro
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hijo de Aristén experimentd en carne propia, nuevamente segun la informacién biografica que
llega a nosotros.

El Primer Viaje. Aqui recibe la influencia de la doctrina pitagérica; esta relaciéon ha
despertado el interés de investigadores que nos revelan precisiones para comprender la
produccidn literaria de nuestro personaje, como ejemplo mencionamos una tesis doctoral de
Pérez (2017) en la Universidad de Barcelona, titulada: De la influencia del pitagorismo en Platdn,
o de la influencia de Platon en el pitagorismo.

El primero de los datos relevantes de su traslado, es su estancia en Tarento donde tiene
contacto con la doctrina pitagdrica de Arquitas, y posteriormente se traslada a Siracusa en el 388
segln la Epistola VII, 324a; el segundo, es que fue embarcado hacia Egina donde es vendido como
esclavo pero encontrado por Anniceres de Cirene quien lo compré y lo liberé, noticia revelada
por Laercio (2002, p.112); regresa a Atenas y funda la su famosa escuela en el 387.

De este modo continuamos con las consecuencias en la configuracién de su pensamiento,
gue las podemos organizar por su situacion de encarcelamiento fruto de las reformas politicas
gue propagaba y sobre todo la condicién de esclavitud a la que fue sometido, aunado a la
propuesta filoséfica pitagorica, razones por las que tal vez comienza asi, su legado para la
humanidad: la Academia.

Etapa De Madurez, Fundacién De La Academia En El 387 (385-370). Por un bienio decenal
se consagra a esta institucién, que en las palabras de Peran (2010) “fue un espacio para el
desarrollo filosdfico e intelectual por mas de novecientos afios”, (p. 35) y por la que Cherniss
(1993) dicta una conferencia y la titula: “La Academia: ¢Ortodoxia, herejia o interpretacién
filoséfica? No se tienen noticias ya de alguna influencia por alguna corriente o pensador
filosofico.

El Segundo Vigje. Es la Epistola VIl 327¢-330b-338, Laercio (2002, p. 112) la que brinda la
informacién para afirmar que esta travesia lo condujo a Siracusa en el 366 desde donde fue
trasladado a la isla de Ortigia en calidad de rehén, una vez acabadas las hostilidades regreso a
Atenas. Referente a la constitucién de su pensamiento, es aqui donde se consolida ya su postura
en temas como la justicia, el Bien, el amor, etc. Para sus bidgrafos representa no solo la madurez

bioldgica, sino como en la mayoria de los expositores de algun tipo de doctrina, el culmen
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expositivo de su pensamiento, hasta el momento sin encontrar ejemplos de algin cambio o
correccion en ella o lo que podria sefialarse como discordancia; al respecto sefialamos el texto
de Szlezak (1997).

Etapa De La Vejez o El regreso a La Capital y Muerte (369-347). No se presentan
nuevamente influencias externas a su persona; ahora él interviene en sus generaciones escolares
con sus propuestas filosoficas, que se concentraran en la constitucién de los futuros gobernantes
o como lo decimos después, de sus académicos.

El Tercer y Ultimo Viaje. Las fuentes que nos revelan este dato quedaron dispuestas en la
Epistola VII 330c; 337e-340b; 345¢-350b Platdn (1982, p. 355-388) y el testimonio de Laercio, 23.
En el 361 viajo a Siracusa donde fue hecho prisionero nuevamente; en el 360 queda registrado
su regreso a la capital griega. Finalmente muere en el 347 y es sepultado en la Academia, segun
Laercio 2002 (44, p. 131) bajo el epitafio: “La tierra guarda el cuerpo de Platén, pero la morada
inmortal de los bienaventurados alberga el alma del hijo de Aristén, a quien honra todo hombre
bueno, aunque habite lejos, porque llegd a conocer la vida divina”. Ha comenzado asi su ultimo
viaje en dos direcciones, el regreso a ese mundo inteligible inmaterial del que tanto dijo, y la otra,
en la que sus estudiosos lo llevamos navegando sin encontrar un final aun.

En cuanto a las consecuencias en la formacidn de su pensamiento apuntamos dos: como
ha sido sefalado en el apartado precedente, no se han encontrado pasajes o posturas en las que
se retracte de su exposicion doctrinal, mucho menos ha corregido alguno de sus escritos como
sucede con algunos fildsofos posteriores, esto representa la seguridad que deviene con la edad
cronoldgica, al menos en él. La segunda, es resultado de lo que algunos han llamado el
“testamento de Platdn”, y como actualmente se realiza, debid ser por escrito, en nuestro caso se
trata de la obra “Leyes”, al final de sus dias seguramente pensd en su herencia a los suyos, pero
gue se traslado a la humanidad entera.

En esta segunda consecuencia, no discutimos el breve escrito de dudosa autenticidad que
lleva precisamente el nombre de “Testamento” y que algunas ediciones del “Corpus Platonicum”
lo incluyen como tal, como, por ejemplo, las traducidas al espafiol por Azcarate en sus Obras
completas de Platdn de la editorial Medina y Navarro de 1871; nos referimos al Ultimo escrito del

gue si tenemos noticia de su autoria, obra escrita en su vejez. Introducimos asi al siguiente



23

apartado, que nos pondra en claro por qué la “Republica” es la “opera maiora” aunque “Leyes”

lleva ese adjetivo respecto a la cantidad.

Su Obra: El “Corpus Platonicum” y Los Dialogos.

Adentrarse al estudio de la composicién y determinacion del Cuerpo de las obras de
Platéon, como bien lo dice Stefanini (CEFG 1986, p. 1041) se trata de un verdadero “misterio”,
primero porque los métodos hasta ahora aplicados para definir la autenticidad y lo apdcrifo se
han conducido de modo errdneo. Si esta representa una dificultad para todas las obras, siendo
los “didlogos” aquellas mas estudiadas, en consecuencia, los toca profundamente; esta es una
segunda dificultad, establecer su cronologia genealdgica.

En cuanto al “Corpus” establecemos y como mas adelante quedara justificado a través de
Stefanini (CEFG 1986, p. 1040), que son treinta y seis las obras de Platén, agrupadas en “La
Apologia de Sdcrates”, “Los Didlogos” en cantidad de treinta y cuatro, y las trece “Epistolas” ya
gue no es el cometido de la presente investigacion, no discutimos el canon enunciado.

Para resolver ambas dificultades dichas en el primer parrafo de este apartado, esto es,
descubrir la autenticidad de las obras y la cronologia de los “didlogos”, nuevamente en palabras
de Stefanini (CEFG 1986), citamos:

Las tentativas realizadas por los criticos fundadas en criterios internos (la coherencia y la

evolucién de la doctrina platdnica; pero tales criterios no sirven, porque presuponen una

previa determinacién arbitraria de la doctrina platdnica) y en criterios externos (las
escasas referencias cronoldgicas contenidas en los escritos de P.) obtuvieron resultados

muy pobres, los cuales poco alcanzaron la aceptacion unanime de todos los criticos. (p.

1041)

Continua la cita, con la parte resolutiva

El acuerdo se consiguié adoptando el criterio estilométrico. Después de algunas

investigaciones sobre la repeticion de ciertas particularidades estilisticas que aparecen en

los didlogos platénicos (L. Cammpbell, W. Dittenberg, D. Peipers, C. Ritter, G. Siebeck, H,

von Arnim) y W. Lutoslawski (The Origin and Growh of Platon’s Logic, Londres 1905; cf.

También Sur une dialogues de Platdn, Paris 1896) reunid y coordind los resultados de las

investigaciones precedentes, dando un fundamento a la estilometria. (pp. 1041-1042)
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A continuacién, nosotros explicamos dicho criterio.

El Criterio Estilométrico. Reproducimos integramente la consistencia del estilo mencionado
contenido en (CEFG 1986), debido a que consideramos que es un “tesoro que debe ser expuesto
a la luz” para quienes se interesan por el estudio de la produccidn de nuestro filésofo de Atenas.

Compuso una lista de 500 particularidades estilisticas (estilemas). Dividié luego los

estilemas en cuatro grupos, asignando el grupo de ellos el correspondiente coeficiente de

grupo: 1) para el grupo de estilemas que aparecen una sola vez en el didlogo estudiado

(estilemas accidentales); 2) para los que se repiten alguna vez en el mismo didlogo

(estilemas repetidos); 3) para aquellos cuya repeticidn es mayor (estilemas frecuentes);

4) para los que se repiten mds de una vez en dos paginas, sin ser indispensables (estilemas

frecuentisimos). (p. 1042)

La ley de la afinidad estilistica se formula del modo siguiente: «De dos obras de la
misma extension de un mismo autor, estd mas prdxima en el tiempo a una tercera obra
de este mismo autor aquella que presenta un nimero mayor de afinidades estilisticas con
esta tercera, siempre que se en cuenta la diferente importancia de tales afinidades y el
nuimero de las particularidades estilisticas observadas sea suficiente para establecer el
caracter estilistico de las tres obras».

El didlogo que se toma como punto de referencia es el titulado Las leyes, que

seguramente es el Ultimo que compuso P., cuyo nimero de afinidades absoluto es 718...

(p. 1042)

De este modo nuestro estudioso y creador de este criterio estilistico, agrupa los didlogos
de la siguiente manera:

a) grupo socrdatico: 1) Apologia; 2) Eutifrén; 3) Critdon; 4) Carmides; 5) Laques; 6)

Protdgoras; 7) Menon; 8) Eutidemo; 9) Georgias; b) primer grupo platdnico: 10) Cratilo;

11) Banquete; 12) Feddn; 13) Republica I; c) grupo platénico medio: 14) Republica II-1V;

15) Republica V-VII; 16) Republica VIII-IX; 17) Republica X; 18) Fedro; 19) Teeteto; 20)

Parménides; d) ultimo grupo: 21) Sofistas; 22) Politico; 23) Febo; 24) Timeo; 25) Critias;

26) Leyes. (p. 1042)



25

No obstante, del genio creador de Lutowaski (1905), Stefanini (CEFG 1986) ahora nos
brinda la confirmacion y perfeccién de esta agrupacién con el criterio que el primero llama “de
la Republica” que consiste en lo siguiente:

...porque se funda en un pasaje de esta obra (Resp. Il 329C-396E). P. distingue tres formas

de relatos: la forma expositiva o narrativa (discurso indirecto, diritambo), la forma

imitativa o dramatica (discurso directo, comedia y tragedia) y la forma mixta (poema). (p.

1042)

De tal modo que la clasificacidn con este criterio es el que sigue:

a) primer grupo (forma dramatica): Apologia, Critén, Laques, Hipias menor,
Alcibiades primero, Georgias, Mendn, Eutifron, lon, Hipias mayor, Cratilo; b) segundo grupo
(forma narrativa): Protdgoras, Eutidemo, Clitofonte, Lisias, Carmides, Banquete, Fedon,
Republica; c) tercer grupo (periodo de transicidn): Teeteto, Parménides, Menexeno, Fedro;
d) cuarto grupo (retorno a la forma dramatica): Sofista, Politico, Filebo, Timeo, Critias,
Leyes. Este criterio confirma y precisa el orden cronolégico establecido por la estilometria.
(p. 1042)

Para concluir este primer apartado, y después de argumentar con las referencias de los
autores anteriores, consideramos util afirmar para el presente estudio, que la “opera maiora” la
constituyen los didlogos “Leyes” y “Republica”, dejando a la “minora” el resto. Dicha afirmacién
la sometemos solo a este sentido, pues otros estudiosos tendran consideraciones subjetivas y
utiles a sus investigaciones, como por ejemplo Jaeger (2022) y su clasificacién de los “didlogos
socraticos menores de Platdn. El Problema de la areté”. (p. 467 y ss.)

Reanudando con el programa establecido en esta primera parte, y una vez dicho lo que
entendemos como el “Corpus Platonicum”, la “opera maiora” y la “opera minora” abordamos la
ediciéon critica de las obras, segun John Burnet. Enfatizamos que el Corpus Platonicum estd
compuesto por treinta y seis obras, de las cuales treinta y cuatro son los llamados “dialogos”
dentro de los cuales el de mayor cantidad lo posee “Leyes”, sin embargo, conforme a la cualidad
o de contenido filosofico y por los motivos anteriormente expuestos, se trata de La Republica, de

tal modo que hasta el mismo cardacter estilométrico lo confirma.
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La Edicion De loannes Burnet. Al tratar un tema tan complejo como la “edicién de todo un
Corpus” es necesario instaurar como primer lugar los antecedentes, en nuestro caso la “edicién
Stephanus”; segundo, la precisién o avance a la “Burnet”. Ambos planteamientos nos conduciran
a reafirmar lo que ya esta dicho sobre la importancia de La Republica como la obra “monumental
de Platén” y sobre todo la importancia del libro VII, donde se encuentra el pasaje u objeto de
nuestra investigacion.

El Antecedente: La Edicidn y Numeracién “Stephanus”. El valor de esta edicion realizada
por Henrie Estienne del afio 1578, se encuentra en la precisién que ofrece para localizar un texto
dentro de cualquier obra de nuestro sujeto, esto obedece a que en algunas traducciones no
encontramos dichas coordenadas, lo que puede representar cierta desorganizacidon al momento
de trabajar con ellas. De este modo la “Platonis opera quae extant omnia” Estienne (1578) se
organiza en tres voliumenes, con una numeracion consecutiva, y ésta a su vez, en secciones
sefialadas con las letras a, b, c,d y e.

La Edicidn Critica y Numeracion Burnet. Las bondades que se revelan en esta edicién, obra
de John Burnet (1899) pueden ser tantas como las que contiene su Prefacio, sin embargo, aqui
apuntamos tres: la primera es su fontalidad de la que emanan los documentos que ayudaron a
constituir parte del “Corpus Platonicum”, tales como el “cédice “Bodleianus” o el “Vindobonesis”,
etc; segundo, el caracter organizativo de los didlogos en cinco Tomos y éstos en IX tertalogias,
ofreciendo un apartado de “definiciones” y uno mas de “apécrifos”; finalmente, la numeracién
de cada seccidén a, b, ¢, d y e. Ahora se nos proporciona la numeracion de cada una de las lineas
del texto en grupos de cinco, lo que nos brinda una “precisién del tipo quirurgica”, si es aplicable
el término, para localizar un texto.

Nos detenemos en esta ultima bondad de Burnet (1899), debido a que el texto de nuestro
interés se localiza en el Tomo IV, en la tetralogia VIII: La Republica, en su libro VI, nimero 518 de
la “seccion b”, lineas 5 a la 8; confirmamos una vez mas que pertenece a la etapa de la madurez
bioldgica e intelectual de nuestro personaje, y por lo tanto podemos sefialarla como la “mayor
obra representativa de su pensamiento”, apoyados también por el criterio estilométrico, que
como lo hemos visto, realiza una segunda agrupacién de los didlogos en su genealogia,

conducidos por la “Res publica”.
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Una vez que hemos tratado tres elementos biograficos esenciales de la vida de nuestro
personaje, y brindando cuatro elementos de la configuracion de su pensamiento, asi como ciertas
especificaciones Utiles a nuestra investigacién, restringiendo lo que aqui se entiende como el

Ill

“Corpus Platonicum”, del que hemos destacado el “mayor de los didlogos”, su nomenclatura y su
pronunciacion del pasaje de nuestro interés; ahora dirigimos nuestra mirada a desarrollar la sutil
y casi imperceptible diferencia entre el platonismo y lo platénico, seguido de la presentacion
minusculamente desarrollada por nosotros, del trabajo de Werner Jaeger y Antonio Gémez

Robledo.

Entre La Obra de Platdn o Platonismo y Lo Platénico: Werner Jaeger y Antonio Gémez Robledo

Nos adentramos al Ultimo apartado de los cuatro distribuidos en esta primera parte, o lo
gue podriamos llamar del “segundo capitulo” de nuestra investigacién; aplicando aun y por
ultima vez, el método biografico, rastreamos dos sutilezas que tienen como objetivo prevenir
futuras controversias: primera, la diferencia entre lo ideal y lo real que se establece
especificamente en La Republica, esto es lo que con las palabras precisas de Erler en la obra de
Volpi (2004) se trata de “la concepcion de Platén acerca de un Estado ideal (tesis del «filésofo
rey») en Republica, que puede considerarse su obra capital” (p. 1682); de tal modo que resulta
ampliamente clarificador distinguir entre el platonismo como corriente filosdfica y lo platdnico
como un mero ideal inalcanzable.

Como segunda sutileza, entablamos un paralelismo entre los estudios de Werner Jaeger
en el Ambito internacional, y la de Gdmez Robledo como la aportacidn nacional a la doctrina del
platonismo, y de acuerdo a lo que nos interesa, sobre el concepto de “nawdeia” como cultura.
Comparativamente la obra monumentalmente desarrollada de Jaeger (2022), “Nawdeia: los
ideales de la cultura griega” es insuperable relacionalmente con la “introduccién, versién y notas”
de Gémez Robledo en Platéon (2016). Sin embargo, este parangén nos introduce, primero, a
descubrir en el Universo de Jaeger la gran importancia del concepto en la cultura griega; segundo,
en el de Gédmez Robledo, el mismo referido, pero ahora especificamente como cultura. Si es

Iﬂ

posible aplicar la metafora de las partes de un compas, diriamos, que el “mango” es la natbeia,

la “punta de metal” las reflexiones de Jaeger, y la “de grafito” las de Gémez Robledo, obteniendo

oui n u

asi el trazo perfecto de la circularidad ““mawbeia y cultura”, “cultura y maudeia”.
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Al concluir este apartado y también de este modo, continuamos y concentramos nuestra
atencién ahora en los elementos contextuales, como lo habiamos anunciado, abandonando ya
los biograficos. Contextualizar nuestro objeto de investigacién tendra sus beneficios en el cuarto
contenido capitular.

Primera Sutileza, Entre Lo Ideal y Lo Real. Una de las criticas fortisimas hacia nuestro sujeto
ha tomado dos direcciones radicalmente opuestas, una por la que es considerado “idealista” en
cuanto a sus propuestas politicas o forma de conducir un gobierno, de aqui el adjetivo calificativo
de “platénico” para referirse a lo inalcanzable, irrealizable o mero idealismo. Hemos titulado a
esta primera direccion: el estado ideal, la tesis del fildsofo rey. La otra, toca la propuesta
epistemoldgica, o modo en que propone su teoria del conocimiento, adquiriendo asi su epiteto
de “realista extremo”; quedando sembrada la semilla del contexto en que ubicamos nuestro
estudio: la alegoria de la caverna. Esta segunda direccién es titulada como: la linea realista
extrema, el conocimiento.

Ambas, hemos decidido que converjan en lo que nos interesa, es decir, descubrir los
elementos de alcance que tiene la “mawdeia” como cultura en la constitucién de la identidad
personal y que segun perseguimos, no se trata de un ideal inalcanzable, ni mucho menos una
realidad que supera cualquier ideal o planeacion. Es asi como damos paso a la segunda sutileza,
qgue lleva por nombre: lo ideal y lo real de la propuesta, concentrandonos en los estudios de
Jaeger y Gdmez Robledo; y que, si bien le dedicaremos el primer apartado del cuarto capitulo de
esta investigacion, lo anunciamos ya desde ahora.

El Estado Ideal: La Tesis Del Filésofo Rey. La construccién de la propuesta sobre el modo
de gobierno por los “fildsofos” encuentra como cimiento el ideal en el que los ciudadanos sean
conducidos por aquellos “amantes de la sabiduria”, si bien en este momento no se ha
desarrollado la teoria de la causalidad, si podemos decir, que ellos buscan causas ultimas y
primeros principios de la realidad, esto es, la capacidad conductiva hacia la verdad mediante la
virtud. En cuanto a la edificacion debe ser realizada en la justicia, y qué mejor que el filésofo para
realizarla, pues el siguiente autor formula la tesis del rey-fildsofo de este modo:

Se trata de una utopia politica en la que el gobierno pertenece a los filésofos. El filésofo

sera el fruto mas exquisito de la educacion dada por el Estado: a él compete trazar el
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disefio concreto del Estado ideal y dirigir su realizacién. Los escogidos como candidatos o

posibles gobernantes seran instruidos, no solo en armonia musical y en gimnastica, sino

también en matematicas y en astronomia. Mds toda esta instruccidn sera una preparacién
para la Dialéctica, por la cual el hombre mediante el uso de la razén puede alcanzar el

conocimiento del mundo inteligible y contemplar la Idea de Bien. (Sanz, 2016, p. 7)

Si bien el objetivo de este apartado no es analizar los ideales politicos del platonismo, si
lo es, descubrir lo que algunos bidgrafos juzgan precisamente como utdpico, es decir, y volvemos
a senalar, loinalcanzablemente realizable. Sin embargo, nosotros afirmamos que, si bien es cierto
gue nuestros juicios pueden concluir en esta postura, también es muy real que la propuesta no
es del todo atrevida, pues al encontrar sus bondades en la época clasica griega, en la nuestra se
convierte en un reclamo al ser conducidos, en todos los niveles, sea académicos,
gubernamentales, o religiosos, no solo por personajes ignorantes, sino incultos, incapaces de
reconocer la identidad de la persona humana, esto es su ser persona. En esto consiste la delgada
y casi imperceptible diferencia entre lo platénico o inalcanzable, y el platonismo tan real como
cuando recordamos el pasado en el momento preciso en que vislumbramos en lo que nos
queremos convertir.

La Linea Realista Extrema: El Conocimiento. El realismo extremo o también llamado
“platonismo” es quizad la mas grande interpretacién de la doctrina epistemoldgica de nuestro
personaje que especialmente San Agustin, el obispo de Hipona, adoptd para explicar la
perfeccion de la “existencia real de las ideas divinas” y la “imperfeccién y apariencia de las
humanas”; con las palabras de Beuchot (1981) citamos:

En cuanto Platdn, se ve claro que su teoria de las Ideas es una respuesta al problema de

los universales. Las cosas individuales, sensibles, mudables e imperfectas no pueden

ofrecer conocimiento cientifico, sino mera opinidn; y sélo pueden dar ese conocimiento

tan imperfecto porque también su modo de ser es muy imperfecto; toda la perfeccién y

el ser que tienen lo reciben de otras realidades perfectas (las Ideas) de las cuales

participan. (p.70)

En el mismo texto, Beuchot (1981) a modo de conclusidn nos ofrece lo siguiente:
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De todo lo anterior se desprende que San Agustin concede a los universales un status
ontoldgico de realidades trascendentes y separadas de los individuos, haciéndolos residir
en la Mente divina. No los pone, como Platén, en un Tdpos hiperurdnos, pero
separandolos de los individuos, los pone como ldeas en la Mente divina. Por ello su
postura ante el problema de los universales puede recibir el nombre de realismo extremo

en la parte conclusiva del tema. (p. 82)

Insistimos que si es cierto, el objetivo de nuestra investigacidn no es el andlisis de la teoria
de las ideas de Platén, si lo es el hecho de poder descubrir en ella la realizacién de realizar de
modo operativo lo planteado, esto es, la manera en que la cultura vine sugerida como factor
influyente en la constitucion de la identidad, alcanzando ahora, dos posibilidades: una al interno,
es decir la que recae en el sujeto y opera en él; y otra al exterior, es decir, cuando reconocemos
la identidad del ser personal en los demas. He aqui el mundo ideal y el mundo real tocado por la
natdeia como cultura.

Segunda Sutileza: Lo Ideal y Lo Real De La Propuesta, Werner Jaeger y Antonio Gomez
Robledo. La perfeccién de la circularidad mawdeia y cultura nos la proporcionan estos dos grandes
estudiosos, como ya lo hemos dicho anteriormente, no al grado de que uno sea incomprensible
sin el otro, pero con las palabras de Lorite (1985), “hablar de la mawdeia griega sin referirse a la
obra monumental de W. Jaeger es imposible. Esta obra no es sdlo un trabajo de erudicién
incontenible y de articulacidn rigurosa, también es un estudio donde late un proyecto humanista
que el autor prolonga, precisa y evalia en otros libros”, (pp. 81-82); nos pronunciamos
totalmente de acuerdo con el pasaje anteriormente citado, pues del mismo modo hemos
descubierto ese gran valor humanista en la maibeia platonista como cultura, y que ha sido uno
de los motivos para desarrollarla y aplicarla en la presente investigacion, de este modo,
consideramos a la “relaciéon Jaeger-Gémez Robledo” el “segundo tesoro” que amerita ser
expuesto a la luz, asi como lo planteamos del primero o “criterio estilométrico”

En cuanto al personaje de Antonio Gémez Robledo que hunde sus raices en la patria
nacional, para no caer en zalameria reproducimos las palabras de Gonzalez que dirigido en un

homenaje a este personaje:
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En la vida y en la obra de Antonio Gémez Robledo permea como una constante el signo

del humanismo. Este rasgo de universalidad se proyecta tanto en su labor diplomatica

como en su obra escrita. No hay divorcio entre el embajador y el traductor de Platén y

Aristoteles, pues las vertientes de esas diversas creaciones convergen hacia un mismo

punto, donde el quehacer filoséfico da profundidad a la labor diplomatica y esta a su vez

amplia y universaliza el horizonte de la reflexion. (p. iii)

Resulta dificil elegir los textos que revelan el trabajo eximio de este personaje miembro
del Instituto de investigaciones filosdficas de la Universidad Nacional Auténoma de México, aun
asi, citamos textualmente nuevamente, ahora a través de Navarro (1994) para hacer justicia a su
trabajo realizado.

En el anuncio de la presentacion de la Etica Eudemia de Aristételes, traducida por don

Antonio Gimez Robledo, se dice que el acto se organiza “En homenaje” a él, es decir, al

insigne humanista clasico que fue...; y continua, Entre estas ultimas se destaca con mucho,

a mi juicio la monumental obra: Platdn. Los seis grandes temas de su filosofia, con la que

penetra en la esencia misma del pensamiento platénico y la despliega ante el lector con

lucidez, claridad y elegancia. (p. 307)

Finalizamos este apartado, como lo habiamos dicho, con la mencién del ciclopeo legado
de dos grandes estudiosos que nos han proporcionado las herramientas para realizar este trabajo
de investigacion, pues han sentado las bases para comprender la obra platonista, especialmente
reconociendo en La Republica, la exposicién madura y mejor realizada de nuestro filésofo
ateniense; también porque a través de dichas herramientas se mantiene vivo el legado para la
época contempordnea de la filosofia de aquél que se inspird en las transformaciones de su
tiempo, como ahora nuestro emprendimiento investigativo; y concluyentemente descubrimos la
posibilidad de realizar lo irrealizable, rompiendo el limite ente lo ideal para adentrarnos en lo real
del binomio mawdeia-cultura. Asi y de este modo, abandonamos los elementos biograficos que
esta primera parte ofrece al lector, y nos adentramos ahora a los contextuales con el método

critico.
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La Republica, Intencidon De Su Composicién y Temas Principales

Establecida La Republica como la mayor obra representativa de nuestro autor gracias a
los estudios de Jaeger (2022) y Goémez Robledo Platén (2016), ahora instauramos, acompafiados
del método estilométrico y su afan por escudrifiar “el misterio” de los didlogos, mas que su fecha
de composicidn, el periodo de vida del autor en que fue conformada; también analizaremos la
intencion de su elaboracién y, por ultimo, los temas principales.

Es importante “el estado de vida” en el que se encuentra nuestro sujeto, pues marcara el
estilo de composicion de esta magnifica obra; este dato nos transmite el momento intelectual en
gue nuestro personaje se encuentra, e intrinsecamente unido a él, emana la intencién por
componer una obra que expresa la madurez en su pensamiento filoséfico, de este modo
contextualizamos los temas principales que aborda clasificdndolos en dos. A continuacién,
desarrollamos sintéticamente lo propuesto en este parrafo.

Referente el periodo de vida en que se encuentra del hijo de Pirilampo por adopcién, de
acuerdo a las caracteristicas que nos brinda la estilometria, aplicando el “criterio Leyes”, ubica la
produccién de La Republica en el “primer grupo Platénico” en cuanto al primer libro, y a los
restantes como pertenecientes al “grupo platénico medio”, como ha quedo evidenciado en la
cita textual respectiva en el primer apartado de este capitulo y sus indicaciones de sucesién y
probabilidad cronoldgica. Esto nos indica el abandono del grupo socratico, por lo que se puede
inferir que ha iniciado asi la produccidn original y originante de su pensamiento, y también la
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exclusién de que se encuentre en el periodo del “Ultimo grupo”, en otras palabras, la de su
ancianidad; se ubica como ya hemos apuntado, en su madurez bioldgica y prolificamente la
intelectual.

En relacién a la aplicacion del “criterio Republica” en la estilometria, resultan mucho mas
interesantes las deducciones que ofrecemos a continuacidon y como la misma nota textual ya
hecha anteriormente lo apuntala, “este criterio confirma y precisa el orden cronoldgico
establecido por ella”. De acuerdo a la clasificacién en cuatro grupos de los didlogos, La Republica
se encuentra entre los segundos, dicho de otro modo, entre los que han sido escritos de forma

narrativa, esto nos indica, primero que Platéon abandona la forma dramatica de los primeros

didlogos es decir de la etapa socratica; segundo, que no se encuentra en el periodo de transicién
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y mucho menos que esta en el cuarto grupo de composicién, o retorno a la forma dramatica o de
vejez.

Ambas aplicaciones de los respectivos criterios, nos conducen a dos afirmaciones,
deducidas del caracter precisamente “critico”, cumpliendo asi con el método propuesto para este
apartado y aplicado a la obra La Republica: la primera consiste en el esfuerzo por abandonar la
doctrina socratica y esgrimir la propia, ofreciendo en las primeras paginas de la obra, definiciones
tales como justicia, virtud y el deseo de otorgar, como lo dice Stefanini en (CEFG 1986):

Mas alld de Sécrates-Después de sus viajes y su primera experiencia politica en Sicilia, P.

crea la Academia el (sic) afio 387, la cual tiene, ciertamente, ademads de una finalidad

cientifica, el objetivo practico de educar a algunos jovenes escogidos para que sean los
futuros educadores de las masas”. (p. 1044). Esto significa la creacidn de lo propio para
constituir la identidad directiva ahora de los discipulos, esto es, de sus “académicos.

La segunda se relaciona con laidea del Bien y la afirmacién racional del ser, identificdndola
con éste, y a modo de derivado la creacidon del método del platonismo, para mayor precisién y
como un paso importante de nuestra investigacion citamos (CEFG 1986):

El método platdnico consiste en un continuo comercio entre los hechos y la idea, por

medio del cual los hechos van adquiriendo, cada vez con mayor claridad, la idea en su

plenitud y fecundidad. Suprimir los elementos intuitivos para tener en cuenta solamente
el proceso cognoscitivo, o resolver toda la dialéctica en el conocimiento perfecto del ser
perfecto, confinando a la espera de la opinién todo conocimiento deficiente, es,
ciertamente, una forma de presentar un P. homogéneo, pero no al auténtico. El verdadero

P. se encuentra en el conflicto entre las dos exigencias opuestas, |la subjetiva y la objetiva,

la dianoética y la noética, la que quiere que prevalezca el dinamismo interno que lleva a

la conquista del saber, y la que desea que predomine el objeto externo a que se ajusta el

saber. Esta antinomia constituye el fermento que da lugar a las obras posteriores de P. (p.

1047)

Estas afirmaciones nos conducen a identificar la intencién de composicion de La Republica
como ya lo hemos dicho, para ser ensefiada en la Academia, si no como un “libro de texto”, si

como la “guia de estudio” de aquellos que se formaran en la conduccién de la “polis”, esto es, de
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los filésofos; también abren al investigador la posibilidad de ahondar en el tema del Bien vy el
método del platonismo, en nosotros sirve para identificar el punto mas alto en la reflexion de la
composicidon de La Republica, precisamente como el culmen expositivo de nuestro personaje,
mas aun y como lo abordaremos adelante, el de la creacidn del libro séptimo. En sintesis,
encontramos asi la importancia reveladora del escrito, pues se trata precisamente de la
constitucién de la identidad, primero del ser personas, seguido del objetivo de hacer de ellos
“directores” de la “polis”.

Para terminar con nuestro planteamiento abordamos ahora los temas principales
desarrollados en “La Politeia” guiados en la informacidén que nos proporciona Erler en la obra de
Volpi (2011). Entre las primeras pdaginas encontramos la conversacion sobre el tema de la justicia,
y la solucién a las controversias planteadas por el mismo personaje Sdcrates, saltando a la vista
el tema que como “giroscopio” atrae la atencion de simples lectores y estudiosos: su relacién con
la felicidad. Dando un paso cualitativo, el libro séptimo, inicia con la “alegoria de la caverna”,
inaugurando asi el tema epistemolégico del que se han ocupado variedad de analistas, para
mayor abundamiento reproducimos la siguiente cita de la obra anteriormente dicha:

La Republica pasé ya en la antigliedad por ser una de las obras mas importantes de Platén.

Por eso mismo se la resumid, comentd, interpretd y criticd. Con la confrontacién con la

obra por partes de Agustin y de Cicerdn, cobrdé también importancia para la tradicion

latina y la ha tenido igualmente en los ultimos tiempos por el veredicto de totalitarismo
pronunciado por Karl Popper contra Platén. Pero no se trataba, en Platdn, de trasladar su
mido de Estado a la realidad concreta. La critica de Popper es, por lo demas,
filolégicamente discutible en numerosos puntos. Sin embargo, no puede cuestionarse un
afan de totalidad metafisicamente fundada de Platén en la Republica, que como tal debe

remitirse al orden del conocimiento. (p. 1707)

En este sentido damos por concluida la indagacién de este apartado, condensando lo
antes dicho de la siguiente forma: los temas principales demostrativamente argumentados de La
Republica son la justicia que esta intrinsecamente unida al tema de la felicidad; por otro lado, la
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teoria del conocimiento, ambas forman el “marco referencial o contexto” del objeto de nuestro

interés, que es la interpretacién de la “mawdeia” como cultura, de tal modo que si nos es
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permitido, aseveramos que “el reconocimiento del ser persona de si mismo y de los demas y la
capacidad de dejarse conducir” son los angulos de la “nawdeia” que forma personas, que los
forma o constituye en su identidad.

Por todo lo anterior, es posible reafirmar que en La Republica segun Jaeger (2022) “los
debates sobre la poesia y la musica ocupan libros enteros (los libros 2-3); el problema del valor
de las ciencias abstractas (libros 5-7) se coloca en lugar central y en el libro 10 se vuelve a
examinar desde nuevos puntos de vista el problema de la poesia”. (p. 590)

A modo de una feliz coincidencia, Gémez Robledo en Platén (2016) sefiala que la
estructura interna de La Republica alcanza en los libros V, VI y VII, “el mas alto punto al que llegd
jamas el pensamiento antiguo” (p. VII). Ahora, con toda justificacion afirmamos que el libro
séptimo dentro del cual se encuentra el pasaje de nuestra investigacion adquiere cierto
magnetismo en la doctrina platénica y que hace fijar la mirada para el estudioso del platonismo.
Si hemos hablado de la centralidad de La Republica en la produccién de nuestro personaje, ahora
justificamos por qué se considera un texto de formacidn humana en su conjunto, después lo
haremos del libro de nuestro interés, para finalmente realizar las consideraciones pertinentes del
pasaje propuesto.

Un Texto De Formacién Humana

En otro apartado, iniciamos a justificar la razén por la que es considerado un texto de
“formacién humana”, digdmoslo de modo indirecto, es decir, por dos autores que han estudiado
al personaje y su obra. La afirmacién de que La Republica en su conjunto es una obra de
formacion humana queda justificada, de modo suficiente por tres razones derivadas
precisamente del contexto en el que fue escrita. La primera se relaciona intimamente con la
situacidon que atravesaba la gloriosa Atenas, como bien lo afirma el siguiente parrafo escrito por
Del Olmo (1999):

A finales del siglo V y comienzos del IV antes de nuestra era, Atenas atraviesa una larga -

ya no se recuperara- etapa de decadencia: peste, derrota, hambre, terror. Seguin

Tucidides, cada nuevo desastre hundia aun mas la moral de sus ciudadanos. Sumergidos

en la catastrofe y violadas las normas morales, no parecia que hubiera otra consigna que

la de “salvese quien pueda”. (p. 2)
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En medio de este ambiente es que nuestro sujeto, crea su propuesta de cardcter
intelectivo y practico, cuyo objetivo es recuperar la gloriosa identidad de los habitantes de la
“polis” mediante la “cultura”, lo que significa el colocar en las aspiraciones del futuro las fuerzas
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del presente, de aqui la creacién de la Academia como aquella que seguira el “penddn del saber
ser justo”, el de la contemplacién del Bien como estandarte de la vida ética, todo con la finalidad
de conservar la cultura que es la herencia del pueblo ateniense; reforzamos esta idea con las
palabras escritas de Brun (1997) al referirse a la decadencia de la ciudad de la siguiente forma:

Pero esta ciudad esta, como todo lo que nace, sujeta al tiempo y consecuentemente a la

corrupcion. Por ello debemos esperar a verla decaer en el curso de la historia; asistiremos

a cambios de constituciones por parte del gobierno cuando surja la divisién entre sus

propios miembros. (p. 112)

La segunda nos la proporciona Gémez Robledo considerando nuestro texto como la
exposicién de “la perfecta arquitectura del hombre y su morada, con todas las habitaciones y
perspectivas consiguientes” (Platén, 2016, p. IX). Finalmente, Jaeger (2022) ofrece la tercera, a la
gue reservamos este lugar por su precision y claridad, ya que afirma: “La Republica Platdnica es,
ante todo, una obra de formacion humana”, (p. 656); y continda declarando que “el hombre
perfecto sélo puede formarse en un estado perfecto, y viceversa: la formacién de este tipo de
estado es un problema de formacién de hombres”, (p. 656), esto es, de personas.

Todo lo anterior nos mueve a formular la siguiente afirmacidn: a través de la lectura de
los libros de La Republica la reconocemos como una obra aspiracional, porgue si algo nos hace
notar su autor es reconocernos como tales, no solo biolégicamente, es decir, estamos vivos
porque aspiramos y exhalamos, pero lo estamos mas aun, por el hecho de que aspiramos a
recuperar lo que hemos perdido, y alcanzar lo que nos proponemos; este es el gran valor que
reconocemos en la autoria de quien porta la gloriosa descendencia del rey Codro e hijo de
Perictione, hermano de Glaucdn, Adimanto y Potone, tio de Espeusipo. Un texto de verdadera
aspiracion a recuperar la formacién humana centrada en la persona tan necesaria en nuestros
dias. Ahora solo nos resta fundamentar el cometido de abordar el libro séptimo y el pasaje:

518b.5-8.
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Libro VII
Ha llegado el momento de escribir especificamente del libro séptimo para
contextualizarlo, segin nuestro objetivo, destacando la “nawdeia” como cultura. No hacemos
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mayor pronunciamiento respecto al “culmen atributivo” que le da Gémez Robledo a este libro,
pues ya lo hemos citado textualmente. Ahora bien, establecemos el antecedente a nuestro
pasaje que es el de la “alegoria de la caverna”, posteriormente se entabla una primera conexion
con el fragmento de nuestro interés; finalmente externamos las razones por las que resulta util
a nuestra investigacién ofrecer especificamente la propuesta colocada en el fragmento
enunciado.

El Antecedente, La Alegoria De La Caverna. “Después de lo cual, prosegui, represéntate,
comparandola con la siguiente situacidn, el estado de nuestra naturaleza con relacién a la cultura
y la incultura. Imagina, pues, una especie de vivienda subterranea en forma de caverna...” (Rep.
VI, 514a-517a) o (Platén, 2016, p. 241). Lo glorioso de esta introduccidon hecha por Platdn para
tratar un tema tan prolifico como la “formacién” o la “nawdeia misma” obedece a los trazos de
un verdadero maestro. Sin caer en el tentativo de considerarnos peritos en el griego clasico, si
apuntamos la diferencia que encontramos entre las palabras “nmawbeias” y el “apaideusias”, es
decir, la segunda contiene una alfa privativa (a-paideusias); se refiere a la privacién de cultura, lo
inculto.

Si bien es cierto que comprendemos mejor algo cuando lo contextualizamos y nuestro
pasaje no se escabulle de esta mocién a causa nuestra, el contexto critico lo conforma esta
alegoria tan analizada y de la que muchos han obtenido grandes reflexiones, como lo han sido
sus intérpretes. Decimos que este es el antecedente a nuestro tema pues representa una
conexidad, lo que significa que por la relacidon que guardan (la alegoria misma, su explicacién y
aplicacion) debe ser objeto de un mismo proceso de analisis, dicho de otro modo “la alegoria” y
la “madeio como cultura” se relacionan tan intimamente que podremos vislumbrar cierta
dependencia, salvaguardando la traduccién que descubrimos en los autores anteriormente
expuestos (Jaeger y Gdmez Robledo), o con las palabras de Barreto (2005) es que ilustramos lo

inicialmente expuesto en este parrafo:
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Después de la exposicion del mito de la caverna (514a-517a) y la explicacién de su
simbolismo (517a-518b) Platén aplica la ensefianza que de él deriva a determinar cual ha
de ser el objeto de la educacidn, esto es, de la maideia (518b-519d). Es en este ultimo
contexto, el del objeto de la educacién, donde nuestro texto se ubica. El autor tiene
presente la educacion de la élite, los filésofos que han de gobernar la ciudad, por lo que
prosigue explicando como hacer que éstos, una vez llegados a la contemplacién del bien,

a la que tiende todo el proceso educativo, se avengan a prestar el servicio de la

gobernacion de la ciudad. (p. 15)

Finalizamos este apartado exponiendo que es a propdsito que hemos elegido la cita
anterior con toda alevosia y premeditacién, pues ilustra la multiforme interpretacién que nuestro
objeto de investigacion posee; precisamente el tema que abordaremos en el Ultimo apartado de
este capitulo, enfrentdndonos al maravilloso reto de separar lo que a nuestra indagacion
conviene. No huimos a esta problematica que consideramos, es aparente, pues en la amplitud es
donde encontramos la bondad para ahondar en la misma investigacién al que un concepto nos
es capaz de conducir, dicho de otro modo, hacemos frente a la problematicidad que esto
representa. Asi, pues, hemos establecido lo que nos propusimos y enunciamos al inicio de esta
seccién, sefialando el antecedente o contexto de nuestro pasaje, estableciendo una primera

conexioén, y ahora lo emplazamos para sefalar su utilidad en nuestra exploracion.

Pasaje: 518b.5-8
Iniciamos citando textualmente el pasaje en su traduccidn al castellano, ofrecemos su
dificultad interpretativa y concluimos con la nota al texto niumero seis de Sanchez Robledo
(Platén 2016, p. CLXVII), quedando asi justificado el uso de la “nawdeia” como cultura.
Pues si todo esto es verdad, prosegui, habremos de deducir de ello la siguiente conclusién:
gue la cultura no es lo que ciertas gentes, que hacen profesidn de ensefarla, pretender
gue es. Dicen ellos, en efecto, que pueden poner el saber en el alma donde no se halla,
como si en unos ojos ciegos pusieran la visién (Rep. VII 518b, 5-8) o (Platén, 2016, p. 246)
La multicitada obra de Sanchez Robledo en Platén (2016) nos proporciona el siguiente
comentario, que nos remite a la cita seis de las “notas al texto”; la llamada de la nota esta

colocada precisamente sobre “nawbeia”, y que a la letra dice:
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Tanto aqui como en el principio de este libro, hemos traducido, con Robin, mtatdeia no por
“educacién”, sino por “cultura”, ya que en estos textos el sentido prevalente es el del
estado espiritual que resulta de la educacion, antes que el proceso educativo mismo. En
lo sucesivo, sin embargo, Platédn opone a los medios educativos de los sofistas los suyos
propios, y que derivan de presupuestos psicolégicos y metafisicos bien conocidos, como
en la doctrina de la reminiscencia y la mayéutica. (p. CLXVII)
El parrafo anterior hace dirigirnos, como la aguja de la brdjula atraida siempre por el norte
o como la polilla se cautiva por la luz de una ldmpara, hacia la coordenada que nos provee nuestro
estudioso, esta es la misma traduccién que Ledn Robin profesor de la Sorbona y claro esta del
discipulo de Sécrates, ha seguido Gomez Robledo. Al dejarnos conducir ahora nosotros, entra en
escena la segunda y ultima conexién planificada, esto es la mawbgia como cultura en su traduccién
francéfona. Nuevamente advertimos que no es el afan imponernos como francoparlantes, pero
la “culture” en la traduccién de La Republica por L. Robin se convierte ahora también en el

conector para proseguir al Ultimo apartado de este capitulo.

La “TIoubeia” Griega y Su Multiforme Interpretacion

En el siguiente apartado nos adentramos en los ultimos elementos planteados desde el
principio de nuestro capitulo: los histéricos, que vienen definidos como tales, en razdén de que se
hace uso de esta metodologia para hacer una breve recapitulaciéon temporal que nuestro
concepto a ha sufrido y el modo en que llega a nosotros. Se instaura como Unico, el primer rastro
histérico que considera la mawbeia como cultura, dentro del cual integramos el problema
etimoldgico o de traduccién, lo que historicamente hace inabarcable el concepto y las
consideraciones de amplitud; finalmente instauramos lo que aqui entendemos como tal. Estas
razones, especialmente la ultima, nos brinda ese rastro por el que la “naideia” griega goza de
una multiforme interpretacidén y cierta capacidad metamérfica. Esto nos permite conectar al

trabajo propuesto en el siguiente capitulo de nuestra investigacion.

IToubeio Como Cultura
Proponemos cuatro justificaciones para afirmar la “natdeia” como cultura y que ya fueron
mencionadas en el parrafo anterior, enfatizamos nuevamente en que ofrecemos en la ultima lo

gue esta investigacion debe entender; consecuentemente, el siguiente capitulo constituye la
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parte medular de nuestro trabajo y que versa sobre la postura de que, la cultura es tomada como
factor influyente en la constitucion de la identidad de la persona humana.

El Problema Etimoldgico: La Traduccién. Es un enigma encontrar el verdadero significado
de ciertas palabras pues siendo expresidon de un concepto, también son una representacién
intramental de un objeto, digamos fisico; y mas aun porque se trasladan o traducen a diferentes
lenguajes, abriendo brechas dificiles de llenar, una de ellas es lo que conocemos como “traicion”,
y que con palabras de San José (2021) lanza el veredicto al “traductor como traidor al texto
original”. Ahora bien, la malbeia se trata de un concepto abstracto en cuanto que en la realidad
no encontramos un ser fisico como tal, sin embargo, lo que si localizamos son personas que la
encarnan, es decir, cultas o incultas, por lo tanto, lo primero a lo que nos enfrentamos es ofrecer
una “definicion del concepto mawdeia”. De este modo planteamos la primera dificultad, la
definicién etimoldgica y, posteriormente, la real.

En cuanto a la etimologia podemos decir que se compone de dos morfemas variables, el
pais o (pais), mado¢ (paidds): nifio; y muy atrevidamente podriamos relacionarla con el €160¢
(eidos): la forma, aspecto, tipo; de modo en que su significado estaria muy relacionado con la
formaciéon de los nifios. Ahora, en cuanto a su definicién real o interpretacién es lo que
representa una verdadera dificultad, porque se ha generado una diversidad interpretativa; es por
ello que nuestra intencidn es aproximarnos al uso mas adecuado, ya que ha recibido un sinfin de
expresiones, es decir, primero ha sido considerado un “signo o emblema de algo”, en este sentido
lo ha sido de ciencia, educacidn, cultura, etc.

De este modo, naideia, la palabra clave puesta en estudio, no es sencillamente un
término metaférico como nos lo dice Jaeger (2022), si, es la expresidn Unica para este tema, es
decir, el “marcapasos” que ayuda al corazdn a funcionar en la direccidn correcta, en nuestro caso
del contexto histérico puesto en escena. En esto radica la dificultad para poder definir, limitar o
restringir el concepto de cultura, con las palabras de Jaeger (2022):

Es imposible rehuir el empleo de expresiones modernas tales como civilizacién, cultura,

tradicion, literatura o educacién. Pero ninguna de ellas coincide realmente con lo que los

griegos entendian por naweia. Cada uno de estos términos se reduce a expresar un
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aspecto de aquel concepto general, y para abarcar el campo de conjunto del concepto

griego seria emplearlos todos a la vez. (p. 2)

Con esta mocién conectamos el siguiente aspecto sometido a analisis, o, mejor dicho,
justificamos a qué nos referimos a lo inabarcable del concepto.

Lo Inabarcable Del Concepto. La utilidad al definir es ofrecer “lo que algo es”, esto es su
esencia “lo que le hace ser a lo que es”; digamos que las definiciones o determinaciones nos
ofrecen las voces por las que llamamos “especificamente” a algo, de aqui la creacién de los
diccionarios que nos las ofrecen, y hay tantos como las materias precisamente especificas de
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estudio. En otros términos, todas las definiciones contienen al interno el “género generalisimo”
al que pertenecen, la “especie especialisima o infima” y entre estos elementos “la serie de
diferencias especificas”, de tal modo que asi es posible, por ejemplo decir lo que es una mesa:
mueble formado por un tablero horizontal, sostenido por uno o varios pies o base, con altura
conveniente para realizar cualquier actividad sobre ella o dejar algo encima (Diccionario de la
Real Academia Espafiola, voz: mesa); el género generalisimo es el ser mueble, y la especie
especialisima o infima, el poder realizar algo sobre ella, de aqui mismo que la “especificacion”
nos refiere siempre a la “especie infima”, segin lo que Mdarquez Muro (1973) nos dice:
La definicidn debe verse, en buena y sana Ldgica, como un medio para mejor llegar al
conocimiento, y también para alcanzar un conocimiento mejor: pero la definicién es un
medio, y nunca debe convertirse en una finalidad, es decir, que todo lo que establece la
definicidon debe realizarse, en cuanto sea posible, pero sin creer que es algo que a toda
costa debe obtenerse.

Mediante la definicidn se llega al conocimiento de las esencias de las cosas, pero
cuando éstas no es posible conocerlas mediante una definicién, o en ultimo término
cualquier otra forma de explicacion, con tal que dé (sic) un conocimiento lo mas perfecto
posible de las cosas. (p.85)

Todo esto para decir que la mawdeia escapa precisamente a la posibilidad de definirla,
limitarla, restringirla o encerrarla, a esto nos referimos con la amplitud que representa el

concepto usado por nuestro filésofo ateniense y analizado por nuestros estudiosos; es casi
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imposible encarcelarla en una definicién, de este modo conectamos al siguiente apartado, al
referirnos ahora a tres consideraciones de amplitud.

Las Consideraciones De Amplitud. Identificamos tres, haciendo referencia a contenidos
“ad intra” o interiores, estos son: el alargamiento, la distencién y la universalidad. En relacién al
primero viene a la mente la propiedad para que algo se prolongue, y esto es algo que en la
temporalidad histérica ha sucedido con la naiwdeia; por mdas de dos milenios se ha prolongado
hasta alcanzar nuestras reflexiones contemporaneas. En cuanto a la segunda, hacemos uso de la
antonimia para ilustrarla, a saber, la tensidn que no posee nuestro concepto, en vista de que la
nawdeio no ha sufrido la tension o estiramiento forzoso para ser objeto de indagacidn, es
precisamente su capacidad metamorfica la que hace su llegada a nosotros de modo distenso, no
forzado u obligado, sino todo lo contrario; es como la nobleza de los metales preciosos como el
oro, la plata o el platino, que si bien lo son por su rareza, también por su capacidad de
transformarse en verdaderas joyas objeto del arte creativo, la nobleza de ser manipulados en el
sentido positivamente dicho.

Finamente tocamos la universalidad de la idea o concepto maideia, retornamos a la
extensioén, su alcance o aplicacién ya que, ésta como lo hemos sefialado es capaz de contener en
si misma la particularidad de ciencia, educaciéon o cultura, entre otras. Por supuesto que no
aplicamos este principio a la identidad, en otros términos, que no equiparamos la nawdeia o
cultura con identidad, pero si que es capaz de contenerla por dicha amplitud; concluyentemente
decimos que la matdeia como un concepto mds universal abarca al de identidad que obviamente
solo le compete al ser persona humana.

Lo Que Aqui Se Entiende Como Mawdeia: Nada Menos Que Cultura. Al desarrollar este
apartado y de este modo, nos aproximamos cada vez mas a la apertura del segundo capitulo de
nuestra investigacion: con lo mindsculo que puede una palabra de siete letras en griego, y la
misma cantidad en su traduccién al espafiol; algo tan pequeno, pero a partir del cual se han
edificado, como lo hemos apuntado obras monumentales como la que nos ofrece Jaeger, y por
supuesto Gémez Robledo, y qué decir de su autor, todo lo aqui escrito es minusculo frente a la

aportacion titanica del filésofo de Atenas.
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Esto tiene dos consecuencias que no se deben olvidar en lo sucesivo. La primera:
siguiendo la ley de la extensién y comprensién de las ideas, decimos que el concepto de natdeia
o cultura al ser menos extenso es mds comprensible, y viceversa; asi esperamos haberla ofrecido
con claridad, precisidon y orden al lector. La segunda: evolucionamos a no seguir invocando a la
“nawdeia como cultura”, por todo lo anterior, ahora la equiparamos una a la otra. La capacidad
metamorfica nos mueve ahora a decir “nawdeia o cultura”, asi se produce otro abandono, pero
esta vez por duplicado; el primero que compete al método, pues el cuarto capitulo se vera
inundado en su totalidad por el fenomenoldgico interpretativo y el comparativo diferido en
tiempo; el otro, que dejando de usar de aqui en adelante madeia, empleamos el de cultura, pues
“es el estado espiritual que resulta de la educacion” (Platéon, 2016). Aplicamos asi el principio de
convertibilidad, dicho de otro modo, la madeia se convierte aqui en cultura.

A modo de colofén: “y que si hay educacion sin cultura es posible, pero cultura sin
educacion, imposible” podria constituirse como motivo de otra examinacion. No todo aquél que
ha recibido educacion es culto, pero si todo culto ha permitido ser educado. Se puede instruir
altamente en las ciencias, pero no tener la cultura para reconocer la identidad del ser persona en
si mismo y en los otros, esto es la alteridad; o, al contrario, no se puede tener instruccién en

ciencias y ser muy culto en reconocer la identidad del ser persona en la doble direccién ya dicha.

I1l. Estrategia metodoldgica: el hexaedro sistematico de analisis filoséfico

La eleccidon de realizar una investigacion documental se justifica por la necesidad de
explorar la riqueza conceptual y filoséfica de Platén y su influencia en la constitucion de la
identidad personal, asi como sus aportes al mundo contemporaneo. Se utilizard un enfoque
metodolégico que integra la induccion y la deduccion para abordar la complejidad de la relacién
entre la cultura platonista y la identidad personal.

El método inductivo se empleard para explorar y analizar detalladamente los textos
filoséficos de Platén y las interpretaciones posteriores sobre su obra. Por otro lado, el método
deductivo se aplicara para establecer conexiones logicas y generar conclusiones a partir de los

principios filoséficos extraidos de las fuentes documentales.
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La representacion simbdlica de la metodologia como un hexagono poliédrico ofrece una
perspectiva tridimensional, donde cada una de las seis caras corresponde a un método especifico,
fusionandose en el método filoséfico como el mds general. Esto refleja la complejidad de la
investigacidn y busca ofrecer una vision integral de la relacién entre la cultura platonista y la
identidad personal. Asi, la investigacién documental se enfocara en explorar la influencia de la
cultura platonista en la identidad personal y su impacto en el mundo contemporaneo, utilizando
tanto el método inductivo como el deductivo para profundizar en la obra de Platdon y generar

conclusiones significativas.

Lo Estratégico

Al evocar la palabra “estrategia” casi intuitivamente nos hace pensar en realizar lo propio
o adecuado para alcanzar una victoria, al menos en teoria o en planificaciones bien establecidas;
asi se afirma que existen estrategias militares, lidicas o cientificas. En cuanto a las primeras
pensemos en el campo de batalla elegido o las barricadas colocadas para frenar al enemigo, en
las segundas en el juego del ajedrez considerado para verdaderos estrategas. En cuanto a las
terceras, en el trabajo que estamos realizando, pues segln nuestro caso, no hay un
enfrentamiento del tipo apologético que nos permita alcanzar un triunfo en la investigacion
documental, pero lo que si esta consentido es el establecimiento riguroso de la “estrategia
metodolégica” para estudiar el objeto que ya hemos colocado en los dos anteriores “marcos”.
Por lo tanto, este tercer capitulo nos permite exponer el llamado “procedimiento disefiado para
el logro de los objetivos” planteados, que reiteradamente ya hemos establecido, pero que, no
obstante, volvemos a decir, se trata de exponer el sentido en que la cultura o matdeia segun
Platén, basados en Rep. 518b.5-8, es un factor influyente en la constitucion de la identidad

personal.

El Método

Ahora bien, mencionar la palabra método, también hace remontarnos a una serie de
pasos ordenados para llegar a un objetivo, pensemos sencillamente en la existencia de un “mapa
del tesoro”, en el que se ven indicados los lugares o pasos que se deben seguir para llegar a
encontrar o descubrir lo que deseamos, que generalmente vendra marcado con una “X”. Asi, de

modo andlogo nosotros seguimos primero, una estrategia, es decir, realizamos lo adecuado o lo



45

propio para conseguir un objetivo; segundo, lo hacemos ordenadamente, es decir, siguiendo una
metodologia que como vendra explicado a continuacién, es hexaédrica; y tercero, posee una
particularidad: es sistematica. De este modo pretendemos haber dejado suficientemente claro
lo que aqui se entiende como estrategia metodoldgica, procedemos asi a explicar los métodos
utilizados en la presente investigacion y que nos permitiran ofrecer los resultados de su

aplicacion en nuestro objeto de estudio.

La Estrategia Metodoldgica: Un Hexaedro Sistematico
Hemos decidido utilizar la figura poliédrica de un hexagono por las siguientes razones:
ésta se trata de una figura tridimensional, y por consiguiente posee un volumen, lo que
representa la posibilidad de que no sea solo una figura plana o bidimensional, esto lo
asemejamos con la metodologia utilizada, es decir se trata de seis métodos usados que se
adecuan perfectamente para formar una sola figura volumétrica. Segundo, cada una de las “caras
del hexaedro” estd representada por un método, y que se aplica precisamente a cada parte o
efigie de la presente investigacion. Tercero, la figura completa es precisamente el método mas
general que es el filosofico, esto es, aquél que busca causas Ultimas y primeros principios de la
realidad, a la luz natural de la razén. Finalmente precisamos que se trata de una estrategia
metodolégica sistematica, pues también pudiera ser antonimica, esto es asistematica; sin
embargo, resulta ampliamente util esta particularidad, pues como bien lo dice Marquez Muro
(1973):
Sistema, del griego ociotnua (SISTEMA) reunidn significa el compuesto de varios
elementos en un todo unitario. Para que las verdades cientificas puedan constituir una
ciencia, deben estar ordenadas, es decir jerarquizadas. Las verdades demostradas y
ordenadas o jerarquizadas constituyen un sistema, o sea una ciencia en sentido estricto,
ya que en el sistema las verdades demostradas y ordenadas o jerarquizadas logran su
mejor funcidn, sentido y desarrollo. La importancia y validez de un sistema debe apoyarse
en la concepcion del mundo y de la vida. Por tanto, el sistema debe apoyarse en la
concepcién del mundo y de la vida. Por tanto, el sistema se basa en ultimo término en

una teoria, un postulado, en una conviccién. (pp. 15-16)
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En otros términos, también cada uno de los métodos pertenecen a los usados por algunos
tratados de la filosofia sistematica y como se ha desarrollado ya en el segundo contenido
capitular, ha quedado explicado el momento preciso de su utilizacién y lo sera en el cuarto. Es
solo desde esta “perspectiva filoséfica” que concebimos la estrategia metodolégica como un
hexaedro sistematico, es decir, perteneciente a la filosofia sistemdatica adquiriendo asi su caracter
o pertenencia a la metafisica del realismo moderado. En consecuencia, afirmamos que la
presente investigacién pertenece rigurosamente a una de caracter filoséfico o metafisico, no
descartamos las grandes aportaciones de las ciencias segundas, pero no es la perspectiva desde
la cual abordamos como pasajeros al medio de transporte temas como: cultura o mabeia,
identidad, y el ser persona. Pagamos nuestro boleto de abordaje con las costosas monedas de la

reflexion filoséfica acuiiadas por el realismo moderado.

El Método Biografico, Critico-Histérico Aplicado Al Segundo Contenido Capitular

Ha llegado el momento de justificar el uso de cada una de las caras de nuestro poliedro
en modo sistematico, ordenado o jerarquizado, insistimos desde una perspectiva filoséfica o
metafisica, esto es, buscando causas ultimas y primeros principios de la realidad, a la luz natural
de la razén. No ignoramos el salto cuantitativo del primer capitulo al segundo, pero debido a la
génesis del que ocupa el primer lugar, le pertenece Unicamente la metodologia tedrica o
hipotética especifica pues, segin las especificaciones UVAC, SISTEMA EJECUTIVO.
COORDINACION DE HUMANIDADES. DIRECCION DE FILOSOFIA. PROCESO DE TITULACION DE LA
LICENCIATURA EN FILOSOFIA (eUVAQ 2016).

para la elaboracion de Tesis para el proceso de titulacién (eUVAQ 2016):

Corresponde al Marco tedrico-conceptual de la Tesis. Debe exponer la revisién y discusién

tedrica, asi como la definicion precisa de los conceptos derivados de dicha discusion, a

partir de los cuales se realizara la interpretacidn de los resultados obtenidos, o bien, el

analisis aplicado a las ideas filosoficas objeto de estudio del trabajo (para el caso de

disciplinas formales como la Filosofia). Se realiza con base en investigacion documental.

(Parte IV, numero 2, inciso d)

Para robustecer esta idea, nuevamente citamos a Marquez Muro (1973) cuando dice:
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Teoria es una hipdtesis o un concepto cientifico. Segun el pensamiento de Claudio
Bernard, la hipdtesis tiene por objeto no sélo llevarnos a hacer experiencias nuevas, sino
gue también nos hace descubrir hechos nuevos que, sin ella, no habriamos advertido.
Categodrica es la forma en que E. Mach nos dice lo que es la hipdtesis: Denominamos
hipdtesis a una explicacion provisional que tiene por fin hacer comprender con mayor
facilidad los hechos, pero que aun escapa de la prueba de los hechos. (p. 17)

Asi, no restamos importancia a lo que ya es un hecho que la institucién no se la otorga,
de este modo concentramos nuestra atencién en el segundo y cuarto contenido capitular, que
decimos nuevamente, por su génesis exige el uso de una metodologia exhaustivamente detallada
y por supuesto aplicada a los resultados obtenidos de la indagacién en caracter metafisico segun
el realismo moderado. Concedemos un titulo de nivel dos, al método usado en el cuarto capitulo,
pues resulta claro que es consecuencia del segundo, razén por la cual dedicamos un poco mds de
extension debido también a la naturaleza de éste, pues como lo sefiala (eUVAQ 2016) se trata de
la exposicidn detallada de “resultados de la aplicacién de la metodologia elegida al objeto de
estudio, asi como la discusion de dichos resultados”, (Parte IV, nimero 2, inciso g).

Para abordar cada una de las caras del poliedro citamos textualmente (eUVAQ 2016) y
desmembramos sistematicamente cada uno de los métodos usados:

El capitulo 2 debe presentar un Marco referencial e/o histdrico con informacidn suficiente

de tipo biografico y contextual que permita comprender el origen del pensamiento, y obra

del autor o conjunto de autores, corriente filosofica o tematica abordada en la Tesis.

Asimismo, los antecedentes histdricos de dicho pensamiento y su vinculacién con otros

autores. (Parte IV, nimero 2, inciso e)

Primera Cara Del Poliedro: El Método Biogrdfico

Procedemos en cada una de las siguientes exposiciones del siguiente modo, primero
definiendo lo que se entiende aqui por el método utilizado, citando la parte que nos ocupa de la
debida especificacion y finalmente su aplicacidn en los contenidos capitulares o titulos de nivel.
El método biografico se entiende con ayuda de Loeza Reyes (2007) como:

Un instrumento de documentacion histérica que coadyuba a confrontar el pasado de un

individuo con la reconstruccién verbal que él hace en el presente. Pero segln Pneff, el
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método biogréafico dificilmente permite conocer las opiniones y convicciones de un

individuo, su vivencia, valores y normas interiorizadas. Lo que el relato biografico

proporciona no son las conductas ni sus moéviles, sino actitudes verbales imprecisas y

contradictorias, racionalizaciones a posteriori o alegatos (Pneff, 1990: 6-7). (p. 115)

Ahora, bien lo que institucionalmente se requiere de esta investigaciéon segun (eUvaq
2016) es presentar “informacion suficiente del tipo biografico que permita comprender el origen
del pensamiento y obra del autor o conjunto de autores, corriente filoséfica o temdatica que
aborda la Tesis”, (Parte IV, numero 2, inciso e). Por lo tanto hacemos uso del método biografico
para hacer una reconstruccidon “de vida” de Platén, pero, habiendo un universo informativo
hacemos uso de lo mas relevante y util en nuestra investigacion, de tal modo que a la aplicacidn
de este método pertenecen temas de nuestra Tesis como: El personaje, su obra y la educacién
critica de I. Burnet, al cual le corresponden tres subtitulos, el primero toca tres aspectos de su
vida, los cuales son su familia, el nacimiento y lo referente a la cultura en que se desarrolld. El
segundo viene titulado: cuatro especificaciones en su formacién filoséfica, al cual le corresponde
el analisis de su formacion socratica, la llamada etapa de transicién (primer viaje), la etapa de
madurez (segundo viaje) y la vejez (tercer y Ultimo viaje).

El tercero se llama: su obra: “el corpus platonicum” y los didlogos. El criterio estilométrico,
donde se analiza el antecedente que es la edicidn y numeracidon Stephanus y se avanza a la
versidon de loannes Burnet donde se presenta su edicidn critica con la debida novedad en su
numeracion. Finalmente, para cumplir con el cometido de presentar la informacion suficiente
para comprender la corriente filoséfica a la que pertenece nuestra investigacién analizamos lo
gue hemos designado: entre la obra de Platén o platonismo y lo platénico, Werner Jaeger y
Gdmez Robledo, dentro del cual presentamos dos sutilezas, la primera desarrolla lo que
designamos como el estado ideal o la tesis del rey filésofo, y la segunda, la linea realista extrema:
el conocimiento. La segunda sutileza analiza lo ideal y real de la propuesta del platonismo. De
este modo queda aplicado suficientemente el método biografico y surge lo que hemos llamado

el “primer abandono” para dar paso a la segunda cara de nuestro poliedro, el método critico.
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Segunda Cara Del Poliedro: El Método Critico

Definamos ahora el método critico seglin Von Borman en los Conceptos fundamentales
de filosofia (1977):

Pues la reflexidn critica es siempre critica de algo. Ser critico significa estar dirigido hacia

un posible objeto. Los objetos de la critica constituyen los fines previamente dados de la

accion, y la critica subsiguiente la prueba de cara a la verdad. A este respecto no es
decisivo que esté dada ya la verdad misma. Solo pocas veces y en relaciones totalmente
subordinadas, p. ej., de una determinada tarea o critica textual, puede establecerse la
verdad, e incluso entonces Unicamente con probabilidad. En general, mas bien se indica
solamente la direccion de la comprobacién, en la que el objeto de la critica -siempre una
actividad humana- se esclarece en el proceso critico, y con ello se acerca a su verdad, es
decir, a su identidad consigo mismo y a su coincidencia en el preguntar de los muchos

criticos posibles. (443-444)

Dicho de otro modo, el método critico nos proporciona los elementos contextuales de
cara a la verdad; seria como el campo magnético gravitatorio terrestre, que sin verlo nos
mantiene atraidos hacia el centro del globo terraqueo, impidiendo ser lanzados al vacio del
espacio. En otras palabras, el método critico nos brindard lo que se nos solicita en (eUVAQ 2016)
cuando dice: “el capitulo 2 debe presentar informacidn suficiente de tipo contextual que permita
comprender el origen del pensamiento y obra del autor conjunto de autores, corriente o tematica
abordada en la Tesis”, (Parte IV, nUmero 2, inciso e). Por lo tanto, aplicamos este método para
proponer y estudiar los siguientes temas: la Republica, intencién de su composicion y temas
principales, donde dejamos clara la razén de ser considerado un texto de formaciéon humana, nos
concentramos en el libro VIl y precisamos el objeto de nuestro estudio en el pasaje de la edicidn
y numeracién Burnet 518, seccién b, lineas de la 5 a la 8. Llegamos de este modo al “segundo
abandono”, el del método critico para dar paso al historico
Tercera Cara Del Poliedro: El Método Histdrico

Antes de que venga definido el método histdrico, es necesario hacer una advertencia a
modo de aclaracidon, pues aparentemente la metodologia biografica y la histérica pudieran ser

consideradas iguales. Mostramos a continuacién una de sus diferencias, para lo que invocamos
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el debate actual entre la historia de la filosofia y la filosofia de la historia segin Gonzales y Stigol
(2012) cuya investigacion arroja un reclamo de la segunda hacia la primera diciendo que la
ensefianza actual de la filosofia se ha convertido en el aprendizaje de meros datos, personajes,
fechas y memorizacién de teorias, y ha abandonado su verdadera misién que es ensefar a hacer
filosofia. Nosotros concentraremos la atencion en el valor del método histérico, en cuanto este
se vale de otros como la historiografia o la documentoscopia, por ejemplo, para reconstruir el
acontecimiento pasado lo mds apegado a la realidad. Asi del debate surge lo que nos es de
utilidad, pues la institucion nos requiere brindar los elementos histéricos a modo de
antecedentes.

Asi, en nuestro trabajo de investigacion aplicamos este método a los siguientes temas: la
nadeia griega y su multiforme interpretacion, dentro del cual identificamos la matdeia como
cultura, para posteriormente aclarar una de las problematicas que se nos impone: la traduccion.
Seguimos con lo inabarcable del concepto y las consideraciones de amplitud, para finalizar con la
determinacién de lo que este trabajo entiende como matbeia o cultura. Mostramos asi que el
método histdrico si bien no es aplicado directamente a la reconstruccidn biografica de Platon, si
lo es a uno de sus grandes legados para la humanidad, la maweia o cultura, que siendo el objeto
de indagacién queda intimamente relacionado en su autor o sujeto de investigacidn, el noble

Ill

descendiente de Codro. Realizamos de este modo el “tercer abandono”, el del método histérico
para inducirnos ahora al fenomenoldgico-interpretativo.

Advertimos que para no caer en contradiccidon alguna, hemos decidido presentar la
siguiente metodologia por separado, siguiendo lo sistematico, aunque en realidad son parte del
mismo, esto es, que se aplica en temas especificos lo que hemos designado como el método
fenomenolégico-interpretativo, las razones seran expuestas en su momento oportuno, solo
anticipadamente sefialamos que estaria, a nuestro parecer lesionado uno sin el otro, es decir, el
fendmeno o lo que se presenta, sin su respectiva interpretacion seria infecundo y por lo tanto

inatil en nuestro objetivo. Procedemos a lo que también en filosofia se llama la divisidn para

continuar después con la composicion o afirmacion.
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El Método Fenomenoldgico-Interpretativo y el Comparativo Diferido En Tiempo Aplicado Al
Cuarto Contenido Capitular

Ambas metodologias aplicadas en este cuarto contenido capitular, obedece a un doble
imperativo: aplicacion y discusion. Como ya repetidamente se ha indicado, se trata de aplicar la
metodologia establecida para la exposicion de resultados; consideramos que este primer logro
se realiza con el titulo de nivel respectivo: la cultura como factor influyente en la constitucién de
la identidad personal, que, sin necesidad de reiterar, decimos que se trata de la platonista o
“nawdeia” con sus angulos, por supuesto. El segundo imperativo, la discusidon vendra desarrollada
sobre uno de los grandes temas del mundo contemporaneo: el humanismo, el cual matizamos
con un elemento particular, que es el personalismo, a través del método comparativo diferido

en tiempo. De este modo damos paso a las dos restantes caras de nuestro poliedro.

Cuarta Cara Del Poliedro: El Método Fenomenoldgico
El método fenomenoldgico en filosofia con Verneaux (1970) se entiende del siguiente
modo:
Porque el alma es un principio de explicacién metafisica, no es un dato de la experiencia.
Ahora bien, la psicologia experimental, por principio, por constitucién se limita al plano
de los fendmenos. Sin duda, pretende explicar los hechos por sus causas, pero las causas
gue considera son aun y siempre fendmenos observables, ya fisicos, ya fisiolégicos o
psicoldgicos. No llega a ninguna incursion mas alld de lo observable. De ahi que no dé
plena satisfaccion al espiritu y deje lugar a una psicologia filoséfica. Esta puede
desarrollarse en dos niveles distintos. Puede adoptar ante todo una forma
fenomenoldgica. La psicologia fenomenoldgica fundada por Husserl, esta también en
proceso de constitucion. Tiene como unico fin llegar a conocer la significacion y la esencia
de los fendmenos humanos
Por una parte, es una ciencia puramente descriptiva. Descartando por principio
todaidea preconcebida, toda presuposicion, y absteniéndose también de toda explicacién
causal, intenta describir los fendmenos tal como se presentan, es decir, tal como son.
Pero, a pesar de ello, no es una psicologia de introspeccién: es eidética, y ello constituye

su verdadera originalidad. Esto significa dos cosas. Primero, en lugar de referirse a los
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hechos psiquicos como puros hechos y datos brutos de la experiencia interna, los estudia
como diversas relaciones del hombre con el mundo, como diversas actitudes que el
hombre toma ante el mundo; es lo que se llama el sentido o la significacién de los
fendmenos. Después intenta definir cada una de esas actitudes obteniendo la esencia
comun a todos los casos de una misma especie, reduciendo la multiplicidad de los casos
particulares a la unidad de un concepto. ¢Qué es percibir, por ejemplo, qué es imaginar,

querer, emocionarse? Estas son las preguntas que se plantea. Precisar su significado y

obtener la esencia de un hecho, es seguramente una manera de entenderlo, pero no es

la Unica. Para que el espiritu esté satisfecho, debe poder explicérselo, es decir, conocer
sus causas, principios o razones. Esto pretende, en su orden la psicologia metafisica. (pp.

11-12)

Con la cita de bloque anterior no es necesaria tanta explicacién para afirmar las razones
por las que el método fenomenoldgico necesita una interpretacion o significado de lo que
aparece o del fendmeno mismo, asi aplicamos este método fenomenoldgico-interpretativo a los
temas siguientes: la cultura como factor influyente en la constitucién de la identidad personal,
en el cual encontramos tres subtitulos: el primero analizamos otros factores que influyen en la
constitucion de la identidad personal y las razones por las que la identidad es un problema.
Posteriormente procedemos al andlisis y significado de la propuesta del platonismo como la
cultura que proporciona identidad y forma personas. Concluyentemente abordamos la tematica
sobre lo que influye y determina la identidad, tocando la doctrina de los determinismos. De este

modo proporcionamos el vinculo que nos requiere este cuarto contenido capitular.

Quinta Cara Del Poliedro: El Método Interpretativo

Como hemos advertido anteriormente el método interpretativo forma una unidad con el
fenomenolégico. Interpretar significa desentraiar, en nuestro caso hasta las Ultimas causas y
primeros principios y esa es la razon por la que, en este sentido, a parte de los temas ya dichos,
encontramos por ejemplo el principio légico y metafisico de identidad, o también el ser
substancial. Método fenomenoldgico forman un todo unitario como el discipulo o alumno vy
maestro, pues en la realidad el primero no puede serlo sin la existencia del segundo; en esto

radica la unidad indisoluble a la que nos referimos entre método fenomenoldgico y el
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interpretativo. Sin mds que agregar, damos un paso adelante con el “cuarto abandono” y nos
adentramos a la inmensidad de lo que hemos designado como la “aventura ocednica” del
humanismo personalista, con ayuda del método comparativo diferido en tiempo.

Como ya ha venido sefialado, el objetivo de este cuarto capitulo es la exposicién de
resultados en la aplicacién de la metodologia elegida al objeto de estudio, asi como la discusion
de los resultados, ésta significa la Unica razén para aplicar el método comparativo diferido en
tiempo, especificamente a un tema que se inicid a fraguar en la época del renacimiento, este es
el humanismo, que ya como se ha desarrollado desde el segundo capitulo, lo abordd
especialmente nuestro personaje en su obra escrita La Republica. Otro gran tema abordado con
esta metodologia es el personalismo, originando asi la ecudnime colaboracién entre ambos, en
lo que se ha llamado el humanismo personalista. Como resultado de esta valiosisima
colaboracién entre ambas corrientes llega hasta nuestros dias una de las grandes aportaciones
de Platon, el mas grande de los filésofos de Atenas: el humanismo. Sin mas, procedemos como
anteriormente, a ver la ultima cara de nuestro poliedro, el método comparativo diferido en
tiempo.

Sexta Cara Del Poliedro: El Método Comparativo Diferido En Tiempo

Con ayuda de Nohelen (2020) definimos el método comparativo:

El método comparativo es el procedimiento de comparacion sistematica de objetos de

estudio que, por lo general, es aplicado para llegar a generalizaciones empiricas y a la

comprobacion de hipdtesis. Respecto al tiempo debe diferenciarse entre tres
dimensiones comparativas:

a) Comparacién diacrénica (longitudinal, en distinto tiempo; particularmente en el

interior de un pais, por ejemplo, entre la Republica de Weimar y la Republica Federal

Alemana, o entre época pre y post-autoritarias). El nimero de los casos es reducido y las

variables de contexto (aunque naturalmente estan sujetas al cambio) son relativamente

constantes. Una ventaja radica en que los aspectos histdricos-genéticos pueden llegar a

ser considerados, mientras que una desventaja es la desigualdad del estado de la

informacién, que pueda limitar la comparacién a simples datos agregados por falta de

datos de sondeo para la primera fase en estudio.
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b) Comparacién sincrénica (horizontal, en el mismo tiempo; particularmente entre paises,
pero también dentro de unidades territoriales): el nUmero de casos es variable (de este
modo también es eventualmente elevado) y las variables de contexto son dificiles de
controlar, por lo que los esfuerzos se realizan por medio de una atinada seleccién en el
contexto de casos parecidos (homogéneos), o mediante un enfoque de area (area
approach).

c) Comparacién diferida en tiempo: consiste en una combinacion de comparacion

diacrénica y sincrdnica; por ejemplo, en la teoria institucional entre la Republica de

Weimar y la Quinta Republica en Francia, o en la investigacion sobre el desarrollo segun

niveles de desarrollo desfasados (comparacion de paises en el momento de su

industrializacién a través de la sustitucion de importaciones). Como afirma Giovanni

Sartori (2000: 264), se trata aqui de una sincronia no cronoldgica (del calendario), sino

histérica (de tiempos histéricos equivalentes). (pp. 46-48)

Apuntamos la necesidad de haber hecho una cita de bloque tan grande con el objetivo de
no descontextualizar esta metodologia que consideramos por demds interesante. La exposicion
y discusién de resultados desde Platdn a nuestra época por supuesto que es anacrdnica, pero
diacrdnica a la vez, verticalidad y horizontalidad se conjugan para encontrar la vigencia de una
filosofia de la mawdeia o cultura, escrita hace ya mas de un par de milenios. Los temas a los que
se aplica la metodologia comparativa diferida en tiempo son: los aportes de la cultura platonista
al mundo contempordaneo, dentro del cual encontramos otros, como el humanismo personalista,
y los derechos humanos. De esta manera es que ha quedado ante nuestra mirada sorpresiva la
figura suspendida y giratoria del poliedro metodolégico, del hexaedro, figura que en su totalidad
representa un buen intento metafisico por encontrar causas ultimas y primeros principios de la
realidad a la que llamamos natdeia o cultura desde Platdn. Ahora solo resta abordar el ultimo
capitulo de nuestro proyecto, dividido en dos grandes temas: la cultura platonista como factor
influyente, y los aportes de la cultura platonista al mundo contemporaneo, es decir, ya en los

albores del primer cuarto del siglo XXI.
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IV. Cultura e identidad: aportes del platonismo al mundo contemporaneo

Hasta este momento hemos escrito lo necesario el en marco tedrico-conceptual y del
referencial e histdrico, asi como la estrategia metodolégica de todo el trabajo. Una vez
establecida la exposicidn de la “naideia o cultura” en el segundo contenido capitular, y desde la
produccién escrita de Platén, interpretada por dos autoridades académicas: Jaeger y GOmez
Robledo; este cuarto capitulo tiene el propdsito de ofrecer la exposicion de tres motivos que

III

plantean la “cultura como factor influyente en la constitucién de la identidad personal” y
presentar sus aportes en el mundo contemporaneo; por lo tanto, establecemos la estrategia
metodolégica solamente a modo de advertencia en ambos temas, respectivamente. Respecto al
primer gran tema, primero abordamos “otros factores” que influyen en la constitucién de la
identidad ya dicha; segundo, resolvemos la problematica a través de la propuesta del platonismo;
como terceros y ultimos aclaramos lo que representa la “influencia o determinacion de la cultura”
en la constitucion de la “identidad del ser persona”.

En cuanto a las aportaciones de la cultura platonista en el casi primer cuarto del siglo XXI
o segundo gran tema en este capitulo, apuntamos el humanismo, que vendra desarrollado en su
momento a través de la metodologia comparativa diferida en tiempo. Sintéticamente afirmamos
gue este cuarto contenido capitular esta vertebrado en estos dos grandes temas: la cultura
platonista como factor influyente en la constitucion de la identidad personal, y los aportes al
mundo contemporaneo, formando asi unidad tematica indisolubles. Ambos temas representan
la exposicion detallada de los resultados de la aplicacién metodoldgica a nuestro objeto de
estudio y por supuesto su discusidén en una de las realidades en auge de nuestro tiempo: el
humanismo personalista.
La Cultura Como Factor Influyente En la Constitucion De La Identidad Personal

Se advierte que no estd dedicado un apartado a la estrategia metodoldgica utilizada en
esta primera partes de esta cuarta seccion de la investigacion, ya que esta contenida e inunda las
tres manifestaciones posteriores, no obstante, aclaramos que se trata de la fenomenoldgica e
interpretativa, y siendo el primero usado por uno de los tratados sistematicos de la filosofia, este
es el de la reflexidén ultima sobre el hombre, la antropologia filoséfica o psicologia racional;

proporcionando asi otro elemento para reforzar el rigor que nuestro trabajo amerita como ya
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repetidamente lo hemos dicho y mds aun realizado en el contenido expositivo de las partes
anteriormente desarrolladas y argumentadas.

De este modo, procedemos a dividir la primera exposicion de motivos, en dos aspectos:
los negativos ayudados por Daros (2005), Martinez Sahuquillo (2006) y los positivos por Beorlegui
(2010) que “influyen en la constitucion de la identidad de la persona”. Los primeros factores
abordan realidades como los medios masivos de comunicacion, y la fragmentacion familiar. Al
exponer los segundos, se revisan aquellos que propician que la “cultura o paideia” platonista
arraigue y crezca en la “persona”. De ambos, logramos descubrir aquellos que hemos apodado
intermedios o ambivalentes, pues se encuentran justamente entre aquellos favorables y los
dafinos que afectan a la constitucién de la identidad personal. Indicamos aqui que evitamos caer
en una linea de la psicologia experimental, pues no es la naturaleza de nuestra busqueda; en
cambio, seguimos la que nos propone la psicologia racional o filosofia del hombre, que es un
tratado de aquella sistematica.

La segunda exposicion de motivos aborda la propuesta platonista interpretativa sobre
“una cultura que proporciona identidad” y “forma personas”. En cuanto a la primera, resolvemos
en tres rubros proporcionales la heterogeneidad que representa el binomio cultura/identidad;
en la segunda, se instauran igualmente en tres precisiones los argumentos por los que se afirma
qgue la “cultura forma personas”. Estos tres rubros y las precisiones argumentativas propician la
tercera y Ultima exposicién de este capitulo, pues brindan elementos para distinguir entre
aquello que influye o determina la identidad personal; mediante la doctrina de los determinismos
nos aventuramos a tocar el principio légico y metafisico de identidad, posteriormente
distinguimos entre lo que la determina o influye, también abarcamos aqui la ausencia de cultura
o loincultoy la pérdida de la identidad, y su opuesto: lo que en otras palabras hemos designado
como la cultura como factor influyente en la constitucién de la identidad personal.

Otros Factores Que Influyen En La Constitucidn De La Identidad Personal

Si bien hemos atribuido a la cultura platonista, esto es “el estado espiritual que resulta de
la educacién” (Platon, 2016); un papel preponderante como un factor que influye en la
constitucién de la identidad personal, colocar “otros factores” que actuan en ella, obedece al

interés de proporcionar “acontecimientos facticos contempordneos” en estos tres rubros:
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negativos, positivos y los llamados aqui ambivalentes, no es el objetivo aislarla de una amplia
realidad; por el contrario, se trata de analizar su injerencia fructifera. De este modo, se
individualizan cuatro para los primeros, la misma cantidad para los siguientes y solo uno para los
finales. Conectando asi en el segundo apartado de este capitulo nuestro proyecto: la propuesta
del platonismo.

El hilo conductor expositivo, de estos factores y el siguiente, es la alegoria de una moneda,
la cual estd acuiiada por ambos lados, nosotros a uno le decimos negativo, al otro, positivo. Los
ultimos llamados ambivalentes, los colocamos en la misma figura, pero esta vez cuando el
metalico es puesto a girar y si bien no estd relacionado con la “fortuna o suerte”, caerd mostrando
uno de sus lados, esto es constituyéndose en la positividad o negatividad.

A la exposicidon de esta triada o trilogia le antecede el planteamiento de la problematica,
si es permitido decirlo, de la busqueda de la identidad, o lo que también puede entenderse como
la propuesta en la que la identidad es un problema que se impone no solo a la reflexidn filosdfica,
sino también a todas las ciencias segundas, a las cuales se implanta, competa e interese su
estudio, como la psicologia experimental o cientifica; pues con las palabras de Daros (2005) “la

/)

busqueda de la identidad personal y social es tan antigua como la filosofia” (p.2); de este modo
procedemos a explicar el antecedente que sigue.

La Identidad Como Problema. En este momento operamos clarificando el sentido en el
gue la identidad puede ser considerada una problematica especificamente para la reflexién
filoséfica. Partimos de lo mas simple a lo mas complejo, es decir, de lo mas a lo menos evidente;
en esta modalidad, inspirados en la influencia pitagdrica de nuestro sujeto de investigacién
decimos lo que es un problema, especialmente uno matematico; continuamos planteando lo que
significa uno filoséfico y su disolucién “a la luz natural de la razén”, posteriormente acordonamos
el sentido en que la identidad es objeto de la naturaleza de esta indagacién, con otras palabras,
la filoséfica y abriendo asi su posibilidad disolutiva vinculada a la identificacion.

Un problema es llanamente algo que se discute, que necesita ser resuelto o en su

comprensién mas profunda la busqueda de una explicacion, de aqui que cada una de las ciencias

segundas pretenden cumplir con esta misidn encontrando causas préximas, asi la medicina busca
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recuperar la salud o las matemadticas encuentran la solucién a una variable; auxilidndonos de un
diccionario especializado en la ultima materia dicha, lo definimos como:

Una incégnita acerca de una cierta entidad matemadtica que debe resolverse a partir de

otra entidad del mismo tipo que hay que descubrir. Para resolver un problema de esta

clase, se deben completar ciertos pasos que permitan llegar a la respuesta y que sirvan
como demostracién del razonamiento.

De este modo usamos el planteamiento de un problema de este tipo, por ejemplo,
diciendo que tengo diez manzanas, regalé tres y me comi dos, écudantas me quedan? Ahora bien,
la solucidon de una problemadtica, especialmente como la que hemos expresado para que se
constituya como tal debe tener ciertos elementos basicos: planteamiento, operacién, y
resultado; destacamos aqui la comprobacidon o demostracion del razonamiento puesto que nos
es de enorme utilidad ya que los problemas matematicos son precisamente eso, de razén; del
mismo modo nosotros nos planteamos el por qué la identidad es un problema para la reflexion
filosofica, pero no dando solo comprobaciones resolutivas segundas o préoximas, sino buscando
causas Ultimas y primeros principios, podemos decir que indagando y no solo proponiendo
resultados, sino con el ambicioso objetivo de disolver la incégnita.

Por lo tanto, a continuacidn, y basados en este fundamento procedemos a decir el por
gué la identidad personal es un problema y de qué tipo lo es para la filosofia, exactamente para
el realismo moderado. El punto “a quo” es lo ya citado, la identidad como una bulsqueda muy
antigua, y su capacidad de transformacién como lo expresa Martinez Sauquillo (2006) cuando
dice:

Cualquier andlisis sobre las transformaciones de la identidad ocurridas con el transito de

la sociedad tradicional a la sociedad moderna debe empezar por la sencilla constatacién

de que, al pasarse de una sociedad basada en la adscripcién a una sociedad basada en el
logro, la identidad deja también de ser algo adscrito, dado, para convertirse en algo que

se adquiere a lo largo de la vida, que se construye -esto es- se convierte en una tarea. (p.

812-813)

Por esto la identidad se convierte en una busqueda como tarea en la existencia de la

persona humana, pareciera que la identidad sufre el continuo, inacabado, incesante y agotador
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cambio del que nuestro sujeto en esta investigacion recibio la influencia con el discipulo tardio
de Herdclito, y es aqui precisamente que la identidad se consolida como un problema filosdfico
digno de ser abordado desde esta perspectiva, de modo que ahora presentamos lo que se
entiende aqui por ella, de acuerdo a De Vries que nos la da en el Diccionario de Filosofia (1994):
Al hablar de identidad se habla siempre de identidad de una cosa con otra, es decir, de
una relacién, cuyos miembros se llaman idénticos. Identidad significa precisamente que
tales miembros son «una misma cosa». Por tanto, éstos, si no se trata de una pura
repeticion de lo mismo (tautologia en sentido peyorativo) o no ha de surgir una
contradiccion, tienen que ser distintos y lo mismo bajo diversos aspectos. Asi sucede
cuando distintos nombres designan a una misma persona (p. ej.: Napoledn y Bonaparte),

o cuando un ente (especialmente la substancia) se mantiene en el tiempo a pesar del

cambio de los fendmenos o accidentes. Esta identidad puede entenderse mds o menos

estrictamente asi, p. e]., la identidad de una persona a través de su vida entera, la
identidad de una sociedad pese al cambio progresivo de todos sus miembros, la identidad
de un edificio (¢incluso cuando se reconstruye después de una destruccion total?). (pp.

296-297)

Nosotros encontramos asi en los tres primeros renglones de la cita textual anterior, la
terminologia mds adecuada sobre lo que en esta investigacion debe entenderse como identidad,
qgue si bien no descarta las grandes aportaciones de la sociologia, o como ya lo hemos dicho de
la psicologia experimental nosotros damos un paso mds hacia la profundidad o hondura
filoséfica; esto nos conduce como una necesidad absoluta dirigirnos al principio de identidad, y
gue si bien no haremos el repaso que la légica formal nos proporciona al respecto, unido a los
otros tres llamados “supremos”, solo lo enunciamos y destacamos un elemento que se una a
nuestro propdsito y que sera desarrollado con mayor amplitud en el tercer apartado de este
capitulo.

No contradiccién, causalidad, tercer excluso e identidad son aquellos principios que no
necesitan demostracién alguna, ya que poseen en si mismos la evidencia que los hace
constituirse como tales, a modo que nosotros enunciamos el que nos interesa, es decir, el Gltimo

redactado y colocado asi no por participar en la discusion de los estudiosos sobre cual de entre
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ellos es el primero, solo se traté simplemente de colocar un orden. El principio de nuestro interés
reza asi: “lo que es es”; esto nos demuestra la advertencia de la cita textual anterior, no se trata
de repeticion o tautologia, sino que abre la puerta de la habitacion de la identificacidn, asi queda
sefialado el mentado elemento que se une a nuestro propdsito; y que si la identidad como
problema o el problema de la identidad se podria constituir como el proyecto de futuras
investigaciones filosdficas, en parte sera decidido por quien se acerque a esta y a tal indagacion.

Brevemente tocamos la relacidn identidad e identificacion. Afirmamos de esta manera
gue la busqueda de la identidad o de identidad no es un factor negativo, todo lo contrario, nos
otorga la posibilidad de encontrar respuestas a un drama antropoldgico filosofico individual y
colectivo, de modo tal que la identidad abre la posibilidad de identificarnos, desde el sentido mas
rustico al mas elaborado, asi cada ciudadano cuenta con documentos con los que se identifica,
es decir, que muestran quién es; un individuo de nombre tal, nacido en determinado lugar, etc;
en otro sentido la identificacién también toca otras ramas, como por ejemplo cuando el enfermo
se ve identificado con otro semejante, o el profesionista o el artifice con otro, en nuestro caso un
culto con otro culto o “paideico”, como lo hemos de entender en esta investigacidn, esto es el
“estado espiritual” referido, y en el mas amplio espectro respectivo: la identificacion de una
persona con otra.

Puntualizamos dos argumentos concluyentes en los que la identidad es un problema del
gue se ocupa la antropologia filoséfica; primero porque segun la perspectiva filoséfica de la
antropologia se revela como un problema significativo que va mds alld de simples
consideraciones socioldgicas o psicoldgicas. De acuerdo con la definicidn presentada, la identidad
implica una relacion entre elementos que son "una misma cosa" bajo diversos aspectos. El
principio de identidad, expresado como "lo que es es", establece un punto de partida
fundamental para abordar el problema de la identidad desde una perspectiva filosofica. Este
principio no requiere demostracion, ya que posee en si mismo la evidencia que lo sustenta. Asi,
la identidad se presenta como un fendmeno que va mas alla de la mera coexistencia de rasgos
fisicos o psicoldgicos, adentrandose en la esencia misma de la existencia humana. Segundo
argumento la busqueda de la identidad, lejos de ser un aspecto negativo o trivial, se configura

como un proyecto filosoéfico tanto a nivel individual como colectivo. La identidad se convierte en
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la puerta de entrada a la comprension de quiénes somos y como nos relacionamos con el mundo
gue nos rodea. El principio de identidad nos invita a explorar la riqueza de significados que
conlleva la identificacién de un ser humano.

Por otra parte, si bien la identidad en su sentido estricto como principio metafisico es
inevitable, también lo es que se constituye por factores que influyen en ella positiva o
negativamente, en nuestro caso propositivo lo decimos de la cultura o nawdeia platonista, asi
como lo citamos de Gdmez Robledo del libro séptimo de La Republica, la cultura encuentra una
habitacion para residir, que es la identidad personal, cuya puerta de entrada es la identificacién
consigo mismo, exactamente como eso, como persona, y por supuesto a imagen de la “fogata de
la alegoria de la caverna” que arde junto a otros, tema que serd desarrollado con posterioridad.
Han quedado cincelados sobre la firmeza de este trabajo los dos términos en los que gira nuestra
busqueda: cultura e identidad.

Factores Negativos. Invocamos ahora lo establecido en el primer capitulo especificamente
en los temas principales de La Republica y que sefialamos como los “dngulos de la naideia, y
ahora cultura”: que a la letra dice: “el conocimiento de lo verdadero y la formacidn en la justicia
son los angulos de la “natdeia que forma personas, que los forma o constituye en su identidad”;
de este modo, al ser estos el caracter de busqueda de lo verdadero y la aplicacion de la justicia,
han inspirado estos cuatro grandes factores negativos, por lo tanto, como serd detalladamente
expuesto, vislumbrando los positivos; asi podemos deducir que precisamente al ser ayudados
por la “cultura” entramos en la viabilidad por develar la falsedad e injusticia, apercibimos al lector
en dos sentidos, el primero en que, los llamados “angulos” estan considerados en la su posibilidad
de “transversalidad”.

El segundo, que haciendo también uso de los elementos biograficos de este trabajo, nos
entusiasmamos en aquellos determinados como los tres elementos de su vida, retomando aqui
los dos primeros: familia-nacimiento, pues como ha quedado escrito, consideramos que haber
experimentado la “hermandad sanguinea, la fraternidad, sociabilidad y cuidado”, y como lo
expondremos, sigue teniendo repercusiones en nuestro presente. Con esto hacemos uso de los
elementos que el primer contenido capitular nos brinda e interactuamos con sus tenores o

postulados.
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De este modo, no es nuestra intencidn hacer una revoltura que confunda la investigacion,
pero si hemos decidido que estos “otros factores” estén tocados por los apercibimientos
descritos, de tal modo que: el alcance de los medios de comunicacién lo relacionamos con el
angulo conocimiento de lo verdadero, y por lo tanto el segundo que lleva por nombre la falsedad
en la identidad; el derecho a la diversidad globalizante con el de la formacidén en la justicia, y
finalmente el de la fragmentacion familiar con los elementos de vida de nuestro personaje
invocados en el parrafo que antecede.

a) Alcance De Los Medios De Comunicacion Como Factor Negativo En La Constitucidon De
La Identidad Personal. En el presente apartado no excluimos todo lo positivo que contribuyen
dichos medios, pero ha resultado mas util a nuestro propdsito identificar inicialmente dos
consecuencias preocupantes que brotan de estos: lo que entendemos como alcance y segundo,
la afectacion en la constituciéon de la identidad, esto es en la propia interioridad y en el
reconocimiento “del otro” como persona. Procedemos de la siguiente manera, delimitamos lo
gue se entiende como medios de comunicacién, posteriormente se explica la adquisicién de su
caracter “masivo”; finalmente exploramos a lo que nos referimos con el alcance de los ya dichos,
seguido de la “afectacién en la identidad”; ofrecemos a modo de conclusiones dos
consideraciones.

En los procesos de comunicacién de la vida animal, incluyendo aquellos que estan
cargados de racionalidad especialmente, se descubre siempre un emisor y un receptor, esto
significa que algo o alguien emite un mensaje o comunicado, esperando sea recibido por un
destinatario, este proceso es al que llamamos comunicacion, de un modo un tanto obligado, los
seres con alma animal y por supuesto aquellos que poseen la racionalidad, experimentamos la
necesidad de comunicarnos. Ahora bien, esta necesidad se ve cubierta exactamente por algunos
medios, es decir, no lo hacemos figurativamente por “telepatia”, es necesario desarrollar lo que
designamos como “medios de comunicacién”, desde los mas rudimentarios hasta los mas
sofisticados; he aqui donde aparece el lenguaje en su multiplicidad de expresiones (verbal,
escrito, pictdrico, de sefas, etc.).

Estos medios de comunicacién tienen una explicada y artificiosa combinacién con la

tecnologia, entendida como la aplicacién de instrumentos o la instrumentalizacion de la
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comunicacidn, como acontecio en la revolucion cientifica y el uso de herramientas basadas en la
mecanica y usadas ahora por las ciencias. Queremos decir con esto que la comunicacion también
ha sufrido esta aplicacion, y de ahi es donde adquiere su caracter de “masiva”, es decir, llega a
las masas de una forma vertiginosa, acelerada e ilimitadamente cambiante, digamos que
inclusive revestida con lo que podriamos llamar los “nuevos sofistas y sofismas” que hacen pasar
lo falso como verdadero y, que tanto combatié la época clasica griega en figuras como nuestro
personaje, su maestro Socrates y por qué no mencionar la gran evolucidn dada por el Estagirita.
La entrega del mensaje que implica la comunicacion inclusive se ve también revestida por
los mismos avances en mercadotecnia, digitalizacion y otros tantos en los que no adentramos
nuestro escudrifnamiento; solo por mencionar una consecuencia de los primeros, ofrecemos lo
subliminal que tanto opera en anuncios publicitarios o en la compra de productos a veces
innecesarios pero que despiertan esa sensacion de serlos. De este modo el medio masivo de
comunicacion por excelencia en nuestra época actual es la internet desplazando en gran medida
a la radio, el televisor y los periddicos; esta ha sido instrumentalizada de la misma forma
explicada y artificiosamente transformandose en el medio de comunicacion masivo preferido.
Una vez establecido lo propuesto en el primer parrafo de este apartado, ahora
proseguimos al analisis del alcance de estos medios masivos de comunicacién en su lado de la
moneda negativo descubriendo en la misma virtud su contario, el vicio. Hemos dicho que uno de
los grandes riesgos de estos es hacer pasar lo falso como verdadero y que esta “entrega” de
informacién es de modo vertiginoso, acelerado e ilimitadamente cambiante. De este modo es
gue proponemos a continuacion los siguientes titulos de nivel que comparten el horizonte del
gue estamos desarrollando: la falsedad en la identidad, el derecho a la diversidad globalizante y
la fragmentaciéon familiar, pues los consideramos como verdaderos factores nucleares que
pueden afectar la sana constitucion de la identidad del ser persona. Abordamos el siguiente titulo
de nivel diciendo que la identidad se ve amenazada por el artificio de los medios masivos de
comunicacidn, especialmente en la era digital, destacando el riesgo de hacer pasar informacién
falsa como verdadera. Este proceso de entrega de informacion es caracterizado por su rapidez,
aceleraciéon y constante cambio, lo que puede contribuir a la difusidn de contenido engafioso. En

resumen, el analisis se enfoca en tres aspectos clave que afectan la identidad del individuo: la
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falsedad en la identidad, el derecho a la diversidad globalizante y la fragmentacién familiar. Estos
factores nucleares se presentan como amenazas potenciales para la sana constitucién de la
identidad personal.

b) La Falsedad En La Identidad. Con toda seguridad hemos escuchado expresiones tales
como: es una persona con identidad desconocida, ha falsificado su identidad, y claramente
gracias a las llamadas redes sociales pertenecientes al medio masivo de comunicacion por
excelencia o preferido, y ya apuntado con antelacién: los “perfiles falsos”. Digamos que la
falsedad es lo mds universal en oposicion a la verdad o lo verdadero, y las particularidades son lo
gue permanece oculto o escondido, sin develar; nosotros lo focalizamos en correlacion a la
identidad. Abordamos este pequeiio apartado presentando tres relaciones que enfatizan la
falsedad: lo inauténtico, la fascinacién por la tecnologia y la competencia malsana, mostrando
por supuesto su repercusién negativa en la constitucion de la identidad personal.

La falsedad y la inautenticidad se relacionan como el polo opuesto de una bateria alcalina
a lo original, decir que algo es inauténtico significa el hecho que emana de la finalidad por
engafiar al otro, mostrando lo que “no se es” a través de la interaccién al compartir una
fotografia, una historia causada por la falta de reconocimiento propio y el ocultamiento al no

Ill

qguerer mostrar el “verdadero rostro”, aun con sus imperfecciones. Y por ultimo la frustracién de

ver que no se es lo que se desea, simplemente es mas facil portar una mascara y aparentar ser

|Il

otro, desvirtuando el “présopon” griego con el que se inicid a tocar precisamente el auténtico
significado de “persona”, estamos atrapados en lo aparente. La problematica de la falsedad en Ia
identidad se manifiesta de diferentes formas dentro de la era de las redes sociales y los perfiles
falsos. Este fendmeno, alimentado por el medio masivo de comunicacion preferido, la internet,
el impacto negativo se refleja a través de la inautenticidad, creando una versidn distorsionada de
uno mismo, ya que la tecnologia digital ofrece herramientas que permiten la manipulacién de la
imagen y de la realidad.

Sin caer en el dramatismo, hemos sido esclavizados por la aplicacién de la tecnologia que
al parecer esta al alce de muchos, donde los grilletes como a los personajes de la alegoria de la

caverna son los aparatos que nos mantienen no solo intercomunicados sino sobreseidos en la

comodidad y la permanencia estatica, con palabras mas simples: telefonia celular, tabletas
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electrénicas, relojes inteligentes, automédviles que se conducen auténomamente una vez
programados, etc. Estos son aun grilletes pero que tienden a convertirse en verdaderas
esclavitudes con las repercusiones en la constitucidon de una sana identidad del ser persona.

Esta ultima relacidn falsedad y la insana competencia se impone ante nosotros como un
factor que influye negativamente en la constitucion de la identidad personal, pues dentro de “las
plataformas digitales” muchas de ellas no implican suscripciones a elevados costos, y otras tantas
se ofrecen de modo gratuito, teniendo “acceso libre” a ellas, asi los suscriptores se imponen a si
mismos una competencia en mostrarse como: el mas popular, el mas social y el mds inteligente;
ellos mismos muestran fragmentariamente parte de su propia vida para impresionar o
“monetizar”. El ser humano en su totalidad queda relegado a simples momentos que muestran
efectivamente, solo momentos con la intencion de “crear contenido”.

c) El Derecho a La Diversidad Globalizante. La globalizacidn es un fenédmeno que interesa
a infinidad de disciplinas o ciencias, la nuestra no es la excepcidn; podemos decir que es una
manifestacion estudiada multidisciplinariamente y por lo tanto cada una nos proporciona
diferentes datos de su origen, evolucién y alcances en el presente, y es aqui donde nosotros nos
detenemos, en sus consecuencias actuales en la filosofia. Lo que nos compete en este momento
es mostrar el lado negativo de la moneda, para lo cual nos ayudamos de las palabras de
Demenchdnok (1999) cuando afirma que:

Hay tedricos que ven en la globalizacidn en una perspectiva cultural mas amplia. Federic

Jameson indica que la transnacionalizacién de la economia va de la mano con una

globalizacidon de la cultura de masas, la cual disuelve las culturas autéctonas y las

identidades nacionales. En esto él ve el peligro de una tendencia global totalitaria

impuesta por la racionalidad tecnocratica. (p. 42)

Desde esta perspectiva es que proponemos lo que para nosotros se sobrepone ala cultura
y a laidentidad misma: la diversidad globalizante. Al respecto explicamos el sentido de diversidad
en proceso de “mundializacidn”, esto es que no existen limites en este proceso, ni territoriales,
mucho menos de pensamiento, de género o como lo planteamos exactamente para instaurarse

en la consecuencia diversificante como solvente que arrasa con el soluto. La diversificacidon en su
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aspecto mas negativo elimina un fundamento sélido en el cual se constituya la identidad personal
e inclusive como lo hemos citado textualmente de naciones enteras.

d) La Fragmentacidon Familiar. Distinguimos la evolucidon que surge de la antes llamada
desintegracién, a lo que ahora identificamos como el dividir o quebrar en partes, esto es
fragmentar; atendiendo a la conformacién tradicional, papa, mama e hijo (s), ya que no es el
objetivo el analisis de “otras modalidades” de la época contempordnea, y mucho menos con la
aparicién de teorias que trastocan temas tan delicados como “la de género”.

La familia tiene un papel fundamental en la formacién y construccién personal, pero se
ve afectada por la division fisica y emocional dentro del entorno familiar. A continuacién
desarrollamos como lo hemos dicho, los elementos de la vida que configuraron a nuestro
personaje, claro estd en su connotacidn negativa: para la hermandad sanguinea, el deseo por
unirse de los esposos pero sin hijos; para el de fraternidad, la familia pero vistos los a los hijos
como una costosa inversién, por lo que solo hay que “mantener uno”; a la sociabilidad le
atribuimos la educacion constante y egdlatra en que el que cuenta es el “yo y solo yo”; finalmente
el cuidado que se despliega en dos direcciones, el de los padres hacia los hijos o a la inversa.

Iniciamos con el elemento hermandad sanguinea con un cambio de paradigma cuando
aquellos que deciden compartir la vida sea por un contrato o sin él ven suprimida su libertad vy,
sobre todo, entiéndase dicho sometimiento como una pignoracion de su propia libertad al verse
encadenados al cuidado y educacidn de los hijos, realidades que sobrepasan limites y se intentan
también extralimitarse convirtiéndose en modas o novedades dificiles de superar. Esto nos
inspira al segundo elemento: la ausencia de fraternidad, es decir, el vinculo que se provoca con
los hermanos. Al respecto solo indicamos como lo hemos dicho, que los hijos son considerados
como “inversiones” costosas de tiempo, dinero y esfuerzo por lo que es mejor una planificacién
rigurosa.

Respecto a la sociabilidad al parecer las familias pueden desarrollar una cultura de la
egolatria, esto es velar por los propios intereses viendo en el compartir el peor enemigo a vencer.
En el nicleo familiar puede crearse esa dindamica en la que el centro de atencidn y la competencia
malsana, como ya lo hemos dicho, esta focalizada en salvar los propios objetivos sin importar

costos humanos, el “usar” a las personas como escalones para conseguir las propias metas y
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objetivos. Finalmente, con ayuda de los elementos biograficos de nuestro personaje hemos
establecido el cuidado que le dio su madre y su padre por adopcién, pues cuidar del otro es
“descentralizarse” sin perder el rumbo o dejarse marear por acciones filantrépicas
descuidandose a si mismo; este cuidado pone de manifiesto nuevamente el que somos seres
necesitados, como lo planteamos, en cualquier etapa de la vida a la que lleguemos, en la infancia
o la vejez y por supuesto en el transito de una a otra.

Factores Positivos. Como los lados o caras de la moneda, ahora nos embargamos en
sefialar de lo que denominamos “negatividad” en mostrar la “otra cara”, esto es su “positividad”,
no lo hacemos explorando, buscando o echando a volar la imaginacidn creativa inventando de
mas, por esto, develamos, ahora el lado positivo de esta, es decir de los mismos factores de los
cuales hemos visto lo contraproducente. Por consiguiente, ofrecemos ahora los titulos de nivel
en positivo: el alcance de los medios de comunicacion, el segundo la veracidad en la identidad,
como tema siguiente el derecho a la diversidad globalizante; por ultimo, la integracién familiar
dentro de la cual proponemos para la hermandad la procreacién amorosa, para la fraternidad el
compartir la propia vida; en cuanto a la sociabilidad la apertura a los demas y finalmente para el
cuidado la donacion mutua superando la retribucién.

Por lo expuesto, concluimos que el giro de la moneda muestra un cambio de cara, asi
mismo la cultura platonista provoca un giro en el actuar de la persona, un giro que logra alcanzar
un progreso para la constituciéon de identidad personal. La familia, los mismos medios de
comunicacidn son parte de este crecimiento, por ello no se debe caer en la negatividad, al
contrario, debemos tomar la causa de los factores negativos, para el efecto en los positivos pues,
son dos elementos fundamentales para construir una autentica identidad personal.

a) Alcance De Los Medios De Comunicacién Como Factor Positivo En La Constitucion De La
Identidad Personal. En los aspectos negativos ya establecimos que la internet es el medio de
comunicacion masivo preferido y de entre todo, nosotros nos decidimos por tocar tres
positividades: la conectividad, la gran cantidad de informacién y la posibilidad de acercamiento
sino fisico, al menos virtual; mostrando de este modo los grandes beneficios y alcances que tiene

este factor en la constitucién de la identidad personal.
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En cuanto a la conectividad, la comparamos con la apertura de una puerta que establece
una conexion de un punto a otro, como de una habitacion a la siguiente, esto es como quien se
encuentra en un lugar determinado con el otro, logrando el didlogo con aquellos que estan en la
otra parte, alcanzando a traspasar los limites de la distancia; creando vinculos afectivos de
amistad, en los cuales se generan emociones como, la felicidad, la alegria, la sorpresa.
Continuando con lo favorable de la conectividad ahora decimos que la gran cantidad de
informacién que llega a nosotros nos forma, nos actualiza y nos educa, debido a que existen
bibliotecas digitales, articulos de revistas, foros de didlogos con diferentes temas, etc. Dando
continuidad a nuestro planteamiento, desarrollamos la veracidad en la identidad, el derecho a la
diversidad globalizante y la integracidn familiar.

b) La Veracidad En La Identidad. Como lo hemos dicho desde el principio, mostramos ahora
el lado bueno de la moneda, y si bien hemos tocado en la negatividad tres aspectos, retomamos
estos mismos, pero ahora en positivo: la autenticidad, la tecnologia y la sana competencia.
Aunque en el texto se nota la preocupacién expresada por la falsedad y la inautenticidad en el
ambito digital, también es relevante mencionar que existen factores y oportunidades positivas
gue apoyan la construccion de identidad auténtica, por ejemplo la autoexpresion y creatividad a
través de las plataformas digitales, las personas tienen la oportunidad de expresar su forma
creativa y su propia personalidad de forma diversa, al igual que las conexiones significativas a
pesar de los perfiles falsos ya que se utiliza para establecer vinculos de conexién real o
significativa, puesto que del otro lado de la pantalla se pueden compartir intereses similares, lo
gue puede generar o contribuir a la construccion de identidad a través de conexiones auténticas.

Asi mismo la conciencia o el empoderamiento a través de las redes se utilizan
precisamente para crear conciencia sobre problemas actuales dentro de la sociedad, en la que se
puede expresar opiniones verdaderas que reflejan los valores fundamentales. Por tanto, las
plataformas digitales ofrecen oportunidades de aprendizaje y desarrollo personal. Las personas
pueden utilizar recursos en linea para adquirir nuevas habilidades, explorar sus intereses y crecer
como individuos, contribuyendo asi a la formacién de una identidad mas auténtica. Aunque hay

casos de falsedad, algunas personas eligen ser transparentes, comparten sus experiencias,
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desafios y logros de manera auténtica, construyendo una identidad en linea que refleja aspectos
reales de su vida.

En este apartado desarrollamos tres elementos fundamentales sobre la veracidad de la
identidad, la primera hace referencia a la parte auténtica que ha desarrollado cada persona, el
segundo se enfoca a lo positivo de la tecnologia y por ultimo a la parte sana de la autenticidad.
Como es bien sabido, cada ser posee ciertas caracteristicas y virtudes que lo hacen ser Unico y
especial, pues, en cierta forma nos constituye. La autenticidad hace que nos presentemos como
personas sinceras, mostrandonos con una estabilidad espontanea, sin la necesidad de recurrir a
la falsedad, generando un estado de tranquilidad a tal grado de sentirse bien consigo mismo.
Continuando con lo positivo de la tecnologia, podemos estar seguros de que el buen uso de esta
herramienta logra en nosotros un cambio en la estructura de nuestra identidad, pues sabiéndola
usar adecuadamente podemos lograr un mayor conocimiento, gracias a toda la informacién que
llega a nuestro alcance y estd disponible uno y otra vez para recurrir a ella cuando sea oportuno.
Por ultimo, se debe alcanzar una conciencia clara, pues a través de la veracidad se desarrollan
cosas positivas y sanas para el espiritu.

c) El Derecho A La Diversidad Globalizante. Es importante sefialar y reconocer que la
diversidad globalizante en si misma puede ser un valor positivo y un derecho fundamental, esta
puede enriquecer la perspectiva de la interaccion y la influencia mutua. El intercambio de
conocimientos facilita también el de experiencias dentro de la sociedad o regiones en el mundo,
contribuyendo al avance cientifico, tecnoldgico y social. El reconocimiento y respeto de la
diversidad estdn alineados con los principios de los derechos humanos, que promueven la
igualdad y la no discriminacion. Este derecho a la diversidad puede ser visto como parte integral
de la promocién de los derechos fundamentales de todas las personas. La identidad personal
auténtica se puede considerar como una oportunidad para que las personas se desarrollen
auténticamente al explorar y aceptar diversas influencias y experiencias.

A través del contexto globalizado, la cultura se vuelve un punto clave para entender que,
a pesar de la diversidad de actividades humanas, todas coinciden o tienen ciertas caracteristicas
gue han sido transmitidas de generacion en generacién, aportando en la persona ciertos rasgos

gue lo hacen tener una propia identidad pero que a la vez otros logran identificarlo y respetar su
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propia cultura. La globalizacién trae consigo lo positivo de poder relacionarnos y conocer otras
perspectivas, con ello se logra tener un mejor acercamiento y conocimiento sobre la diversidad
cultural, nos da la oportunidad del crecimiento cultural, asi como el poder reconocer y rescatar
a las diferentes tradiciones. La singularidad y variedad global de cualquier expresién humana
logra crear vinculos, generando lazos de fraternidad, respeto e igualdad.

d) La Integracién Familiar. Se pueden identificar aspectos positivos o constructivos en la
reflexion sobre la familia. A partir del reconocimiento de la familia dentro de la formacion y
construccion personal. Este reconocimiento puede servir como base para abordar y mejorar
aspectos negativos. La reflexién sobre la planificacion natural rigurosa de tener hijos puede
fomentar una mayor conciencia sobre la responsabilidad parental. Entender que la crianza de los
hijos implica tiempo, recursos y esfuerzo puede llevar a una crianza mas consciente vy
comprometida. Aunque se menciona la ausencia de fraternidad, la conciencia de que los
hermanos pueden establecer vinculos significativos sugiere la importancia de fomentar
relaciones positivas entre los miembros de la familia.

En este apartado abordamos cuatro elementos fundamentales que constituyen la
integracion familiar, exponiendo como primer momento la importancia de la hermandad
sanguinea, seguido de la fraternidad como medio de interaccién, para asi dar paso a la
sociabilidad y por ultimo se concluira con el cuidado. Ciertamente la familia juega un papel
importante para la identificacion y la identidad personal, pues los padres de familia son los
primeros educadores que a través de sus ensefianzas y tradiciones conducen al desarrollo de las
mismas.

Respecto a la hermandad sanguinea, podemos definirla como lazos de unidn entre una o
mas personas (hermanos), se instituyen sentimientos de empatia, amor, amistad,
acompafiamiento, etc. Con ello se logra alcanzar la fraternidad no solo de hermanos, sino
también con otros que no necesariamente sean hermanos sanguineos, quien la pone en priactica,
alcanza a concebirla como una donacién de amor, es asi como a través de estos primeros pasos
se logra dar la sociabilidad al encuentro con el otro, generando la facultad para lograr la

comunicacién con los demas; a partir de estos elementos se cae en la cuenta de que somos



71

participes del cuidado del otro, porque a través del reconocimiento y de la identificacion se
podrd estar al cuidado de nuestro semejante.

Factores Intermedios o Ambivalentes. En los extremos siempre habra el punto intermedio
gue se coloca exactamente a la mitad; pensemos en la medida de los objetos, pues encontramos
aquellos pequefios o grandes, pero en el intermedio de ambos estd lo mediano. Este otro factor
gue desarrollamos a continuacién comporta ese cardacter, de intermedio o ambivalente, pues
como lo externaremos se encuentra impulsado por la fuerza centrifuga de la ignominia del que
fue objeto en la época clasica griega y que hasta la postmoderna empezé a ver la luz, como
aquellos hombres desencadenados de la caverna (515c, 4-6) de Platdon (2016): “considera ahora,
prosegui, lo que les pasaria si fuesen liberados de sus cadenas” (p. 242). Se trata de la ignominia
o ignorancia en la que la mujer y la infancia como estratos sociales se encontraban y que a
continuacion desplegamos; explicamos esta condicion, seguido de lo que designamos como el
“descuido” para mostrar finalmente en qué radica la dicha ambivalencia, lo intermedio o
neutralidad.

a) Revalorizacién De La Mujer y La Nifiez. Uno de los tdpicos de la filosofia paleocristiana,
como lo ilustra Jaeger (1965) en su “Génesis del cristianismo primitivo y mawdeia griega”, rescata
de tal modo los puntos inspirados en la doctrina platonista de la formacién del ser persona en su
identidad; de aqui que el neoplatonismo también ha conservado, replicado, traducido vy
transmitido de tal manera que ha esterilizado, en el sentido positivo, para mejor conservar estos
principios rescatando todos los estratos sociales, incluido el de la mujer y la infancia. Como lo
hemos dicho en uno de los apartados del capitulo anterior; la cultura nos llega distensa, esto es,
aplicando aqui las consideraciones de amplitud ya descritas. Digamos que el cristianismo es el
primero en asimilar la cultura platonista segln Jaeger (1965, p. 14) y en lo que nosotros estamos
rotundamente de acuerdo; o como lo ha llamado y expuesto de forma eximia Brun (1997) en la
llamada “supervivencia del platonismo”, (pp. 22-24). Lo mas importante fue ponerla en préctica
desde los fundamentos filoséficos; dicho de otro modo, estos estratos son reales, existen, pero
han sido ignorados, la filosofia cristiana ha revalorizado a la mujer y por supuesto la maravillosa

edad de la infancia en todas sus etapas.
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La ignominia y empequefiecimiento de la que fueron objeto estos estratos, es decir
ignorados, los coloca precisamente en un estado “neutro o neutral”; con su posibilidad
ambivalente o intermedia. De aqui la posibilidad para ser conducidos u orientados a los factores
negativos o positivos, en la constitucion de su identidad de “ser personas”. Decimos que no es
algo privativo porque en ellos se pone la visidn como en el ojo de debe poseerla (“La Republica
VII, 518b, 5-8), se trata de un descuido que ha permanecido en nuestro tiempo, pero actualmente
legislaciones y la sociedad misma, no estan dispuestas a seguir descuidando, asi se han dado a la
tarea de crear organismo especializados en la proteccion a mujeres, nifios, adolescentes y
personas vulnerables o de la tercera edad. He aqui que esto deviene de las repercusiones
centrales contenidas en La Republica, especificamente en la propuesta del Estado perfecto para
la formacién perfecta del ser persona.

Finalmente no descartamos las aportaciones que en rubro filoséfico nos presenta
Martinez Cano (2021) en su exquisita exposicidon sobre esta revalorizacion de la mujer en una
perspectiva que no es del todo ajena a esta investigacion; sin afan alguno de zalameria elogiamos
el equilibrio con el que presenta esta realidad institucional que en cierta medida y como la autora
nos lo explica, es una posibilidad de dar un paso hacia adelante en los rezagos que al parecer la

época contemporanea sefiala como retrogradas.

La Propuesta Del Platonismo

Ya hemos iniciado a sefialar en parrafos anteriores la intencién de mostrar un platonismo
alejado o distante del puro ideal o proyecto irrealizable, al tocar ahora la propuesta doctrinal
sobre el significado de la creacion del Estado perfecto para la formacion del ciudadano y todo lo
qgue la cultura aqui comporta, lo hacemos a través de dos rubros: la cultura que proporciona
identidad y que forma personas. En el primero iniciamos estableciendo la proporcionalidad, o la
proporcidn en la que la cultura de La Republica es capaz de afectar la identidad personal,
indicando la desproporcionalidad como el “estado opuesto” de esta, seguida de la distincion
entre educacién e instruccién, lo que nos conducird a dos postulados; al primero lo lamamos “el

III

estado espiritual” de la cultura y a partir de este nos lanzamos a la operatividad llevandonos al
inacabado plano de la realidad; llegamos asi al segundo apartado de este capitulo con sus

respectivos rubros.
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El apartado siguiente lo hemos titulado la cultura que forma personas y para sostener la
anterior afirmacién entablamos la identidad y su diferencia con el ser substancial, lo que significa
adentrarnos al punto de vista metafisico de ambos; si bien esto nos da una pista para distinguir
entre lo individual y colectivo, en un segundo apartado, a través de la “fogata de la alegoria”
mostramos las implicaciones de “ser con el otro”. Al final de este gran apartado desembocamos
como el rio en la inmensidad del océano, al tratar la cultura en reconocer a los otros como
personas. Esa desembocadura la hemos titulado: entre lo que influye y determina la identidad,
constituyéndose con sus contenidos como el ultimo de la primera parte de este cuarto capitulo.

La Cultura Que Proporciona Identidad. Tiene su inicio el momento de tocar el punto
medular de nuestra investigacién, esto es, la posibilidad y alcances de la cultura platonista, que

Ill

volvemos a apuntar, es el “estado espiritual que resulta de la educacidn, antes que el proceso
educativo mismo”, como un factor influyente en la constitucion de la identidad personal;
estamos en la propuesta resolutiva o, mejor dicho, disolutiva por lo expuesto vinculado a la
indagacion filoséfica que nos compete. Para proceder con orden y sin error, analizamos primero
la diferencia entre educacién e instruccidn, seguido de lo que entendemos como “estado
espiritual”, finalmente exponemos el modo en que se convierte en un factor para constituir la
identidad del ser persona.

Agui como una previsién sefialamos a lo que entendemos que la cultura es capaz de
proporcionar identidad a la persona humana, para lo cual invocamos su antinomia que es la
desproporcién que puede ser de dos modos, la cuantitativa o material, y la cualitativa o formal.
En la primera encontramos ejemplos precisamente en la realidad material, a saber, decimos de
lo que guarda la proporcion debida; pensemos en el hombre de Vitruvio de Da Vinci, en él nuestro
polimeta a través del estudio anatémico plasma las simetrias del cuerpo humano, cuando algo
estd fuera de ellas es lo improporcional. Ahora bien, la proporcionalidad cualitativa o formal se
refiere al aspecto que conforma el objeto o al sujeto, si es posible decirlo asi en su interioridad;
la forma en metafisica ha sido llamada también substancia, asi por ejemplo en el ser persona
encontramos el alma racional que debe estar unida sustancialmente a un cuerpo material que le

es proporcional.
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Como un derivado entonces podemos afirmar que lo adecuado del alma racional debe ser
algo que la afecte del mismo modo en su interioridad con una proyeccidn al exterior u operativa,

IlI

siendo la cultura un “estado espiritual”, es capaz de afectar de algin modo (y que sera explicado
mas adelante), el alma racional y su operatividad, pues le es proporcional, en esto radica nuestra
afirmaciéon que la cultura proporciona identidad personal o al ser personal. De este modo
nosotros descubrimos un principio “de proporcionalidad”, como por ejemplo su aplicacién en el
gue el gobierno debe ser adecuado al gobernado o el alumno al maestro y viceversa; en que la
cultura debe ser proporcionada a la constitucion de la identidad personal.

Esta conformidad o adecuacién del alma racional, insistimos, en su unién sustancial con
una corporeidad, la capacita a ser formada, esto es, educada e instruida, en nuestro léxico:
culturizada; aqui conectamos y atisbamos los tres apartados siguientes: la diferencia educacion
e instruccién, el estado espiritual de la cultura y del estado espiritual a la operatividad de la
misma. Concluimos este apartado afirmando que la cultura platonista es adecuada a la naturaleza
inmaterial del alma racional, es decir, espiritual, por lo tanto, es capaz de proporcionarle
identidad.

La Diferencia Entre Educacién e Instrucciéon. Consideramos que uno de los cldsicos de la
literatura en cuanto a la formacién en la adolescencia ha sido el libro titulado “Hace falta un
muchacho” de Cuyds Arturo (1913) y nos hemos inspirado en él para proponer esta distincion
entre la educacién y la instruccion. Ya apuntabamos en la parte final de los primeros contenidos
capitulares un coloféon que a modo de incubadora protegia lo que ahora lanzamos al exterior,
especificamente las valoraciones morales que no hacen a una persona instruida, educada pero si
a una educada instruida, aunque sefialamos aqui la salvedad que lo anterior no se trata de una
necesidad absoluta, sino relativa. No actuamos en retroceso, marcando cierta afinidad entre
educacion y cultura, por el contrario, como lo hemos dicho repetidamente, la segunda es el
“estado espiritual que resulta de la educacion”, asi justificamos este apartado.

El personaje ahora invocado y autor de esta obra orientadora de vida dedica un capitulo
a cada uno de nuestros temas propuestos: instruccion y educacion; nosotros hacemos uso de la
sintesis para extraer lo que consideramos esencial y practico en mostrar como la cultura

proporciona identidad, pues dentro de ella habita en consecuencia la educacién y la instruccion.



75

Simplemente nosotros apuntamos que la instruccién es todo aquel conocimiento que adquirimos
en la vida estudiantil, es decir, en las escuelas sea al nivel que podamos acceder; en cambio la
educacion se relaciona precisamente con el conocimiento tedrico, pero sobre todo con aquello
gue no aparece en libros o lecciones, es la educacidon que la experiencia de vida nos va
proporcionando.

El Estado Espiritual De La Cultura. Al estado espiritual de la cultura le debe corresponder
algo que le sea idéntico, o con el cual se identifique, esta necesariamente debe ser el alma
racional, pero con la disposicion material o corporal; a esto nos referimos a este estado
metafisico de la cultura. En una época en la cual hablar de lo espiritual toma dos direcciones
radicales, una en la que es considerada como la separacién alma y cuerpo, o la otra en la que la
corporeidad viene convertida en un culto o cultual, separandola de su unién con la realidad
opuesta, que es de tipo espiritual.

Como veremos a continuacion, el estado espiritual de la cultura o maibeia platonista no
implica una contemplacion estdtica, paralizada; sus implicaciones serdn en la parte operativa o
practica, mueve a la accion del agente que la posee, como lo hemos dicho con ayuda de los
“angulos de la cultura o mawbeia” hacia la contemplacidn del Bien y la practica de la justicia, entre
otras virtudes a las cuales se ve atraido a causa de su propia naturaleza. Si nos es permitido
esgrimimos aqui un concepto al que denominamos el estado cultural o como ya lo hemos dicho

|ll

del “paideico”, ahora lo decimos del “estado paideico”. Sobrepasamos aqui el encierro tan basico
gue gobiernos estatales y federales han proporcionado con palabras de Jaeger (2022) a la
“NMoudeia: ideales de la cultura griega” creando las llamadas en singular “casas de la cultura”, y
gue, si efectivamente son focos propagadores de actividades, no lo son como aquella Academia
del hijo de Perictione, que proporcionaba identidad y formaba personas.

Del Estado Espiritual a La Operatividad Real. Ya hemos acometido en la realidad espiritual
al que nos referimos de la cultura o maideia, este titulo de quinto nivel pretende ahora
simplemente profundizar en lo imperecedero y trascendente que comporta por lo tanto la
cultura en su cualidad o radicacidn en el alma humana o personal. Simplemente apuntamos las

consideraciones que nos lleva a la afirmacion racional del alma humana como inmaterial,

incorruptible e inmortal.
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A lo anterior designamos con Verneaux 1970 (pp. 215-232):” el alma racional y sus
caracteristicas de inmaterial y por lo tanto espiritual e incorruptible” las obtiene porque no radica
en un érgano corporal y mortal. Nuestra via de acceso siempre sera lo que hemos llamado los
angulos de la cultura o maubeia, intelecto y voluntad como facultades del alma racional y que son
movidas por la contemplacién del Bien para la voluntad y el conocimiento de la verdad para el
intelecto. De este modo y solo asi es que la cultura es un factor que influye en la constitucién de
la identidad personal, a parte del ya dicho referente a la cultura que proporciona identidad.

La Cultura Que Forma Personas. Como ultimo titulo proponemos este en el que se dice
que la cultura forma personas, no solo, como lo hemos sefialado de La Republica que contiene el
objeto de nuestra indagacion, ha sido inspirado por este ideal humanista y sobre todo al ser
personal. Por otra parte, también abandonamos aqui a nuestros estudiosos Jaeger y Gomez
Robledo para acufiar lo propio. Como primer acercamiento explicativo de nuestra propuesta
manifestamos de manera sucinta, y clara el sentido en que la identidad viene diferenciada del
ser substancial: persona; y posteriormente como un apartado diferente o segundo, decimos por
gué uno de los elementos de nuestro predmbulo o la “alegoria de la caverna”, este es la “fogata”
nos mueve a externar la relacion social o la vida politica de los ciudadanos, conformandonos
como parte de una totalidad. Finalmente, y aunque parezca reiterativo, pero de modo aun mas
concreto apuntamos como la flecha al centro del blanco al que se dirige su disparo, la explicacién
sobre la cultura de reconocer a los otros como personas.

La Identidad Y Su Diferencia Con El Ser Substancial: Persona. Hemos de proceder con
extremado cuidado al afirmar como hasta ahora lo hemos realizado, en que la cultura es un factor
gue constituye la identidad personal, esto por dos razones: la primera atiende al hecho de que el
“ser substancial y sus accidentes” al que llamamos persona esta metafisicamente completo, pues
le corresponde como obviamente inferimos, que es el sustrato o aquello que sostiene a los
accidentes o modificaciones, entonces en este nivel, o sea el metafisico, decimos que la
“persona” es un ser acabado, porque existe; de este modo no hay nada que pueda modificar su
ser substancial fuera de los accidentes categoriales que le corresponden, por lo tanto la identidad

del ser personal no puede ser modificado o influenciado por la mtaideia o cultura.
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La segunda, interesa especialmente a la antropologia filoséfica, al afirmar que
precisamente el ser humano o la persona es un “ser inacabado”, es decir, que se construye con
el pasar del tiempo y de las experiencias, por lo tanto su identidad como ya lo hemos citado
textualmente; es aqui y sobre esta segunda precaucién, en que pilotamos como un edificio
nuestro trabajo de investigacién, es decir que la cultura no modifica el ser substancial de la
persona, sino su operatividad, esto es su forma de proceder y actuar, abriendo asi la posibilidad
a la ética filosofica y por lo tanto a la moral; vinculamos este punto con los dngulos de la cultura
o nnawdeia: la busqueda de lo verdadero y la practica de la virtud de la justicia para alcanzar el
“Bien perfecto”, como acertadamente lo ha llamado Garcia-Bard (2008) y ahi mismo lo describe
como una “invitacién a la filosofia platénica”; dicho sea de paso, otro de los peritos platonistas
en lengua castellana.

Con ambas advertencias es que concluimos esta diferencia entre la identidad y el ser
substancial del ser humano, digamos de la forma accidental pero no substancial, sino operativa
es que la identidad queda tocada por la cultura para, como ya tantas veces lo hemos dicho, sea
un factor que influye sobre ella, obviamente como uno positivo concediéndole a la persona el
“estado” que como ahora lo decimos, puede ser invocada como “disposicién para dejarse
conducir”, no solo a imagen de un infante, sino también empefiando la capacidad intelectiva y
volitiva en la etapa de vida oportuna del misterio que representa el ser persona; con estas
palabras conectamos el siguiente argumento que explora de forma minuscula otro arcano
aspecto de la realidad personal: el ser con otros.

La Fogata En La Alegoria De La Caverna. Una de las confusiones a la que podemos ser
conducidos al explorar el accidente categorial “relacién”, es considerarlo como la posibilidad de
interaccidn con otras substancias, lo cual es del mismo modo imposible, seglin la perspectiva
metafisica pues como lo hemos dicho la substancia es una y sus accidentes también; no
profundizamos mas en esta categoria accidental pues no compete a nuestro propoésito, sin
embargo lo que si nos ocupamos es indagar y superar esta confusion diciendo que el ser personal
accidentalmente se construye con la interaccidén personal, y de esta brota como el germen en la
tierra fértil la capacidad de reconocer a los otros como personas, es decir la “cultura en el

reconocimiento”.
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Para lograr este objetivo y vincularlo al siguiente nivel de titulo inicialmente invocamos
nuevamente nuestro contexto que es la alegoria de la caverna: esta vez solo la fogata; de la cual
desmembramos sus elementos, los maderos y el fuego que producen; su tamafio que es capaz
de rebasar la “pared” que lo divide de aquellos encadenados, y por supuesto sin olvidar las
sombras que son proyectadas sobre aquella pared que sirve como escenario de lo que ven los
prisioneros. Como lo hemos sefialado, esto nos conduce a la “cultura de reconocer a los otros
como personas”. Antes de continuar, indicamos la importancia de este elemento, el “fuego” con
las palabras de Cherniss (1993):

Ahora bien, como todas estas teorias deben admitir la anterioridad del cuerpo que es mas

sutil, Aristételes sostiene que, incluso si el agua, el aire o cualquier estado intermedio

recibe el nombre de elemento, por el mismo razonamiento de estos sistemas el fuego es
en realidad el primario, dado que se admite que el fuego es el mas sutil de todos los
cuerpos. Habiendo forzado asi todos los sistemas monistas a designar el fuego como su
elemento, distinguen a quienes le asignan una figura definida de quienes no lo hacen. Este

ultimo grupo estd representado por Heraclito y sus seguidores; el primero por Platén y

Jendcrates, quienes hacen de la pirdmide la figura del fuego, aunque una piramide

divisible en el caso de Platén, quien la asigné al fuego porque es la figura mas aguda. (pp.

58-59)

Procedamos pues, con esta pieza de la alegoria. Segun Platén (2016): “Detras de ellos, la
luz de un fuego que arde y a cierta distancia y a cierta altura, y entre el fuego y los cautivos un
camino escarpado...” (p. 241 o 514b, 2-3); con lo cual concentramos nuestra atencién en el
material que sin decirlo resulta necesario para producir dicha luz, el cual deducimos es la madera,
gue sin duda se trata de un cumulo de ella, sin embargo, sin dubitacién alguna que un solo
madero es capaz de arder y producir dicha luz; con la diferencia, segin creemos, en la fogata
mientras el leno esta en ella junto a otros su producto es constantemente de mayor intensidad,
pero por si solo se extingue con mayor rapidez y cesa, por lo que los cautivos serdn incapaces de
ver lo que sucede a su alrededor.

Del mismo modo, por supuesto que las personas por si solas son capaces de conseguir

logros y metas, también el reconocer su identidad personal; de otro modo, cuando estamos en
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esa constante relacién como los maderos en la fogata, en la “polis” o sociedad adquirimos mayor
vigor y constancia en lo que como personas realizamos, cuanto y mas cuando somos también
reconocedores y reconocidos como personas humanas, esta es la luz que produce individual y
socialmente la fogata de la alegoria de la caverna, de ahi nuevamente la necesidad no absoluta
de la cultura, mawdeia o estado espiritual, de reconocer a los otros como personas.

La Cultura En Reconocer a Los Otros Como Personas. Nos encontramos en el dltimo nivel
de titulo para este apartado en que dé mds a menos hemos tratado la propuesta sobre la cultura
como factor influyente en la constitucién de la identidad personal, dentro de la cual examinamos
la propuesta del platonismo y especificamente, la cultura que forma personas; con los dos
apartados anteriores del mismo nivel de titulo y al que se suma el presente, concluimos nuestro
objetivo que como ha sido sefialado, representa la centralidad de nuestra investigacion y la gran
desembocadura que dijimos ya anteriormente, se titula: entre lo que influye y determina la
identidad.

Con ayuda de la fogata de la alegoria de la caverna y su explicaciéon, hemos comenzado a
decir aquello que denominamos como la “cultura en el reconocimiento”, ahora toca profundizar
en su significado el cual abordamos en tres momentos fenomenoldgicos graduales: el basico,
comun o instintivo; el que se relaciona con la identificacidn, y el Ultimo, que para nosotros es el
mas privilegiado: el metafisico. En cuanto al primero, en lo ordinario de la vida el ser humano es
capaz de agradecer o ser agradecido, dicha capacidad es la mas simple y basica del
reconocimiento pues somos objeto de recibir un beneficio de otro, o por el contrario
beneficiamos; en esto que parece tan normal subyace lo maravilloso e inigualable del
reconocimiento del “otro como persona”, semejante en hacer y procurar lo bueno.

Esta simplicidad ha llevado a desarrollar teorias tales como la de retribucidn o retributiva
gue se basa en el reconocimiento emocional que despierta en quien lo recibe, el impulso para
desarrollar un trabajo mejor, asi como un sentido de pertenencia y por consiguiente ser propenso
a desenvolverse en actividades que implican trabajo en equipo. Asi, el reconocer al otro en su
nivel mas basico, es decir, en su ser persona, tiene consecuencias psiquicas lo que significa que

toca la realidad que pone en movimiento su corporeidad, es decir, su alma racional. A partir de
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este primer momento, pero no consecuentemente sino de modo adhesivo, llega el de la
identificacidn, el cual explicamos a continuacién.

Ya hemos apuntado que la identidad nos conduce sin esfuerzo alguno a la identificacidn
y colocamos algunos ejemplos, ahora en el sentido de la cultura platonista entendida como el
estado espiritual, encontramos otra afirmacidn también ya escrita: en este sentido una persona
culta se identifica con otra del mismo tipo; aplicado al tema del reconocimiento decimos que el
segundo momento progresivo de la “cultura en el reconocimiento” toca dos fibras del
platonismo, la del humanismo contenido en La Republica como ya lo hemos demostrado, y la
capacidad de conduccidn o el ser propicio a dejarse conducir a través de un estado espiritual que
es la mauwdeia o cultura. Asi llegamos al tercer momento en su caracter de metafisico: la cultura
de reconocer a los otros como personas, en la constituciéon de su identidad como tales, de lo
contrario nos hariamos miopes o astigmaticos en nuestro intento mas o menos logrado por
filosofar.

La desembocadura ocednica a la que nos referimos al inicio de toda esta seccidn, es el
tercer y ultimo postulado del presente capitulo con sus subtitulos, pues consideramos seria otro
intento mal logrado el querer reducirlo a un pequefio y aislado apartado, debido a que la
inmensidad oceanica figurativa que usamos para describir a la metafisica y su aplicacién en
nuestra investigacion, lleva dos direcciones, la del horizonte que nuestros ojos alcanzan a
contemplar y la profundidad o verticalidad del humanismo personalista que como los abismos
ocednicos siguen sin ser explorados del todo, y con esta profundidad es que conectamos el
segundo capitulo a este cuarto; escribiendo sobre los aportes de la cultura platonista al mundo

contempordneo: el humanismo. Comenzamos pues, nuestra llamada, aventura oceanica.

Entre Lo Que Influye y Determina La Identidad

Este titulo de nivel dos, contiene el final de la primera parte de nuestra propuesta de
analisis en este capitulo, en el cual tratamos como una mezcla bien fermentada los elementos
gue nos ayudaran a desarrollar lo que serd expuesto en el cuarto gran apartado de nuestra
busqueda, para lo cual a continuacidon analizamos lo que ha sido llamado la doctrina de los
determinismos, ahi precisamente tratamos lo que ya anteriormente hemos enunciado: el

principio légico y metafisico de identidad; con posterioridad hacemos la distincion entre lo que
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determina o influye en ella. Aqui mismo encontramos el desarrollo de lo inculto y la pérdida
identidad, aclarando con mayor exactitud que el ser persona no se pierde ni se forma pues como
ha sido establecido se trata de un ser substancial, pero por el contrario la identidad si es
susceptible a estas afectaciones; final y concluyentemente tratamos la cultura como factor
influyente en la constitucién de la identidad personal.

Doctrina De Los Determinismos y El Principio De Identidad. Determinar significa también
limitar o restringir, para nosotros resulta obligado distinguir entre lo que es un factor influyente
y lo defina en la identidad del ser personal, puesto que la doctrina de los determinismos a
continuacion examinada se enfoca en negar la potencia del alma humana conocida como libertad
pues como dice Verneaux (1970):

Las doctrinas que niegan la libertad reciben el nombre de «deterministas». Se clasifican

segun los tres grandes tipos de conocimiento humano: ciencia, filosofia y teologia. Pero

inmediatamente hay que sefialar que las doctrinas deterministas son todas de orden

filosofico. (pp. 191-192)

De este modo salvamos a la cultura platonista el sumarse a estas, pues segun nuestro
planteamiento se trata de un factor que influye, no determina a la persona y mucho menos su
identidad y libertad. Unicamente y sintéticamente siguiendo lo dicho por Verneaux (1970);
mencionamos estos tres determinismos, con la finalidad demostrativa y excluyente de que la
cultura platonista no determina la identidad personal, mucho menos la libertad; solo es un factor
gue puede o no estar, o residir en ella. El primero de los determinismos es el llamado fisico o
biolégico por medio del cual a la libertad del hombre le es aplicada una fuerza constructora por
su misma naturaleza animal instintiva, y aqui brota uno de los elementos usados en contra, pero
gue nosotros invocaremos como medulares en este cuarto capitulo: la ley natural y sus
postulados.

De este primero se deriva el llamado fisioldgico, el social y el psicoldgico. El derivado
inicialmente dicho, victimiza la libertad sometiéndola a estados de animo o disposiciones de
salud y enfermedad, e inclusive absurdamente al clima, negandola pues estos factores la
desechardn como inexistente, pues, aunque me enfrente a un clima lluvioso puedo elegir

desplazarme a mi lugar de trabajo o de estudio, etc. En el segundo encontramos la llamada
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“presion social” que puede determinar el acto libre del ser humano, pues al verse violentado en
este modo su actuar serd total y absolutamente predecibles, pero jamas libre. En cuanto a la
tercera derivacidon, o sea el determinismo psicolégico, hemos decidido citar textualmente a
Verneaux (1970) por el motivo que sera expuesto al finalizar la siguiente cita de bloque:

Lo sostienen actualmente los defensores del psicoanalisis, y ain mas los de la psicologia

cientifica. La idea general es que la vida psiquica puede ser reducida a leyes: que el

caracter es constante (incluso la forma «inestable» es una forma constante), que nuestra
conducta estd gobernada por los instintos, especialmente por la libido, que el
comportamiento es un conjunto de reflejos condicionados, etc.

Hay una gran parte de verdad en estas afirmaciones. Las premisas son verdaderas,
pero la conclusién es falsa porque va mas alld que ellas. Primero, habria que ver si los
habitos y el caracter no se han formado libremente, al menos en parte. Luego, el instinto
es sin duda poderoso, pero no bastante preciso en el hombre para determinar siempre
una conducta adaptada: las situaciones nuevas plantean problemas sobre los que hay que
reflexionar para poder resolverlos. (pp. 195)

Con la cita anterior salvamos toda nuestra investigacion de convertirla en una del tipo que
le atafie a la psicologia cientifica o experimental, pues toca temas que comparte con nuestra
indagacion de tipo filoséfica como la cultura misma o la identidad; fenédmenos tales como la
familia que interesa también a la sociologia, etc. Seria un acto ofensivo e ignominioso desechar
los valiosisimos aportes que la psicologia experimental nos aporta como la psiquiatria misma o
qué decir de la logoterapia y el conductismo. Simplemente nuestro enfoque es el filoséfico y que
los parrafos de Fouillée, estudioso de Platdn, lo describe de un modo mucho mds perfecto que el
nuestro:

La filosofia es propiamente el amor de la Verdad, no de tal o cual verdad particular, sino

de la Verdad universal o de las Ideas. «El verdadero fildsofo no estad presente mas que de

cuerpo en la ciudad que habita. Su alma, mirando todos los objetos sensibles como
indignos de ella, se pasea a todos lados, midiendo, segun la expresion de Pindaro, las

profundidades de la tierra y la inmensidad de los astros; dirigiendo una mirada curiosa a

la naturaleza intima de todos los grandes géneros de seres de que se compone este
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universo, y no rebajandose a ninguno de los objetos que estan cerca de ella. Un filésofo
no ignora lo que hace su vecino; casi ignora si es un hombre u otro animal. Pero lo que es
el hombre, y qué caracter le distingue de los otros seres por la accidén o por la pasion; he
aqui lo que indaga y lo que se atormenta por descubrir.» De estas cuestiones: «¢Qué
injusticia te hago» o «Qué injusticia me haces?», el filésofo pasa a la consideracion de la
justicia y la injusticia en si mismas, del caracter que las distingue entre si y de todo lo
demas.

«Reconozcamos que es muy natural en los fildsofos dedicarse a la indagacion de
la ciencia, que puede descubrirles la esencia inmutable, inaccesible a las vicisitudes de la
generacion y de la corrupcién; que aman esta ciencia en su totalidad, sin renunciar
voluntariamente a ninguna de sus pares, grande o pequeiia, mas o menos importante.»
(p. 378)

Estos parrafos tan elocuentemente elaborados provocan el que nosotros invoquemos
acerca de la filosofia, como aquella busqueda de causas Ultimas y primeros principios a la luz
natural de la razén; y que como se ha dicho, comparten temas con aquellas ciencias, buscadoras
de la causalidad préxima o segunda; que las palabras de Fouillée (1888) refieren de ellas:

La Idea de la ciencia en si es un ideal, al cual debe aspirar toda alma racional. Este ideal
estd ya realizado imperfectamente en nosotros, por lo mismo que lo concebimos con
certeza absoluta (sic); podemos aproximarnos a él incesantemente, casi podemos
realizarlo” (p. 377). De este modo no decimos mas sobre el determinismo psicolégico,
pues la cultura platonista no entra en los rubros de este. En cuanto al determinismo
filosofico por los argumentos anteriores tampoco nuestra investigacion sobre la cultura
en Platén es incluida a ser considerada como tal.

Finalmente tocamos la mas escarpada de las doctrinas deterministas: la teoldgica, la cual
es colocada por los panteistas porque segun lo que nos dice Verneaux (1970) esta se trata de
“que Dios conoce de antemano todo lo que haremos, decidiremos, elegiremos”, (p. 198);
negdndonos asi toda posibilidad de realizar un acto libre. La solucidon a este determinismo es
colocada con la providencia y el gobierno divino, que pertenece en gran medida a la teologia

natural o teodicea, que es parte de la filosofia sistematica. De esta manera tenemos sobre el
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tablero, por decirlo de cierto modo la doctrina de los determinismos a las cuales la cultura
platonista no se escabulle, sino rigurosamente no le pertenece.

Una vez que hemos aclarado lo que no es la cultura platonista, esto es, un determinismo
para la libertad personal, sino todo lo contrario, es un factor que ayuda a constituir la identidad;
a continuacion, decimos lo que si es, auxiliados del principio de identidad en perspectiva de la
l6gica formal y la material, también Ilamada epistemologia, gracias a la cual nos colocamos en el
plano de la metafisica o busqueda de las ultimas causas y primeros principios.

El Principio Légico y Metafisico De Identidad. Si afirmamos con Vasallo en Platéon (1976)
“que el centro de la filosofia de Platdn reside en su nucleo gnoseolégico-metafisico” (p. XVI), pero
salvaguardando la expresién sobre todo de la “filosofia primera”, pues es claro que este nombre
aparecié hasta el momento que el discipulo de Rodas llamado Andrénico lo acufid; entonces nos
referimos al estudio supra sensible de las realidades de las cuales se ocupd el hermano de Potone,
por lo que afirmamos que la idea siempre tiene una referencia o un referente en la realidad, y
esto es a lo que los medievales llamaron seres de primera y segunda intencidn, es decir, el ente
real y el de razén. Ahora, nosotros al vincular este camino con la cultura platonista y la influencia
sobre la persona, esto es en su identidad personal, lo hacemos del mismo modo: invocamos el
principio de identidad al nivel de la légica formal, para después elevarlo de la forma mas noble y
algida a la metafisica o epistemoldgica. Todo esto con el objetivo incuestionable y expositivo por
saber cémo es influenciada por la cultura o maideia.

Ya hemos dicho que no discutimos sobre la primacia de los primeros principios, ayudados
de Mdrquez Muro (1973) invocamos la formulacion légica del principio de identidad: “el sentido
comun capta en primer lugar en el ser |la verdad del principio de identidad: “Todo ser es idéntico
a si mismo”, “todo ser es algo determinado”, “todo ser es uno y él mismo”, v. g.: la carne es carne,
es espiritu es espiritu, “est est, non non” (p. 152); asi nosotros resolvemos con cierta facilidad
gue exactamente lo impreso en este papel es el nivel légico del principio, y es elevado al
metafisico o epistemoldgico cuando en la realidad veo el ser fisico, es decir idéntico a si mismo.
De este modo decimos que la identidad ldgica, es todo lo que aqui se ha escrito de ella, pero en

su nivel metafisico se trata de aquella que estd contenida en el ser persona, esto es en la realidad.
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Ya hemos dicho que por su naturaleza espiritual el alma racional en su unién substancial
con un cuerpo material, y la cultura siendo participe de ese mismo estado de inmaterialidad junto
a la identidad, es capaz de influenciarla en su operatividad, en su accién o practica real, lo que
significa que la cultura influye en la identidad personal; vemos ahora conjugados el mismo
principio en su versidn légica y epistemoldgica, en el ser personal. Ahora solo sintética y
brevemente nos queda decir cual es la distincién entre lo que determina o influye en la
identidad.

Ahora distinguimos entre lo que determina o influye en la identidad; al respecto no queda
mucho que argumentar, pues lo anteriormente formalizado presenta a la identidad capaz de ser
influenciada, jamas determinada y en nuestro objetivo, por la cultura desde la perspectiva del
sujeto investigado y su produccidon en La Republica, pues la entendemos como el “estado
espiritual que resulta de la educacién” y muy especificamente en la capacidad humana del
reconocimiento del ser personal propio y el de otros, con una implicacién especifica, esta es la
disposicién por dejarse conducir.

Lo Inculto y La Pérdida De Identidad Personal. Ha llegado el momento de entrometernos
en la intimidad de la relacién que habiamos dejado como una herramienta en nuestro primer
capitulo, y que como también lo establecimos es dependiente una de la otra y que nos sirvié para
mostrar la multiforme interpretacion de la “mawdeia” y su capacidad metamorfica; dicha relacién
es aquella que guarda la alegoria de la caverna y el pasaje de nuestro interés, pues asi
entenderemos claramente a lo que nos referimos con lo inculto; en un segundo momento nos
embarcamos sobre el sentido de “pérdida de identidad”. Para desarrollar la intromisién,
insertamos un cuadro comparativo con el objetivo claro de mostrar las particularidades de ambos

pasajes.
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“Después de lo cual, prosegui, represéntate, | “Pues si todo es verdad, prosegui,
compardndola con la siguiente situacion, el | habremos de deducir de ello la siguiente
estado de nuestra naturaleza con relacién a la | conclusion: que la cultura no es lo que
culturay la incultura”. (Rep. VII, 514a) ciertas gentes, que hacen profesion de
ensefarla, pretender que es. Dicen ellos, en
efecto, que pueden poner el saber en el
alma donde no se halla, como si en unos
ojos ciegos pusieran la vision”. (Rep. VII,

518b.5-8)

A todas luces el primer elemento que salta a la vista es que, al introducir nuestro creador
de contenido en la alegoria de la caverna, hace mencién de “nuestra naturaleza”, cuestién dificil
de interpretar, pues se abre como un acordedn muchas posibilidades, nos quedamos aqui con
aquella dualidad entre el mundo material o real y el inmaterial o de las ideas. Inmediatamente la

I "

vincula con el “estado” de la “cultura” y de la “incultura”, lo cual se traduce en nuestra
investigacion como “aquel estado espiritual que resulta de la educacién, antes que el proceso
educativo mismo”, luego, lo inculto es lo opuesto: en cuanto a la idea de “estado” fijamos la
mirada en lo estable, en lo concreto, en lo que esta especifico como por ejemplo el agua que
puede “estar” de modo sdlido, o liquido; su opuesto seria lo etéreo, lo impreciso y fugaz.

El segundo elemento lo brinda nuestro pasaje: la ceguera, y sobre ella decimos, como
también habiamos iniciado en el mismo capitulo, que se trata de una “privacion”, es decir, que
la visidon naturalmente le corresponde al ciego, pues tiene el 6rgano que deberia poseerla; ahora
bien, aqui hay dos posibles, aquella de recuperacién o la adaptacion; en la primera buscara las
posibilidades y alcances para volver a ver, o en la segunda aprenderad a vivir sin ella. Y como Platdn
lo dice “aquellos” (los sofistas) “pueden poner el saber en el alma donde no se halla”, es decir,
donde no hay disponibilidad de poseerla, pues anteriormente ha sefialado la “pretension”.

Por estos elementos afirmamos que lo inculto o el inculto es aquello o aquél que
etéreamente no posee la capacidad de reconocer su propia naturaleza, es decir, su ser personal

y entonces su identidad, por lo tanto, esta cegado en el reconocimiento del otro; en

consecuencia, esta privado como un acto libre a ser conducido o dejarse conducir. Esto es lo



87

inculto en nuestra investigacion, de este modo a través de la cultura y todo lo de ella dicha,
podemos comprender su contraparte lo inculto. Por otra parte, toca el turno de abordar ahora
la pérdida de identidad y esto oculta una complicacién a la que hemos denominado “paraddjica”;
a continuacioén, realizamos su planteamiento, y de acuerdo a su naturaleza irresolvible solo
llegamos aproximativamente a su explicacion.

En cuanto a la pérdida de la identidad personal al nivel metafisico. Unica y exclusivamente
se puede perder lo que se posee o lo que pertenece a un sujeto, asumimos que quien ha perdido
la identidad como persona, ha sido de su propiedad con anterioridad, pero entonces écdmo
perder lo que no se ha tenido nunca?; realicemos ahora su aproximacion explicativa aplicdndola
a nuestra indagacion: no es posible perder la identidad del ser persona si nunca se ha tenido, vy si
se ha tenido ¢ées posible perderla? No se trata aqui como podria asemejarse el perder un botén
de una prenda de vestir o algo por el estilo, pues como lo hemos dicho de la cultura es un estado
espiritual inherente o residente en el alma humana, tampoco lo equiparamos con un
sentimiento, como cuando perdemos la tristeza y ganamos la alegria o viceversa; lo aqui referido
es mas profundo, es metafisico.

La pérdida de la identidad personal es como un desvanecimiento, a imagen de la tiza de
carbdn que toca la hoja de papel y el artista difumina sus lineas para crear lo grisdceo, como lo
veremos a continuacion, porque el sustrato que es el ser personal jamas podra ser aniquilado, en
cambio la identidad posee esa capacidad, es suya, le pertenece al ser formada y encontrada. El
intento mas o menos logrado segun el juicio de quien se acerque a este trabajo es este: el ser
personal no se pierde ni se forma pues se trata de un ser substancial, en cambio la identidad en
este mismo nivel ontoldgico tiene una brecha por lo que podemos afirmarla como positivamente
influenciada por la cultura aqui planteada.

a) El Ser Personal No Se Pierde Ni Se Forma Pues Se Trata De Un Ser Substancial, Por Otro
Lado, La Identidad Si. Este titulo de nivel simula parafrasear el principio fisico de la materia,
también llamada segunda, el cual reza asi: esta no se crea ni se destruye, solo se transforma, lo
cual constatamos en la realidad, pero segun nuestra perspectiva filosdfica a través de la
Cosmologia que bien desarrolla Vallejo Campos (1996) referente al filésofo de Atenas; para

nosotros debe haber un sustrato mas alla, que es potencialidad pura: es a lo que se le ha llamado,
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la materia primera, o aquello que subyace a cualquier cambio sustancial o accidental, o de la
misma materia segunda. Es con este razonamiento que afirmamos que el ser personal en el
substrato metafisico no serd modificado si no es por sus accidentes categoriales, sin embargo,
nuevamente lo decimos, la identidad como un cambio accidental claro que reside en el sujeto en
gue actua; dicho esto, ahora procedemos al andlisis de dicha afeccidn proponiendo a la cultura'y
la constitucion de la identidad.

La cultura y la constitucion de la identidad. Aclaramos el término constitucion, para lo cual
la diferimos de construccién. La primera hace referencia a formar parte de un todo, como ya lo
dijimos en los lenos que conforman la hoguera de la alegoria de la caverna, por otro lado,
construir significa iniciar desde la nada. La cultura tiene un sustrato en el cual residir que es la
persona humana y su identidad, esto es, que no solo la toca superficialmente, sino que la
constituye, es decir, la penetra (traspasa) y fecunda, como los clavos a la madera para constituirla
en hermosos y utiles bartulos.

Hasta ahora hemos dicho y dedicado todo un capitulo a la exposicién comprensiva y
sintética de la matdeia o cultura; a lo largo de los titulos de nivel de este cuarto, hemos procedido
de la misma forma para la identidad que le corresponde al ser personal o a la identidad personal
o al ser persona. Ha llegado el momento de amalgamar como el mercurio y la plata lo hacen para
ser utilizados en la curacidn, en este cuarto capitulo la propuesta filosdfica de la cultura del
platonismo en nuestro mundo contemporaneo, detallando asi los resultados de la aplicacidn
metodoldgica al objeto de nuestro estudio; logrando la incursién en los resultados, quedando
demostrada su originalidad y autenticidad, constituyéndose en una Tesis de nuestra autoria.
Acaece ante nosotros el tercer abandono, el del método fenomenoldgico-interpretativo para dar
paso al comparativo diferido en tiempo.

Aportes De La “Cultura” Platonista Al Mundo Contemporaneo

Como ya se habia anunciado ha llegado el momento de iniciar nuestra aventura oceanica
en su horizontalidad, consecuentemente en este segundo gran tema del cuarto capitulo,
continuamos presentando las indagaciones obtenidas al discurrir la “cultura” del platonismo
dirigidas al mundo contemporaneo y su discusién, o lo que también se entiende como la

exposicidon detallada de los resultados de la aplicacidén indicando la metodologia de este ultimo
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apartado, que es la comparativa diferida en tiempo segin Nohlen (2020). Esto significa que,
aunque el objeto de nuestra investigacion se escribié aproximadamente hace mas de trescientos
afios antes de nuestra era, sigue teniendo actualidad y vigencia en esta, asi discutimos dichos
resultados. Por tal motivo hemos decidido subdividir el contenido en dos apartados, el primero
titulado, “el humanismo personalista”, dentro del cual desplegamos un unico subtitulo:
humanismo y personalismo en el siglo XXI, el cual contiene dos titulos de nivel cinco, los derechos
humanos y el personalismo como teoria.

El segundo lleva por nombre “lo que debe ser entendido de nuestra propuesta” donde a
imagen de una balanza en su totalidad, que equiparamos a la matdeia o cultura, y sus platillos
gue se equilibran a través de la identidad personal y la capacidad, como libre eleccién, al “dejarse
conducir”. De aqui desprendemos dos consideraciones: “la seleccion artificial y lo real de la
cultura”, y “la cultura o mawdeia no selecciona, promueve el estado en el reconocimiento de la
propia identidad del ser persona, y por supuesto la de los demas”, acompafiada del mismo estado

espiritual que propicia el dejarse conducir.

El Humanismo Personalista

Repetidamente hemos sefialado que la indagacién aqui contenida no se trata solo de un
mero ideal, o utopia irrealizable; el caracter de real lo proporciona precisamente los siguientes
dos tdpicos: el ser humano y el ser persona, de los cuales surge precisamente la teoria del
humanismo personalista. Para no incurrir en error alguno, sigamos procediendo con orden y
claridad planteando una interrogante que nos sirve como aquella detonacién que es capaz de
partir la cantera de la que obtendremos rusticos pedazos de piedra, que con ayuda del artifice se
convertiran en verdaderas obras de arte, expresién del genio creador y que se conservaran para
la posteridad: éno debemos entender lo mismo entre el ser humano v el ser persona, o en qué
radica su diferencia? De este modo dinamitamos lo que en apariencia es una sola cosa, el
humanismo personalista, pues une, como es evidente la humanidad y el ser personal.

El humanismo. Con mucha probabilidad se afirma que el humanismo es el legado mds
profundo del Renacimiento, el cual tuvo una peculiar caracteristica, su brio paganizante de lo
establecido por la filosofia grecoromana, y su esfuerzo bien logrado sobre el antropocentrismo.

De este modo el humanismo de Platédn, como se ha desarrollado en el segundo capitulo de este
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trabajo se ve deteriorado por el afdn de romper con los dogmatismos establecidos por la filosofia

Ill

contempordnea, y qué decir de los reclamos a lo que llamaran los de esta época, el “oscurantismo

|II

medieval”; bien lo sefiala Sdnchez Espillaje (2011) cuando escribe:

Generalmente se ha aceptado la asercion de la menor importancia filosofica del

Renacimiento humanista, en comparacién con el periodo medieval y con el moderno, en

base a la simple regeneracion que el primero llevé a cabo en el pensamiento de la

Antigliedad clasica. Repetir, como algunos, que el Humanismo fue un fendmeno “no

filosofico”, puramente literario y retérico, y que los humanistas sélo fueron maestros de

elocuencia y de gramatica, significa ante todo dar por aceptada una vision del filosofar
qgue, por el contrario, se encuentra en discusion; significa también no comprender
adecuadamente, esos studia humanitatis, esa ‘retérica’, esa ‘literatura’. Segun Garin, a lo
largo de todo el Renacimiento ird apareciendo una nueva filosofia, una nueva concepcién
del hombre y del mundo, distinta de la escolastica. El retorno mediato y siempre mas
critico al mundo antiguo y al saber clasico, la transformacién de los métodos y de los

‘instrumentos’ de ensenanza, el nacimiento de un acabado concepto de ‘humanitas’

como principio de armoniosa y libre educacién implicaban, en efecto, una eleccién que

iba mas alld de los limites de la pura y simple polémica cultural y literaria. (pp. 25-26)

En este sentido el legado se ha convertido en un deber, pues ya ha quedado explicito el
primer aspecto; en cuanto a lo segundo, es posible afirmar que en nuestra época actual pareciera
que todo estd impregnado por este calificativo: lo humano, asi en la vida empresarial se
encuentra un departamento de “recursos humanos” que se encarga de las entrevistas para las
contrataciones; también otras cuentan con oficinas de enlaces humanos o de capital humano. A
modo de interrogante planteamos el épor qué no estos departamentos u oficinas lo son de
personas? Si hay un deterioro entre ambas realidades o una incompatibilidad es lo que nos
proponemos a revelar. Finalmente existe una disertacion que ayuda a entender esta
“complicidad de realidades”, pues al hacer uso del término inhumano tendriamos que clarificar
rotundamente a qué nos referimos, pues seres humanos jamas dejaremos de serlo o la
humanidad existird como un ente de razén; en cambio, el ser persona si, pues lo que existe en la

realidad como hemos dicho es el ser personal, pues la “humanidad” es el concepto mas universal
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y como realidad material se deja de ser persona cuando se experimenta el cambio sustancial de
la corrupcion, es decir, la muerte, pues con ella se deja de ser persona para convertirse en
cadaver.

El personalismo. Si hemos de encontrar el rastro inicial de este movimiento, debemos
remontarnos a la llamada “segunda escoldstica” desarrollada en la Universidad de Salamanca,
pues a través de la luz de este “foco intelectual” quedan sentadas las bases de un verdadero
personalismo, con independencia de la batalla entre el nominalismo de Alcald de Henares vy el
realismo moderado Salamantino, cuya exposicion insuperablemente ha quedado escrita por
Bataillon (1950); el segundo se corond precisamente con el movimiento que defendié a los
pobladores del llamado Nuevo Mundo, jamas moviéndose de su postura al tenerlos como
personas. Se instaura asi en México lo que Herrejon Peredo (2000) ha llamado el humanismo
mexicano en el siglo XVI, escribiendo:

En relacion a la Nueva Espafia, Bataillén, mas que estudiar o hablar directamente del

“humanismo” se refirié a rasgos de la historia espiritual, conforme al subtitulo de su libro,

Estudios de la historia espiritual del siglo XVI. No traté Bataillén ciertamente de espiritus

desencarnados, o por decirlo de otra forma, de una historia de las ideas sélo en si mismas.

| “"

Reiteradamente habla del “espiritu de los evangelizadores”, o “apdstoles del Nuevo
Mundo”, pero también expresamente asevera que el estudio de tal espiritu ha de hacerse
sobre “sus escritos y su obra practica”. Aqui esta el humanismo que él principalmente
estudia respecto al México del siglo XVI, el humanismo de los misioneros mas
entusiasmados por la conversidn de infieles que por los clasicos de Grecia y Roma, pero
qgue, al enfrentar hombres de otras latitudes y cultura, se replantearon preguntas
fundamentales sobre la dignidad de todo hombre. (187-188)

Si partimos de la premisa de que el humanismo hace reconocer en el otro el ser persona,
buscando la armonia y el bien comun, el humanismo filoséfico pone énfasis en la dignidad vy el
reconocimiento de cada persona en la sociedad y aboga por el respeto a la individualidad y la
libertad. Independientemente de las caracteristicas o logros personales, se le debe reconocer la

dignidad que le es inherente a cada individuo, he aqui la complicidad entre humanismo vy

personalismo que se mantiene muy vigente, como lo hemos dicho, en los primeros albores del
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siglo XXI que trae consigo transformaciones aceleradas o factores, que influyen positiva o

negativamente en la constitucion de la identidad personal.

Por Un Humanismo Personalista En EI S. XXI.

Pareciera un tanto extrafia en nuestro inicio de siglo la combinacién humanismo vy
personalismo por las razones ya anteriormente expuestas, el propdsito de este apartado es
sefialar un par de reivindicaciones que consideramos pertinentes a partir de la doctrina platonista
de la cultura como factor influyente en la constitucion de la identidad personal, lo cual nos
permite ir logrando el propdsito de la parte final de este capitulo: la discusiéon y como lo hemos
dicho, a través del método comparativo diferido en tiempo. La primera reivindicacion se dirige a
los Derechos humanos, que solo brevemente aqui enunciamos se han convertido en cierto modo
un “obstaculo”, por ejemplo, en la imparticién de justicia; la segunda se trata del rescate que el
personalismo como teoria necesita en la operatividad, es decir, al parecer la doctrina personalista
necesita un salvavidas que lo haga llegar a flote para dar una bocanada de aire fresco a iniciativas
particulares y colectivas.

Derechos Humanos. El humanismo del Renacimiento ha tocado las puertas de nuestro
siglo XXI a través de los llamados Derechos Humanos. No es ajena esta extrafa o fructifera
combinacién entre el derecho y la cuestion humana, por estas razones son que examinamos lo
gue no debiera estar legislado, sino ser inherente al ser personal; sin embargo, la filosofia de los
derechos nos proporciona un claro ejemplo del olvido en el que el ser humano en su necesidad
de “regular” su propia convivencia, se hace hacedor a sus mismas condenas. Para abordar este
apartado explicamos primero la relacién filosofia y derecho, y posteriormente lo concreto en los
llamados “Derechos Humanos”.

En cuanto la relacion filosofia y derecho citamos a continuacidn un parrafo de Del Vecchio
en su traduccion de Recanses Sichies (2003):

El Estado es para PLATON un hombre grande, esto es, un organismo perfecto; en él encarna

la mas perfecta unidad. Es un todo formado por varios individuos y sdélidamente

constituido, como un cuerpo es integrado por varios érganos, que en un conjunto hacen
posible su vida. en el individuo, como en el Estado, debe reinar aquella armonia que se

adquiere por la virtud. La justicia es la virtud por excelencia, en cuanto que consiste en
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una relacion armanica entre las varias partes. La justicia exige que cada cual haga aquello

gue le corresponde con respecto al fin Ultimo. PLATON traza con exactitud el paralelo entre

el Estado y el individuo y lo prosigue hasta en los detalles, dando a su concepcién una

base psicoldgica. Tres facultades que existen en el individuo: la razén que se esclarece y

domina; el coraje (o animo) que obra, y los sentidos que obedecen. Asi también en el

Estado se distinguen tres clases: la de los sabios destinados a dominar; la de los guerreros,

gue deben defender el organismo social, y la de los artesanos y agricultores, que deben

nutrirlo y obedecer a las otras dos, sirviendo de tal modo al Estado. Asi como el individuo
es dominado por la razdén, asi también el Estado debe serlo por la clase que representa la

sabiduria, esto es, por los filésofos. (p. 8)

Insistimos en la conjugacién que los temas de justicia y derecho han tenido a lo largo del
tiempo, y que llegan a nuestros dias con una féormula bien establecida en la llamada “Comisién
nacional de Derechos Humanos” la cual ha elaborado unos estatutos que son capaces de frenar
al menos idealmente temas que son por demds apremiantes en la convivencia civil de los
individuos. Lanzamos como tal esta reivindicacion pues la recuperacion de estos derechos
humanos no deberia representar ningun tipo de “freno” en una de las virtudes que guian la vida
de una sociedad, la justicia. Por lo tanto, se presentan desafios actuales como la globalizacién y
la tecnologia; en resumen, podemos decir que la evolucidn de los derechos humanos ha sido un
proceso complejo, marcado por los cambios en la concepcidn de la justicia, la igualdad y la
dignidad humana a lo largo de la historia, que atin con los movimientos o asociaciones civiles que
buscan proteger los derechos humanos en la actualidad, fracasan porque han olvidado cual es el
verdadero sentido del ser persona.

Personalismo Como Teoria. Como lo hemos dicho, el personalismo ocupd su lugar hasta
los inicios del siglo XVIy en el XIX su sistematizacidon en la filosofia por la antropologia del hombre
o psicologia racional y ya que no es nuestra tarea hacer un recuento histérico de su evolucion; lo
gue nos compete es la exposicion de sus postulados que ayudan a exponer y discutir su injerencia
en el mundo contemporaneo. Si es posible encontrar una definicién justificada del ser personal
en Platdn es necesario hacerlo a través de otros dos conceptos, estos son; el de existencia y el

del cuerpo vinculado al alma; ambos los definimos a través de Volpe en el Diccionario de Platén
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(2023): “Existencia: la existencia en la filosofia de Platdn a menudo se refiere al mundo de las
Formas, que él consideraba mas real que el mundo fisico que percibimos con nuestros sentidos
(Rep. II; simp; Georgias)”, (p. 44).Y, “Alma y cuerpo: Platén enfatiza a menudo la dicotomia ente
el cuerpo y el alma, considerando el alma inmortal y divina, y el cuerpo mortal y material (Fedro;
Timeo)”, (p. 33).

Ambas definiciones hacen remontarnos a la reivindicacion ya sefialada al principio de esta
seccién, y hemos decidido nombrarla de tal modo, pues la persona humana hace despertar no
una tautologia en nuestra reflexion, sino por todo lo contrario uno de los temas que pareciera
han sido colocados al fondo del océano del humanismo. No deseamos exagerar que se necesita
un “rescate” sino solo brindar las consideraciones pertinentes que le proporcionen a la persona
humana el “salir a flote”, las cuales deberan enfatizar en esa inigualable condicién del ser
persona, en medio de la colectividad que representa formar parte de la humanidad que se
transforma con el devenir del tiempo, pero permanece en el ser personal y de aqui la necesidad
de afianzar la identidad y qué mejor con la cultura o estado paideico propuesto por una persona

como Aristocles.

Lo Que Debe Ser Entendido De Nuestra Propuesta

Estamos llegando al final de nuestra aventura oceanica, en la que el fondo nos acarrea
nuevos misterios e indudablemente descubrimientos. A lo largo de esta investigacion
documental hemos realizado el esfuerzo por responder desde la metafisica de Platén y del
realismo moderado esa interrogante sobre la cultura como factor influyente en la identidad de
la persona; a continuacion, desarrollamos finalmente dos titulos de nivel que representan el
anclaje de nuestro navio pues hace detenernos no solo a revisar y discutir, sino a optar y decidir,
esto es, a actuar en favor del ser personal. El titular esta parte como “lo que debe ser entendido
de nuestra propuesta” responde a esa hipdétesis o teoria con la que arrancamos la carrera de este
trabajo, el listdn de la meta viene atravesado por estos dos subtemas: la seleccién artificial y lo
real de la cultura; y la cultura o mawdeia no selecciona, promueve el estado para dejarse
conducir.

La Seleccion Artificial Ideal y Lo Real De La Cultura. Este apartado evoca la “seleccidon

III

natural” que como teoria intenta dar explicacién a la evolucién de las especies que, si bien es un
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tema de biologia, consideramos nos ayuda para aclarar que la “seleccién” artificial de aquellos
gue deben estar al frente del gobierno en cualquiera de sus esferas, sea politica, educativa o
religiosa no se trata de algo acartonado o cuadrado del todo. La seleccidn artificial propuesta por
nuestro sujeto a través del objeto que intentamos analizar minuciosamente se realiza sobre todo
en ese doble descubrimiento que hemos designado como los angulos de la madeia: el
reconocimiento del ser personal en si mismo y en los demas, asi como la capacidad a dejarse
conducir; afirmemos del modo mas noble que la auto seleccién radica en afianzar la identidad
del ser persona, pero sobre todo, y como lo hemos demostrado en su sentido accidental, el
también ser necesitado, esto es, la capacidad de dejarse conducir. En esta parte final es que
radica lo real de la cultura o mawdeia propuesta por Platédn y que nosotros empefiamos nuestros
esfuerzos en mostrar.

La Cultura O lNawdeia No Selecciona, Promueve El Estado Para Dejarse Conducir. finalmente
enfatizamos y rigurosamente apuntamos: la cultura o mawdeia de Platdn no selecciona, pues si la
confirmamos, incurririamos en una “formacién de élite” y no es el propdsito como lo hemos
advertido en el capitulo anterior, incurrir en un error sea de traduccién o de interpretacién. Esta
afirmacion es un pequefio grano de arena en la inmensidad de las que conforman un desierto o
el litoral de una playa. La cultura platonista significa precisamente una “promocién”, y promover
significa progresar, que es diferente a remover o a la remocién; promover significa impulsar el
desarrollo o realizacion de algo; nosotros no tratamos una promocidn espurea, intentamos
logradamente impulsar la identidad del ser persona a través de la mawbeia o cultura platonista.
Impulsamos a la persona, como seguramente el discipulo de Sécrates lo hizo en su tiempo y

momento.
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Conclusiones

Lo expuesto a lo largo de este trabajo permite llegar a la siguiente conclusion: la propuesta
de Platon emerge como una via para recuperar la identidad a través de la nadeia, reafirmando
la necesidad de reflexionar sobre la cultura desde una perspectiva filoséfica actual. A partir de la
investigacion, se planted la necesidad de considerar la mawdeia o cultura de Platén como un factor
influyente en la constitucién de la identidad personal. La discusion en torno a la identidad destaca
la importancia de la identidad del ser persona propuesta por el hijo de Aristén, definida como "la
capacidad para reconocerse y reconocer en otros el ser personal y la disposicion para dejarse
conducir".

En cuanto a la persona, se concluye que es un "misterio sondeable" y se destaca su papel
como el sujeto al que se dirige la reflexién platonista. Se enfatiza que la persona es capaz de vivir
en el mundo real y de las ideas, liberandose de las cadenas de la caverna para alcanzar la luz. La
propuesta de explorar la mawdeia platdnica como un factor influyente en la identidad personal
plantea un enfoque original y sugerente para el desarrollo del trabajo; esta investigacion ha
revelado aspectos fundamentales que merecen una cuidadosa reflexion. En un contexto donde la
nocion de cultura ha sido diluida y reducida a manifestaciones superficiales, se hace imperativo
regresar a las raices filoséficas griegas para comprender el auténtico significado de la cultura,
segun la perspectiva de Platén.

En el desarrollo del primer capitulo abordamos el terreno tedrico, destacando la
importancia de definir con precisién conceptos clave derivados de la matbeia, o cultura. La cultura,
en este sentido, se presenta como un proceso inherente a la formacidn de la identidad personal,
trascendiendo las interpretaciones contempordneas que enfocan en lo superficial y sutil. El
segundo capitulo nos sumergid en la biografia y la obra de Platén, especialmente en su obra
maestra, La Republica, y su pasaje crucial en el libro séptimo. Este capitulo es esencial para
comprender la raiz filoséfica de la cultura platonista, que no se limita a la instruccién académica,
sino que abarca la formacién del individuo en su totalidad.

La estrategia metodolégica presentada en el tercer capitulo, comparada con un "mapa del
tesoro" hexaédrico, subraya la necesidad de una aproximacidn organizada y coherente para

comprender la influencia de la cultura en la identidad personal. La filosofia, como método mas
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general, busca las causas ultimas y los primeros principios, proporcionando una base sélida para
el analisis. El ultimo capitulo abordd la influencia de la cultura en la constitucion de la identidad
personal, destacando factores negativos y positivos. La propuesta platonista de una cultura que
forma personas se presenta como una guia para la construccion de la identidad.

En conclusion, esta investigacion aboga por una comprension profunda de la cultura
platonista como un factor vital en la formacién de la identidad personal. Regresar a las raices
filoséficas griegas nos permite desentrafiar la verdadera naturaleza de la cultura y su impacto en
la constituciéon del "ser persona". La propuesta de Platon, a través de la mawdeia, ofrece un camino
hacia la formacién de individuos reflexivos, éticos y arraigados en una cultura que trasciende lo
meramente superficial. La cultura platonista emerge, asi como un elemento esencial en la

busqueda de una identidad personal auténtica y significativa.
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