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Introduccion

Dios al crear al hombre a imagen y semejanza suya, le infundié una dignidad que lo
distingue de los demaés seres creados; puso en él el deseo de buscarle hasta encontrarlo y un
sinfin de virtudes y capacidades. De tal manera, por éstas capacidades el hombre se da cuenta
que Dios es su origen y fin.

El humanismo integral tiene una relacion magnifica con lo dicho, ya que observa al
hombre de manera holistica, buscando su felicidad terrena y futura. Este ha sido, pues, un tema
complejo, que desde el génesis historico del hombre se ha ido gestando y desarrollando. No
podemos olvidar que el humanismo integral tiene su contraparte, el humanismo ateo, del que,
queremos afirmar su ineficiencia en la consecucion del fin tltimo del hombre.

Nuestra investigacion se apoyo en la doctrina del filésofo francés Jacques Maritain,
quien estudid la filosofia de Santo Tomas de Aquino e hizo importantes contribuciones a la
doctrina tomista y, especificamente, al humanismo integral, que sigue siendo de interés actual.
Téngase presente que nuestra investigacion sera expuesto en tres momentos:

En un primer momento, mostraremos la vida y las obras escritas de este filosofo
contemporaneo. Posteriormente, haremos un acercamiento, a manera de introduccion, a la
gestacion del humanismo.

En un segundo momento, pretendemos que el lector conozca y analice el recorrido
histdrico por el que paso el hombre hasta caer en el humanismo ateo, y las propuestas para salir
de este bache; todo esto desde la cosmovision de J. Maritain. Partiremos, pues, de la tragedia
del humanismo ateo, después observaremos el humanismo clasico y la actitud préactica del
hombre ante su destino, para aterrizar en el humanismo antropocéntrico que es donde comienza
el humanismo ateo. Seguiremos con la aplicacion ideologica en la sociedad por diferentes

culturas ateas. Ofreceremos también la doctrina maritainiana del humanismo integral que esta



basada completamente en un humanismo cristiano, el cual se proyecta antropoldgicamente en
la mision del cristiano y socialmente, en el ideal historico de una nueva cristiandad.

En el tercer momento ofreceremos al lector una vision que permite conocer el impacto
y la aplicacion del humanismo integral sobre todo en el &mbito politico, social y religioso,
como es el caso de la Iglesia Catolica, y sus diversas aportaciones al humanismo integral por
medio de las enciclicas sociales. En esta instancia ofreceremos un andlisis de los errores de la
doctrina de J, Maritain con el fin de buscar siempre y ante todo la verdad.

Este trabajo de investigacion no pretende agotar el tema, mas bien, su objetivo es
sostener la eficacia del humanismo integral y mostrar la ineficacia del humanismo ateo, sobre

todo, en la consecucion del fin ultimo del hombre que es Dios.



1. Acercamiento al pensamiento de Jacques Maritain

1.1 La vida de Jacques Maritain
Para iniciar nuestra investigacion sobre la corriente filoséfica propuesta por J. Maritain, es
necesario acceder al conocimiento de su vida para poder comprender su contexto.
Jacques Maritain nacid, en Paris, el 18 de noviembre de 1882, es de una familia protestante.
Estudio en Liceo Enrique IV, posteriormente estudié en la Sorbonna donde obtuvo una
licencia en filosofia y otra en Ciencias Naturales. Durante sus primeros afios mostré una gran
simpatia por el socialismo humanitario (Burgos , 2006, pag. 17).

J. Maritain se inclind en un primer momento por el estudio del socialismo humanitario;
en esta etapa se encontrd con Raissa Oumancoff, quien lo acompafio a lo largo de su vida. Se
puede decir que la vida de J. Maritain y Raissa durante la época 1882 - 1909 estuvo marcada
por la influencia de la Sorbonna, la cual tenia un tinte materialista, pragmatico, cientificista y
relativista; tal fue el impacto de dicha Universidad que durante diversas conversaciones
llegaron a plantearse la idea del suicidio al no encontrar verdades seguras ni profundas
(Burgos , 2006).

Diria Raissa:

Durante una tarde de verano paseabamos Jacques y yo por el jardin botanico, pleonastico
nombre de lugares solitarios y fascinantes. Aquel dia acababamos de decirnos que, si nuestra
naturaleza era tan desgraciada que s6lo poseia una pseudointeligencia, capaz de llegar a todo
menos a la verdad, si al juzgarse a si misma, tenia que humillarse hasta ese punto, nosotros no
podiamos ni pensar ni actuar con dignidad. Antes de abandonar el jardin tomamos una
solemne decisidn que nos devolvié la paz, seguir confiando en lo desconocido durante algun
tiempo més; estabamos dispuestos a dar crédito a la existencia. Y si no tenia éxito aquella

experiencia, la solucién habria consistido en el suicidio (Reale, 2010, pag. 680).



Es aqui cuando aparecen tres personajes importantes Henri Bergson, Leon Bloy y Charles
Peguy. Bergson ayudo a esta joven pareja a encontrar verdades metafisicas desde la
esperanza; debido a la estrecha relacion con J. Maritain, Leon Bloy y Charles Peguy
ayudaron a la pareja abriendo y explicando el camino del cristianismo, sin duda, este fue el
camino para la conversion de J. Maritain y Raissa (Burgos , 2006). Y desde este momento, la
pareja comienza su introduccion a la Iglesia Catélica por medio del Bautismo, en el afio de
1906 (Balil, 1987).

Desde 1909, J. Maritain comenz6 su vida académica dando clases en el Colegio Estanislao
y en el “Institute Cathdlique”, en donde dio clases de filosofia moderna. Se puede decir que
este momento fue clave para su pensamiento, pues conoce la filosofia tomista (Burgos ,
2006).

J. Maritain se intereso y colabor6 en el ambito socio-politico con “La Revue universelle”,
(periddico), que estaba asociada con el movimiento “Action francaise” de tendencia
nacionalista, monarquica y conservadora. J. Maritain se encontrd con una gran sorpresa al
conocer la condena de Pio XI; sin duda, éste fue un gran golpe, que tendré grandes
consecuencias (Burgos , 2006).

Durante el periodo de 1927 a 1939, J. Maritain estuvo viviendo en Meudon, donde tuvo
frecuentes encuentros, no solo, con filésofos y tedlogos de aquella época, sino con grandes
intelectuales y artistas, dentro del circulo filoséfico. En este periodo es donde conoce a
Mounier (Burgos , 2006).

Durante los afios 30, J. Maritain intervino en un famoso debate en el que se discutia la
posibilidad de la filosofia cristiana; participaron grandes filésofos como Gilson, Blondel y
Bréhier. Afos después, J. Maritain se encuentra de nuevo con Mounier (1932) y ambos
escriben para la revista “Esprit” aun cuando los dos hacen mencion del personalismo, se dice

gue mantuvieron algunas diferencias de pensamiento (Burgos , 2006).



Desde 1932 J. Maritain habia dado clases en Ameérica, pero en 1940, la policia nazi fue a
buscarlo al Instituto de Estudios Medievales ubicado en Toronto; ésta fue la causa de que los
J. Maritain no regresaran a Francia por un largo tiempo. Al acabar la Segunda Guerra
Mundial (1945), De Gaulle le propuso a Jacques ser embajador de Francia ante la Santa Sede,
y aceptd, durando tres afios en este servicio; durante este tiempo, trabajé arduamente
organizando el Centro Cultural San Luis de Francia. En 1947, desempefié un papel
importante al trabajar en la elaboracion del perfil filoséfico de la UNESCO, y en la
Declaracion universal de los Derechos humanos que la ONU aprobaria (Burgos , 2006).

En 1960 se encontrd con una gran dificultad, fallece su esposa Raissa en Paris, lo cual
le caus6 una inmensa tristeza; asi lo sefiala: “El golpe para Maritain, ya casi con 80 afios, fue
muy duro, porque desaparecia la compafiera con la que a lo largo de 60 afios, habia
compartido no sélo su intimidad, sino también sus innumerables batallas y proyectos”
(Burgos , 2006, pag. 22).

Tras esta dolorosa pérdida, se da cuenta del gran movimiento intelectual cristiano que
ha arrojado el Concilio Vaticano I, por lo que se siente urgido en colaborar en este
acontecimiento histérico. J. Maritain ya con una edad avanzada, inicia el ocaso de una gran
vida fecunda, consagrada al estudio, y continta hasta el final su labor de produccion
intelectual (Burgos , 2006).

Finalmente, el 28 de abril de 1973, J. Maritain muere yendo en busca, tanto de su
mujer y compariera de batallas, como de Aquel que habia orientado todas sus luchas, desde
aquel lejano momento en que se incorporo a la Iglesia por el bautismo (Burgos , 2006). No
cabe duda, que su vida es un ejemplo firme de la necesidad de trascendencia, encontrada a

través de su sorprendente vida intelectual que se vera en el siguiente apartado.



1.2 La vida intelectual de J. Maritain, principales obras

Después de haber entrado en contacto con la biografia de J. Maritain, es necesario
reconocer su gran interés por el estudio filoséfico; prueba de ello es la sélida construccion de
sus obras, en las que podemos palpar y verificar la influencia tomista y, su gran deseo de
encontrar la verdad ante las diferentes corrientes de su tiempo como son; el racionalismo
idealista, el irracionalismo romantico, el panteismo y el ateismo (Ferrater Mora, 1994).

Se puede aseverar que su pensamiento se articula en torno a cinco grandes areas de
la filosofia: Epistemologia y Logica, Historia de la filosofia, Antropologia y Moral, Estética y
Filosofia politica. Aunque sin dejar de lado sus aportaciones a la Metafisica, al
existencialismo y a la cultura (Burgos , 2006).

Sus obras fueron: La filosofia Bergsoniana (1913), en la que da a conocer sus
diferencias con Bergson; Tres reformadores: Lutero, Descartes, Rousseau (1915), en donde
analiza el proceso de secularizacion; Antimoderno (1922); Arte y Escoléastica (1920), su
primer obra estética; El orden de conceptos (1923); Religion y cultura (1930); Distinguir
para unir los grados del saber (1932), en la que realizé un profundo analisis de los
diferentes niveles de conocimiento desde la postura del realismo critico; Siete lecciones sobre
el ser (1933); La Filosofia Cristiana (1933), que muestra lo que sera su postura sobre el
tomismo; El patrén temporal y la libertad (1933); Ciencia y sabiduria (1934); La filosofia de
la Naturaleza (1936); Humanismo Integral (1936) obra que contiene una vision del
individuo, persona y bien comun; Cuatro ensayos sobre el espiritu en su condicién carnal
(1939); Los Derechos del Hombre y la Ley natural (1943); Cristianismo y Democracia
(1943); La Educacion en la encrucijada (1943), en donde elabora una propuesta de filosofia
de la educacion; Persona y bien comdn (1947); La ley natural o la ley no escrita (1950); El

hombre y el estado (1951), su segunda gran obra de filosofia politica; Nuevas lecciones sobre



los primeros principios de la filosofia moral (1951); Intuicion Creativa en el arte y la poesia
(1953); En la Filosofia de la Historia (1957); Reflexiones sobre América (1958), que relata
su vision de América; Para una filosofia de la educacion (1959) (Burgos , 2006).

En los altimos periodos de su vida escribio: La filosofia moral 1: Examen historico
critico de los principales sistemas (1960); La responsabilidad del artista (1960) obra que
trata sobre estética; su Cuaderno de Notas (1965); EI campesino de Garona. Un viejo laico se
interroga sobre la época presente (1966) que tiene alguna relacién con el Concilio Vaticano
I1; y su clara intervencion en la ciencia de la teologia se percibe en De la gracia y de la
humanidad de JesUs (1967) y De la Iglesia de Cristo (1970).

Fue un escritor prolifero, con lo cual realizé una gran aportacion en el campo de la
filosofia y de la teologia; pero también manifiesta su gran erudicion, lo cual lo llevo a ser uno

de los pensadores mas importantes y sobresalientes en el terreno de la filosofia cristiana.

1.3 El tomismo maritainiano

Teniendo en cuenta el contexto de su vida y las extensas obras escritas de J. Maritain,
es necesario que ahora indaguemos en la base de su pensamiento, ya que ésta es la clave para
entender lo que quiere expresar en cualquier rama filosofica.

Los cuantiosos trabajos de los abundantes neo-tomistas del s. XIX llevaron al
movimiento renovador de la filosofia y de la teologia a una madurez. Este enriquecimiento
renovador se da gracias a los conocimientos de los fildsofos de esa época sobre las ciencias
naturales y positivas, la historia de la filosofia y las diferentes corrientes de pensamiento
(Balil, 1987).

El término “neo-tomismo”, puede causar confusion de acuerdo a las diferentes

concepciones o aplicaciones del término “neo”, como el Neokantismo, el Neohegelianismo,



el neopositivismo, por mencionar sélo algunos. La razdn de la confusion es sencilla, las
escuelas antes dichas implican modificaciones profundas y se presentan como sistemas
distintos, aunque siguen bebiendo de la inspiracién del primer sistema; en cambio, el neo-
tomismo presenta su diferencia con las escuelas mencionadas, pues conserva las bases puras
de la doctrina tomista, enriqueciéndola con nuevas aportaciones y aplicaciones a los
problemas modernos plantados, las cuales se integran al sistema en plena homogeneidad
(Urdanoz, 1985).

J. Maritain no se declara neo-tomista como muchos lo han considerado; él se autodefine
como un tomista, un pensador que lee e interpreta la filosofia de Santo Tomas, un pensador
que es fiel a la propuesta del Aquinate (Emerith, Neidl, & Pfligersdorffer , 1993).

Como ya se habia dicho anteriormente, a partir de la crisis y de la busqueda de
verdades fundamentales y trascendentales, J. Maritain y su esposa retoman el camino de su
conversion leyendo la filosofia de Santo Tomas, en la que J. Maritain encuentra el renacer de
su vocacion filoséfica. Asi se expresa en el siguiente texto, que revela su sentir:

Yo que habia recorrido con tanta pasion las doctrinas de los filésofos modernos y no habia

encontrado mas que decepcion e incertidumbres, experimenté entonces como una iluminacion

de la razén; mi vocacion filosofica me volvia plenamente. Considero a la filosofia tomista
como una filosofia viva y actual y de un poder tanto mas grande para la conquista de nuevos
campos de investigacion cuanto que sus principios son mas firmes y mas organicamente

construidos (Urdanoz, 1985, péag. 419).

J. Maritain en esta expresion nos deja muy en claro su apasionamiento por el estudio
de los filésofos modernos; pero en las diversas doctrinas no pudo encontrar bases solidas,
sobre todo en el campo de la metafisica. Entonces, ¢qué es lo que le llama la atencion a J.
Maritain de la filosofia del Aquinate? Sin lugar a dudas, es la gran fortaleza estructural y las
bases tan solidas que ofrece esta doctrina, que brinda ademas actualidad; en este aspecto,

coincidimos con su opinion por las grandes bases de la doctrina en especial en las ramas
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filosoficas. Respecto a las palabras de Jacques tengamos en cuenta, la gran utilidad de la
doctrina tomista en nuestro tiempo, esto significa, que no es una filosofia que haya pasado o
se haya terminado, sino que es una doctrina que tiene mas que aportar al campo de la
filosofia.

J. Maritain entiende el tomismo como una sabiduria humana, que se forma a través del
amor y el estudio del saber, la cual culmina en la metafisica, tiene por funcion integrar las
diferentes ramas de la filosofia del ser y subordina a sus principios todas las ciencias
empiricas.

Es de reconocer el pensamiento de J. Maritain respecto a la filosofia del Aquinate,
porque desde que conocid su doctrina no se dedico a hacer una copia o0 una repeticion de lo
que Santo Tomas ya habia indagado y mostrado con claridad; mas bien, su pensamiento es
mas trascendente, va mas alla, y se propone como objetivo ir, paso a paso, desarrollando la
doctrina tomista, aplicandola a las diferentes cuestiones planteadas en la modernidad.

Se puede decir que el primer tomismo de J. Maritain surge de leer la Summa
Theoldgica, la cual lo saco de las dudas y de las falsas verdades que en los fil6sofos
modernos no habia encontrado. Esta primera postura, da a conocer el proceso de su
conversion, ya que se manifiesta rigida, repetitiva y dogmatica (Burgos , 2006).

Al considerar lo anterior, es evidente su postura filoséfica en ese momento, porque al
ir comprendiendo el método tomista y al mismo tiempo encontrando su conversion, J.
Maritain se da cuenta de las verdades trascendentes y, por lo tanto, toma esa postura
ejerciéndola y defendiéndola con un vigor notable. Desde este primer tomismo de
conversion J. Maritain decreta su especial identificacion con la filosofia de Santo Tomas.

Surge, con el paso del tiempo, otro factor que alimenta el vigor y el celo de su
pensamiento de converso: la enciclica del Sumo Pontifice Leon XIII llamada “Aetaerni

Patris”, publicada en 1879; ésta tiene por fin poner a Santo Tomas como el modelo del
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saber cristiano e impulsar a la renovacion de esta doctrina yendo a las fuentes principales de
la misma. Jacques en este momento tiene las herramientas para darle un realce, un nuevo
rostro, al tomismo.

El primer tomismo de J. Maritain no permanece por mucho tiempo, pues se da cuenta
de su actitud dura, rocosa, rigida. Por ello en su obra “Antimoderne” se plantea la necesidad
de justificar el tono inicial de su pensamiento; este replanteamiento, le lleva a tomar un nuevo
giro, no en cuestion doctrinal con Santo Tomas, sino en su actitud: en lugar de manifestarse
hosco, su posicién filosofica acerca del tomismo ahora es reposada, serena y abierta (Burgos ,
2006).

La causa de dicho cambio es la maduracion personal que el tomismo forjo en él. Y
sobre el fin de la filosofia, son atinadas estas palabras que expresan su nueva actitud:

En esta época yo imaginaba que la tarea esencial de la filosofia consistia en refutar el error. He

avanzado mucho desde entonces. He comprendido que la refutacion es una tarea secundaria.

No hay que refutar sino aclarar y mirar hacia adelantes (Burgos , 2006, pag. 42).

Bajo una nueva postura J. Maritain comenz6 a hacer un analisis de caracter historico-
critico del tomismo en si mismo y de su relacion con la cultura y la filosofia; esta compleja
marafia de problemas hizo que J. Maritain enfrentara tres temas: la relacion entre tomismo e
historia, entre tomismo y cultura y, entre tomismo y filosofia moderna.

En la primera relacion se le reconoce la distincion entre tomismo esencial y tomismo
histdrico. El tomismo esencial es aquel que contiene las bases o la doctrina pura del
pensamiento tomista, capaz de transformar y llevar mas alla la historia y la cultura. J.
Maritain pretende conservar la pureza del tomismo porque gracias a esta inmutabilidad, los
dogmas cristianos pueden trascender la historia. EI tomismo histérico se va a caracterizar por
la formulacion, en un momento dado, de esas raices fundamentales; esta formulacion, si
podia sufrir modificaciones, con el fin de adaptarse a los nuevos contextos culturales de ese

tiempo, de manera que pudiera comprenderse y distribuirse de manera eficaz (Burgos , 2006).
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Una de las grandes exigencias, y posiblemente dificultades que tuvo J. Maritain al
hacer la unién de la filosofia esencial y la filosofia de la historia, fue exponer temas nuevos,
en los que Santo Tomas durante su época los tratd con mucha generalidad; por ejemplo, la
filosofia de la historia, la estética, la filosofia politica y la filosofia de la educacion por
mencionar algunos. J. Maritain asume la responsabilidad de hacer un estudio riguroso y
profundo sobre estos temas; podemos sefialar que esta iniciativa marcaba su pensamiento
creativo y su deseo de trascender y hacer nueva la doctrina del Aquinate (Burgos , 2006).

J. Maritain es, pues, un fildsofo acertado y se le reconoce, que dio un nuevo rostro a

la filosofia de Santo Tomas, pero sin modificar la base esencial del tomismo.

1.4 Acercamiento al humanismo

Siguiendo el hilo conductor, es menester hacer un acercamiento al humanismo. La
razén se debe a que éste sera el tema del siguiente capitulo. Por tanto, es importante conocer
su origen histérico, tener en cuenta el concepto “humanismo” y sus diferentes significados,
el contexto en el que se desarrolla, su importancia, pero sobre todo para entrar en sintonia con
este movimiento intelectual.

El término o palabra “humanismo” proviene de “humano’’, 10 mismo de otras
palabras similares como “humanidad”, “humanidades ” etc. La palabra “humanitas”, ya
tiene sus primeras manifestaciones con Aulio Gelio y Ciceron, dos grandes oradores de
Roma. La palabra “humanismo” también tiene su propia presentacion, en cuanto a su sentido
real y se nos presenta en dos sentidos: El Sentido filologico y literario y el sentido naturalista
(Fraile, 2000).

En el sentido filologico literario, la palabra humanismo es heredera directa de las artes

liberales como son las “humaniores litterae” o los “studia humanitatis” de 10s romanos; estas
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disciplinas son aquellas que los romanos habian identificado con el término “paideia”, €S
decir, su mision consistia en educar y formar al hombre. En este sentido, la palabra
humanismo viene a recordar todo aquel movimiento que tiene por objetivo traer de nuevo la
cultura clésica de los antiguos, el cultivo de las humanidades y la literatura greco-latina. Pero
un tiempo mas tarde el humanismo toma un sentido mas restringido, ya no abarca todas las
artes, sino solamente el “trivium ” de la época medieval, que consiste en el estudio de la
gramatica, la dialéctica y la retorica. Los humanistas de este tiempo se caracterizaban por
tener estudio sobre gramatica, filologia y algunas lenguas como el latin y el griego (Fraile,
2000).

Con el sentido naturalista, el humanismo, toma otro rumbo: se enfoca en un nuevo
tema de caracter mas interesante, el mundo y el hombre, pero sin dejar atras la literatura, las
artes, la recuperacion de la cultura clésica y las lenguas del latin y del griego; esto nos deja
ver la apertura a los temas de la naturaleza humana y material, que en la época medieval se
habian tratado desde un enfoque més teoldgico y cristiano. Ahora bien, respecto a lo dicho,
no se pretende afirmar que alguna de las dos posturas mencionadas contenga errores, mas
bien es resaltar el espiritu de trascendencia en la época renacentista (Fraile, 2000).

Philippart describe al humanismo como un movimiento de tinte estético, filosofico,
cientifico y religioso, que comenzé en Italia en el siglo XIV; aunque de acuerdo con el punto
de vista del autor antes mencionado, es necesario recalcar que la palabra humanismo abarca
muchos matices que son bien situados por Philippart, es decir, no s6lo se queda en temas de
la cultura antigua clasica, ni solo en el aspecto puramente natural, sino que trata de ver el
humanismo de una manera mas integra (Fraile, 2000).

Al parecer fue F. I. Niethammer quien utilizé por vez primera la palabra humanismo

para indicar el area cultural a la que se dedican los estudios clasicos y el espiritu que le es
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propio, en contraposicion con el area cultural que cubren las disciplinas cientificas (Reale,
2010).

El humanismo del Renacimiento no es solamente el amor y el estudio de la sabiduria
clasica y la demostracion de su concordancia fundamental con la verdad cristiana, sino
también y, mas que nada, la voluntad de renovar tal sabiduria en su forma auténtica y
entenderla en su efectiva realidad histdrica.

Cuando se dice que el humanismo renacentista ha descubierto o vuelto a descubrir el
valor del hombre, se quiere afirmar que ha reconocido el valor del hombre como ser terrestre
0 mundano, inserto en el mundo de la naturaleza y de la historia, y capaz de forjar en él
mismo su propio destino, es decir, el hombre, es un ser abierto a la trascendencia y por medio
de sus diversas facultades (espirituales, intelectivas y sensitivas), puede dentro de este mundo
y en relacién con la sociedad alcanzar dicha plenitud a la que llamamos felicidad
(Abbagnano, 1994).

Forma también parte del humanismo renacentista el concepto de la funcion civil de la
religion y de la tolerancia religiosa. Los humanistas estan convencidos de la identidad
esencial de filosofia y religion.

Aparecen como precursores del humanismo varios autores. Brunnetto Latini toma su
material de Ciceron, Avicena, San Isidro, Palladio, Solino y los bestiarios &rabes; para él la
politica es la primera de las ciencias. Entre los temas favoritos de los humanistas italianos,
son dos los que dominan sobre todos los demas: la dignidad del hombre y la alabanza de la
vida activa.

Dante Alighieri es otro precursor del humanismo. Su objetivo se enfocara en la
renovacion del hombre y la sociedad poniendo como medio el retorno a los principios, es
decir, el hombre individual y las instituciones sociales deben llegar a sus principios u

origenes; es decir, la Iglesia como institucion debe llegar a esta renovacion volviendo a la
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austeridad con la que anteriormente se origind. Por otra parte, el estado debe tener como
modelo de gobierno al Imperio romano, especificamente en el tiempo de Augusto, donde
hubo un gran crecimiento.

Francisco Petrarca inicid de Ileno el Humanismo, y se puede decir que con él termina
la edad media; para elaborar su cosmovision se inspird en el pensamiento de Séneca y
Ciceron, pero sobre todo en el de San Agustin. Petrarca hace suyo el aporte agustiniano de la
introspeccion y se dedica a hacer tres coloquios con el fin de explicar la doctrina mistica de
San Agustin, que consistia en el conocimiento de si mismo. Petrarca propuso apartarse de la
sociedad, para poder experimentar la soledad, asi el hombre puede iniciar su proceso de
conocimiento y al mismo tiempo ejercita la virtud. Segln Petrarca, para llegar a la verdadera
sabiduria es necesario el conocimiento de si mismo, esta sabiduria no se puede encontrar en
los libros ni en las escuelas, y ademas, el hombre debe poseer la humildad, porque a través de
ella Dios comunica la sabiduria que necesita el hombre (Fraile, 2000).

La actividad de los humanistas fue realmente asombrosa, pues en poco mas de medio
siglo recuperaron los textos literarios y filosoficos de la antigiiedad. Los humanistas
recorrieron toda Europa buscando los tesoros de la literatura y la filosofia antigua en las
bibliotecas medievales, tales como: Bobbio y Monte Cassino, en Italia; San Gall y
Einsiedeln, en Suiza; Fulda, Maguncia, Corvey y Reichenau, en Alemania; Cluny, en Francia
y Worcester y Glastonbury, en Inglaterra. Otro gran meérito de los humanistas fue el esfuerzo
que dedicaron a la traduccion de las obras griegas, ya que fueron traducidas con la mayor
fidelidad, es decir, con exactitud y elegancia.

Dentro de esta época, no solo se reduce el humanismo al descubrimiento del hombre
y la naturaleza, sino que hay abundantes aportes en el campo de la ciencia, grandes
descubrimientos (como el de la imprenta por Guttenberg), asi como el desarrollo de

numerosas asociaciones y universidades (Fraile, 2000).
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Este acercamiento, nos introduce a comprender el primer humanismo. Ahora,
conociendo algunos aspectos bastante importantes de este movimiento, nos perfilamos para
ahondar en el humanismo integral y su doctrina opuesta, como lo es el humanismo ateo,

viéndolos desde el enfoque Maritainiano.

2. El humanismo integral en oposicion al humanismo ateo

2.1 La tragedia del humanismo ateo

Continuemos nuestra investigacion introduciéndonos en el humanismo ateo que
ultimamente ha tenido un crecimiento importante en la sociedad. Debido a esto, indagaremos
en la base de dicho humanismo y en sus diversas manifestaciones dentro del campo de la
filosofia desde la cosmovision de J. Maritain.

J. Maritain propone hacer un estudio sobre el hombre, éste es el problema central. Hay
tres enfoques que se estudiaran: la posicién practica y concreta del ser humano; el problema
antropoldgico: qué es el hombre; y la relacion del hombre y Dios. Estos problemas son
estudiados desde el punto de vista de la cristiandad medieval y luego, desde el punto de vista
del humanismo moderno, para después examinar estos problemas desde la perspectiva de

una nueva cristiandad y de un nuevo humanismo.

2.1.1 Lacristiandad medieval y el problema del hombre

Para la cristiandad medieval, el hombre es visto no sélo como un animal dotado de
razon, sino con un espiritu que muestra las aspiraciones sobrehumanas a las que puede
llegar; pero por poseer esta naturaleza animal, el hombre se centra méas en los sentidos que en

el mismo espiritu. La cristiandad medieval también concibe al hombre como persona
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definiéndola como: “Un universo de naturaleza espiritual, dotado de libre albedrio y
constituyendo por ello un todo independiente frente al mundo, ni la naturaleza, ni el Estado
pueden penetrar sin su permiso este universo” (Maritain, 1966, pag. 18). EI hombre para el
pensamiento medieval era concebido como un ser caido, herido por la concupiscencia pero a
la vez amado infinitamente por Dios. Es decir, por una parte, lleva la huella del pecado
original y nace despojado de los dones de la gracia; aunque no esta substancialmente
corrompido por el pecado, si ciertamente se encuentra lesionado por él en su naturaleza, y
ante todo tiene que cumplir con un fin sobrenatural: llegar a la misma vida de Dios.

Desde este momento histérico se puede observar que la concepcion que se tenia del
hombre era cristiana, abarcaba la naturaleza espiritual y la naturaleza material del hombre
vista desde el enfoque divino; en otras palabras, estos conocimientos se observaron desde una
perspectiva teoldgica. Este es el pensamiento que prepondero6 en dicha edad. Aun no
aparecian plenamente conocimientos cientificos y experimentales, todo giraba en torno a
Dios. Maritain (1966) describe asi la edad media:

La Edad Media fue todo lo contrario a una época de reflexion; una especie de temor o de
pudor metafisico, como también una preocupacién predominante por ver las cosas y
contemplar el ser y tomar las medidas del mundo, retenian la mirada del hombre medieval
alejada de si mismo (p. 18).

Esta concepcidn maritainiana manifiesta la escasa reflexion hecha sobre el hombre en

esta etapa historica.

2.1.2 Lacristiandad medieval y el problema de la gracia y de la libertad

Al haber conocido la propuesta del pensamiento medieval sobre el hombre, nos

proponemos conocer la propuesta de Maritain en cuanto a este problema teoldgico de la
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gracia y de la libertad, el cual tiene considerable relacion con lo dicho anteriormente en el
problema antropoldgico.

El pensamiento teoldgico de aquella época se encontraba iluminado por San Agustin,
quien refutaba los ataques hechos por Pelagio. En este momento historico, la edad media era
puramente catolica y cristiana. Se afirmaba, la soberana libertad y la eficacia de la gracia
divina en el hombre, al profesar que Dios es el principio de todo bien, que nos da el querer y
el hacer; el hombre no puede alcanzar la salvacion por si mismo, ya que €l solo no puede y si
lo hiciera, caeria en el mal y el error y, que aun asi, es libre cuando actta en él la gracia
divina; y vivificado por esa gracia divina, realiza actos buenos dignos de mérito, de tal modo
que cuando obra contrariamente es él mismo responsable de sus actos, del mal que hace
(Maritain, 1966).

La edad media mantuvo su mirada fija en la cosmovision agustiniana de la gracia y la
libertad, que se proponia examinar la permision divina del mal y la generacion divina del
mal por el ser creado. Cabe resaltar que hubo algunas partes que el pensamiento agustiniano
dejo en la oscuridad y que después Santo Tomas esclarecid en sus obras.

San Agustin no se detiene a reflexionar sobre el aspecto meramente opcional de la
libertad, sino que enfoca su estudio hacia la raiz y el fundamento de la libertad hasta llegar a
la divinidad.

La edad media se considero rica por su gran cantidad de misticos que ayudaron al
conocimiento de los estados interiores, ademas, tenia un sentido profundo de la naturaleza, es
decir, tomaba en cuenta la parte material del hombre como su parte espiritual donde reside su

dignidad.
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2.1.3 Laactitud préactica del hombre ante su destino

Hemos tenido en cuenta el problema antropoldgico y junto a él, el problema de la
gracia y la libertad que nos ha mostrado la insuficiente reflexion en el hombre como lo dice
Maritain (1966): “El estilo de la cristiandad medieval se caracteriza, pues, por la sencillez
inadvertida e irreflexiva con que el hombre responde al movimiento de efusion de Dios (p.
21). Ahora es menester conocer la actitud practica del hombre ante su destino.

La relacion del hombre con la divinidad en la época medieval nos revela la respuesta
que éste mismo ofrece y que se manifiesta en su caminar directo, sencillo y con la
caracteristica principal anteriormente dicha: La falta de conocimiento de si mismo. Por otro
lado la época medieval también fue de crecimiento donde el intelecto tenia por objeto
conocer al objeto con verdad y, por su parte, el alma se encaminaba a encontrar la perfeccion

y socialmente se aspir6 a crear un estado unificado donde reinara Cristo (Maritain, 1966).

2.1.4 Laruptura de la edad media

Cuando el impulso de heroismo predominaba en la edad media, el hombre se detuvo y
comenzo a reflexionar sobre si, se sintié aplastado bajo la pesada estructura de un mundo que
habia construido él mismo, y sinti6 todo el horror de no ser nada. “La catastrofe de la Edad
Media abre asi paso al humanismo moderno” (Maritain, 1966, pag. 22). La causa que origina
dicha ruptura se debe a la disolucion de las formas sacras que utilizaba la edad media, que en
otras palabras seria un proceso en el que la civilizacion fue olvidando a Dios, y por tanto, se
da una civilizacion profana. Para comprender un poco mas de esta ruptura analizaremos lo

que Maritain (1966) afirma: “Es todavia, si se quiere la edad del Hijo del Hombre, pero el
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hombre ha pasado del culto del Hombre-Dios, del VVerbo hecho hombre, al culto de la
Humanidad, del puro Hombre” (péag. 22).

J. Maritain pretende dar a conocer que en este periodo historico ocurri6 un proceso
en el que el hombre fue desterrando paulatinamente de la civilizacion a Dios, y al seguir este
camino fue introduciéndose en el estudio de él mismo, del hombre.

La edad media, por lo indagado anteriormente, puede catalogarse como una etapa de
la historia que tuvo una adhesion firme a Dios y con ello, a una religion, es decir, el hombre
era religioso ya que todo giraba en torno a Dios principio y fin al que debe llegar. No
podemos dejar fuera los grandes aportes de los grandes Santos misticos sobre el alma

(Maritain, 1966).

2.2 El humanismo clésico

Continuando con el proceso histérico, indagaremos ahora en los tres problemas

anteriores, pero vistos desde una nueva época en la que ha incursionado ya el protestantismo.

2.2.1 El problema de la libertad y del hombre

J. Maritain expone una de las causas del protestantismo. Se refiere a la mala
interpretacion sobre el pensamiento de San Agustin en el tema del hombre; es decir, debido a
un mal entendimiento de la teologia agustiniana, el protestantismo sostiene que el hombre
posee el pecado original y que por éste se encuentra esencialmente corrompido, por lo que
cae en un pesimismo: “Por el pecado original el hombre esta esencialmente corrompido”
(Maritain, 1966, pag. 22). Al examinar esta expresion coincidimos con Maritain al describirla

como pesimista, ya que niega la importancia y el efecto de la gracia divina, es decir, de nada
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sirve que el hombre adquiera la gracia divina si ésta no tiene ningun efecto en él; en otras
palabras, al sostener que el hombre est4 esencialmente corrompido equivale a determinarlo,
aniquilando su deseo por liberarse de este pecado y su libre arbitrio; ademés anula el poder
de Dios, al querer otorgar al hombre su gracia divina; y como la creatura se encuentra herida
por el pecado, hay que hacerle sitio para que ésta se desarrolle en el mundo. A estas teorias
protestantes se les adjudica la posicion de la gracia sin la libertad. El problema del
protestantismo no niega que el hombre pueda llegar a Dios, sino que éste es el que clama
(Maritain, 1966).

Maritain aborda el problema de la gracia y la libertad desde el descubrimiento
humanista. Hay dos posturas que desde su cosmovision pretendieron explicar este problema:
la postura de una teologia humanista mitigada y la de una teologia humanista absoluta.

La primera postura recibe también el nombre de teologia humanista mitigada, que
pretende reclamar para la creatura tan sélo una parte de la iniciativa primera y absoluta en el
orden del bien y de la salvacién. Hasta entonces el cristiano crey6 que tenia la libre iniciativa
de sus actos buenos. Pero es de manera contraria, solamente a Dios le pertenece la iniciativa
primera. Siendo asi nuestros actos buenos enteramente de Dios como causa primera 'y
enteramente nuestros como como libre causa segunda. La postura de la teologia humanista
absoluta es més sencilla, porque acepta, al igual que el molinismo, la oposicidn entre la gracia
y la libertad, y resuelve el problema tratando de salvar la libertad humana a expensas de la
causalidad divina (Maritain, 1966).

El descubrimiento humanista también es analizado por J. Maritain bajo estas dos posturas
mencionadas. La teologia humanista es considerada como un naturalismo cristiano que
considera a la gracia como un simple coronamiento de la naturaleza. Por otro lado, el
averroismo y el cartesianismo proponian al hombre un saber natural perfecto que solo se

podia obtener estando apartado de la doctrina cristiana, de la fe y de la revelacion. J. Maritain
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entiende la teologia humanista absoluta como la propone Rousseau, teniendo en cuenta que el
hombre es un ser indemne del pecado original y de las heridas de la naturaleza. El verdadero
sentido de la teoria de Rousseau es considerar al hombre como santo, es decir, el hombre es
santo si vive en unidn con el espiritu de Naturaleza, que hara buenos y rectos sus impulsos;
por lo tanto, el mal, segiin Rousseau, proviene de las trabas de la educacion, de la reflexion,

de la civilizacién.

2.3 La actitud préctica del hombre ante su destino

J. (Maritain, 1966) comienza preguntandose “;Cual es esta actitud en la época que
sigue al Renacimiento y a la Reforma?” (pag. 28). Tratando de responder dicha pregunta,
diremos que habré dos actitudes importantes: una es pesimista y la otra optimista, dominando
un poco mas esta segunda.

La actitud pesimista se encuentra en la doctrina protestante del jansenismo y
calvinismo; esta actitud pretende llegar al antropocentrismo, que sera objeto de nuestra
indagacion. El pesimismo se manifiesta de la siguiente manera: “El pesimismo desliga, en
efecto, a la criatura de todo vinculo con un orden superior” (Maritain, 1966, pag. 28). Es
decir, el humanismo clasico entr6 en un momento donde el hombre se olvid6 por completo
de Dios, adecuandose a vivir en el mundo y por consecuencia cayo en el error de ser el
centro.

“El sentido de la abundancia del ser, la alegria del conocimiento del mundo y de la libertad, el
impulso hacia los descubrimientos cientificos, el entusiasmo creador y la dileccion por la
belleza de las formas sensibles del Renacimiento proceden inextricablemente de fuentes
naturales y cristianas, Una especie de euforia se apodera entonces del hombre, que se vuelve
hacia los documentos de la antigliedad pagana, con una fiebre que los paganos no habian

conocido; que cree poder abarcar la totalidad de si mismo y de la vida, sin pasar por el camino
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del desprendimiento interior; que quiere el goce sin la ascesis, la fructificacion sin la poda y
sin la vivificacion por la savia de aquel cuya gracia y cuyos dones pueden, Unicamente,
divinizar al hombre. Todo ello conducia a la escision antropocéntrica” (Maritain, 1966, pag.

29).

Esta cita es una comparacion, la razén es sencilla: EI hombre, que habia tenido un
interés notable por incursionar en diferentes campos de conocimiento, y que en el ambito de
lo espiritual era sumiso y fiel a un Dios que le llenaba mostrando ante todo una actitud de
sacrificio que le llevara a la trascendencia, se convierte posteriormente en un hombre que
retoma el paganismo. Por consiguiente, viene su actitud pesimista que manifiesta su deseo de
alcanzar la totalidad de si mismo y de la vida, pero sin el mas minimo deseo de esforzarse y,
con ello, se da esa ruptura antropocéntrica.

La edad del renacimiento fue, segun J. Maritain, una etapa en donde se proclamo la
grandeza y la belleza del hombre y, en el periodo de la Reforma, el hombre vivié sumido en
una angustia y en una miseria terribles, pero aun asi la creatura humana reclamo ser
rehabilitada,

Unificando lo antes dicho coincidimos, con lo que dice J. (Maritain, 1966) acerca del
humanismo clésico: “La desdicha del humanismo clasico es haber sido antropocéntrico, no el
haber sido humanismo” (pag. 29). Aceptamos dicha postura porque es evidente que el
hombre del humanismo clasico posee carencias, una de ellas es el despojo que hace de Dios,
suplantando el lugar que sélo a El le corresponde. He aqui la justificacion de las palabras de
J. Maritain:” Efectivamente, es la soberbia del corazon la que hace negar la existencia de un
ser superior, y ponerse en el lugar que corresponde a Dios; convirtiéndose €l mismo en su
propia medida y fin” (Louvier, 1993, pag. 25). Tengamos en cuenta que también ésta fue una
etapa en la que el hombre se interes6 por conocer mas sobre él mismo, pero
desgraciadamente adopté la postura de ser el centro de todo. He aqui el proceso de la historia

moderna;
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“Por desgracia para la historia moderna, todo ese proceso ha sido dirigido por un espiritu
antropocéntrico, por una concepcion naturalista del hombre y una concepcién o calvinista o
molinista de la gracia y de la libertad, Y se ha realizado, finalmente, no bajo el signo de la
unidad, sino bajo el signo de la division” (Maritain, 1966, pag. 30).

Otro de los errores por parte de la historia moderna es el querer dividir al hombre, es decir,
en lugar de buscar la armonia, la unién de sus diversas dimensiones, sélo se enfoco a una
sola, la naturalista, a pesar de que no se ofrecian soluciones concretas del problema de la
gracia y de la libertad.

Segun J. Maritain, hemos llegado a distinguir dos especies de humanismo. Cabe resaltar
que José Maria de Alejandro, en su obra “Humanismo ateo” sostiene que son tres. Mas estos
tipos de humanismo son consecuencia del Renacimiento y de la Reforma. Explicaremos cada
uno de ellos. El primer tipo de humanismo:

“Reconoce que Dios es el centro del hombre pecador y redimido, asi como la

concepcidn cristiana de la libertad. La segunda especie de humanismo cree que el

hombre mismo es el centro del hombre, y por ello, todas las cosas. Implica una

concepcion naturalista del hombre y de la libertad” (Maritain, 1966, pag. 30).

La primera etapa humanista es claramente cristiana, basada en grandes aportaciones
al conocimiento divino y al espiritu humano. EI hombre tenia clara conciencia de las
realidades eternas. Sabia que poseia la facultad de elegir de entre los bienes el mejory,
ademas, tenia un regalo especialmente particular que Dios le daba, la gracia; de lo contrario,
si utilizaba para mal su inteligencia, voluntad y libertad su destino, tendria consecuencias
negativas. El hombre del humanismo teocéntrico se sabia herido por el pecado original y la
concupiscencia; ambos le incitan a caer en el pecado. A pesar de esto, el hombre es
consciente del gran amor que Dios le tiene y que se manifiesta en el misterio de salvacion
realizado por Cristo en la cruz. Por consiguiente, existe en la conciencia del hombre la idea

de un Dios que es el centro del universo y del hombre mismo, que lo ha creado para que
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cumpla un fin dltimo: la felicidad, que en su mas pura expresion es Dios. La vision del
hombre cristiano es trascendente.

La etapa cosmocéntrica, tiene diversas caracteristicas: no negaba a Dios, pero
acentuaba la atencion al mundo; es decir, el cosmos se sobreponia Dios. Lo terreno durante el
Renacimiento y la Reforma, quitaria a Dios del primer lugar.

El destino del hombre se unia un poco con el cosmos. EI hombre aparecia con més
relieve, pero iba perdiendo seguridad al irse olvidando de Dios (De Alejandro, 1967).

La etapa antropocéntrica, tiene su caracteristica principal en poner al hombre como centro
del universo, dejando a Dios por un lado. Este periodo fue el comienzo de un ateismo, porque
su cosmovision del hombre era reduccionista al sostener que el hombre s6lo se desarrolla en
la naturaleza; por tanto, Dios corre el riesgo de convertirse en un medio para la realizacion
del ser humano. EI hombre ha descubierto que en las leyes del cosmos, del orden social
pueden estudiarse simplemente como la expresion de un orden cdsmico inmanente, es decir,
prescindiendo totalmente del influjo directo de los dioses o de leyes que provienen de una
hipotética voluntad divina.

J. (Maritain, 1966) decreta como falsa esta postura antropocéntrica, denominandola
como: “Humanismo inhumano o tragedia del humanismo” (pag. 30). Respecto a esto,
creemos que J, Maritain al hablar de inhumano se refirié a que el hombre de esta época sélo
era considerado en una sola de sus dimensiones, la natural; y por esta razon el hombre se hace
inhumano, al desligar sus diversas dimensiones que lo integran como la trascendente que se

refiere totalmente a Dios (Maritain, 1966).
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2.4 La dialéctica del humanismo antropocéntrico

2.4.1 Latragedia del hombre

El racionalismo de la edad moderna condené cualquier intervencion externa en el
mundo, en otras palabras, Dios no era aceptado en el mundo y con esto se acepto la
ineficacia de la gracia.

Continuando con el proceso del humanismo ateo, observamos diferentes posturas
significativas que trataron de aclarar un poco el problema del hombre. Una de ellas es el
darwinismo, postulado por Charles Darwin. Para esta doctrina, el hombre no es resultado
solamente de una larga evolucion de especies, sino que salia de esta evolucién bioldgica sin
discontinuidad metafisica; es decir, el hombre no tiene una subsistencia espiritual que le
haga participe de esa comunién con Dios su creador, de tal manera que esta encerrado s6lo en
la historia, evolucionando, sin tener un destino al cual dirigirse; en otras palabras, el hombre
se encuentra determinado en un proceso eterno a estar evolucionando (Maritain, 1966).

La siguiente postura que pretende hacer aportes al estudio del hombre es hecha por
Sigmund Freud. Este afirma que en el corazon del hombre hay un gran vacio, y dicho vacio
no le impide que conozca su dignidad. EI hombre es el lugar de cruce y de conflicto entre una
libido, ante todo sexual, y de un instinto de muerte (Maritain, 1966).

La cosmovision freudiana se torna pesimista al sostener el vacio en el corazén del
hombre. La razon es que éste, dentro de si, no tiene aspiraciones que lo lleven a trascender,
que en un lenguaje cristiano seria la busqueda de Dios; se mueve solamente en un terreno
pulsional dominado por el deseo sexual, que aparentemente le llena. Lo que se logra percibir

es una etapa que disocia, que divide al hombre (Maritain, 1966).
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2.4.2 Latragedia de la cultura

J. Maritain tratd de ubicar el talon de Aquiles de las diferentes cosmovisiones, en la
cultura y en el problema del hombre. Dentro de la cultura, encontraremos tres momentos que
marcaron su tragedia y que vinieron a ser factor para el desarrollo del ateismo.

El primer momento se da en los siglos XV1y XVII; J. (Maritain, 1966)describid esta
etapa de la siguiente manera:

“La civilizacion prodiga sus mejores frutos, olvidandose de 1as raices de donde la savia

asciende, se piensa que se tiene que instaurar, por la sola virtud de la razén, un cierto orden

humano, que es entonces aun concebido de acuerdo con el estilo cristiano heredado de las
edades precedentes; estilo que se va haciendo forzado y comienza a viciarse. Este es el

momento clasico de nuestra cultura, el momento del naturalismo cristiano” (pag. 33).

La sociedad evidentemente se encontraba en auge, y comenzaron los primeros
indicios de una civilizacion que pretendi6 utilizar la razon como Unica fuente de
conocimiento y de verdad. Sélo asi se podia instaurar un orden en el hombre. Por
consiguiente, esta postura racionalista se fue haciendo paulatinamente rigida hasta
corromperse. El término “naturalismo cristiano”, es mencionado debido al momento de
transicion que se dio en esta época, es decir, el concepto de Dios seguia fresco en la mente y
en el interior del hombre, pero al optar por el racionalismo, fue dejando de lado el concepto
divino, ademas de que eran aceptadas diversas verdades del cristianismo.

La cultura posee un bien propio, que es el bien terrestre; y en lugar de orientar dichos
bienes hacia la trascendencia, hacia la vida eterna, se convierte ella misma en su fin supremo,
es decir, se da la dominacion del hombre sobre la materia.

El segundo momento toma su fuerza en los siglos XVl y XIX; se presentd segun J.

(Maritain, 1966) de la siguiente manera:



28

“Se ve que una cultura que se mantiene separada de las supremas medidas
sobrenaturales tiene que tomar, necesariamente, partido contra ellas; se le pide
entonces que libere al hombre de la supersticion de las religiones reveladas y que abra

a su bondad natural las perspectivas de una seguridad perfecta, debida al espiritu de

riqueza que ha acumulado los bienes de la tierra. Es el momento del optimismo

racionalista, el momento burgués de nuestra cultura” (pag. 33).

El segundo momento extirpa plenamente de la cultura a Dios; y en esta separacién se
da una cierta aversion con el Creador. En otras palabras, el hombre estd en oposicion al
Omnipotente; la religion es vista como una supersticion de la cual el hombre se tiene que
liberar buscando la seguridad perfecta, que tiene su maxima expresién en el espiritu burgués.
Este optimismo racionalista es la capacidad ilimitada de la razén para conocer todo aquello
que se propone. La razon lleva al verdadero conocimiento. EI méas claro exponente de esta
concepcion racionalista es Descartes, quien postula que la razén es la Gnica via para llegar a
la verdad absoluta. He aqui la evidencia: “Prescinde del testimonio de los sentidosy de la
imaginacion, descalificandolos en cuanto fuentes de certeza, pero confia firmemente en la
razon y en su veracidad” (Fraile, 2000, pag. 502).

Existe en esta época el ideal de dominar el cosmos, la materia, en la que el hombre
debia reinar por medio de un proceso técnico, que para esa época era bueno en si. Los aportes
fisico-matematicos de Descartes eran concebidos como una ley perfecta que llevaba sin
equivocacion a una perfecta felicidad. Dios es simplemente una idea.

El tercer momento se da en el siglo XX. He aqui la cosmovision de (Maritain, 1966):

“El tercer momento es el de la inversion materialista de valores, el momento revolucionario,
en el que el hombre, poniendo decididamente su fin tltimo en si mismo y no pudiendo
soportar mas la maquina de este mundo, emprende una guerra desesperada para hacer surgir,

de un ateismo radical, una humanidad completamente nueva” (pag. 33).
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Este momento revolucionario se encuentra muy marcado por la técnica. EI hombre,
al tratar de someter al cosmos por medio de la técnica, se ve obligado en sus facultades
espirituales a someterse a las necesidades técnicas y no a las humanas, como en los tiempos
anteriores; es decir, el hombre se dedicd a hacer uso de la técnica teniendo en mente la
finalidad del momento anterior que consistia en un dominio de la materia, invadiendo asi el
mundo humano dejandolo en segundo término. Dios muere en esta época para el hombre

materializado (Maritain, 1966).

2.4.3 La tragedia de Dios

La tragedia de Dios toma el mismo rumbo que la tragedia de la cultura, en los tres
momentos anteriormente analizados.

En el primer momento, Dios garantizaba la dominacion del hombre sobre la materia.
Cabe sefalar que en esta época moderna la idea de Dios fue forjada de acuerdo a las
diferentes cosmovisiones. Descartes concibe a Dios como el fiador de la ciencia y de la razén
geomeétrica y su idea es la méas clara. Dios obra por una pura plenitud de suficiencia, sin
ordenar las cosas a un fin.

En el segundo momento, Dios se convierte en una idea, y esta vision es de los
metafisicos idealistas, que tienen una filosofia de la inmanencia, que es opuesta a la idea de
trascendencia (Maritain, 1966).

Para concluir, se da el tercer momento en el que Dios muere y quien lo anuncia es
(Nietzche, 2011). He aqui sus palabras:

“Dios ha muerto. Dios sigue muerto. Y nosotros lo hemos matado. ;Coémo podriamos

reconfortarnos, los asesinos de todos los asesinos? EI mas santo y el mas poderoso que

el mundo ha poseido se ha desangrado bajo nuestros cuchillos: ¢quién limpiara esta
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sangre de nosotros? ¢ Qué agua nos limpiara? ¢ Qué rito expiatorio, qué juegos
sagrados deberiamos inventar? ;No es la grandeza de este hecho demasiado grande
para nosotros? ;Debemos aparecer dignos de ella?” (pag. 65).

A partir de esto comienza pues una época de ateismo puro y de un cristianismo puro,

el primero se manifiesta claramente en el ateismo ruso contemporaneo.

2.5 La realidad anti humana del ateismo.

Complementemos nuestra investigacion y los aportes hechos por J. Maritain hablando
sobre la realidad anti humana del ateismo.

“El ateismo es un prejuicio y una actitud, que no quiere ver tan enorme evidencia, y al

sostener que no hay mas realidad que la materia, no tiene mas salida que atribuir el orden a la

casualidad. Un azar césmico gigantesco, absurdo e irracional, es erigido para negar la

existencia de Dios y su inteligencia ordenadora en el mundo” (Louvier, 1993, pag. 26).

Lo que el autor nos quiere mostrar es la actitud del ateismo y sus diversos argumentos
para negar la existencia de Dios, uno de ellos es la materia, que anteriormente habiamos
mencionado. Por otra parte, Juan Louvier menciona otra caracteristica propia del ateismo que
es la casualidad; ésta se manifiesta en la creacion y en el ordenamiento del cosmos,
afirmando que todo lo creado ha sido una combinacién de circunstancias que no se pudieron
prever ni evitar, es decir, el ateismo atribuye a Dios el no haber tenido un proyecto (Louvier,
1993).

El ateismo pretende explicar la vida humana y el universo a partir de la razon, ésta es, por
asi decirlo, el criterio supremo de verdad, es decir, todo aquello que la raz6n no puede
conocer no existe. Este es el principio de todo ateismo, es contrario a la naturaleza de la razén
y por ello es irracional. El ateismo busca la autosuficiencia absoluta de la persona, es decir,

que el hombre se baste para todo por si mismo; lo que implica necesariamente que la
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felicidad perfecta a la que el hombre tiende la encuentre en si mismo. (Sciacca, 1975)
encuentra una limitante en el ateismo y dice:

“Para alcanzar la autosuficiencia, el hombre tendria que ser libre de todo, no sélo en el sentido
de su liberacidn de las necesidades, sino incluso, en el sentido de la liberacion de la necesidad.
Asi tendriamos al hombre en la cima de su evolucidn, exento de dolores fisicos y morales, que
no haria mal alguno, que no tendria fracasos que no moriria... Un hombre tal ya no seria un
hombre; seria un ser desconocido, un superhombre que supuestamente evolucionaria hasta
convertirse en aguel ser que hoy se llama Dios. Pero si se convirtiera en Dios cesaria de ser
hombre, y por consiguiente. El advenimiento del humanismo ateo” (pag. 210).

Analizando el razonamiento de Scciaca, observamos que tiene diferentes aspectos que
nos ayudan a clarificar y ahondar més en el ateismo. Uno de ellos es el antropocentrismo, que
afirma la autosuficiencia humana. Esta autosuficiencia implicaba en la vida del hombre un
sometimiento de la materia y la exclusion de sus necesidades tanto fisicas como espirituales,
que son un signo de su debilidad. Si el hombre pudiera llegar a la autosuficiencia, seria un
hombre perfecto que ha llegado paulatinamente a la cumbre de este proceso evolutivo. He
aqui la parte mas importante del razonamiento: El ser desconocido del que habla Sciacca no
existe, que en términos Nitzcheanos es el “superhombre”, porque nunca ha habido una
persona que poseyendo la concupiscencia o la imperfeccion por el pecado, pueda elevarse
durante el transcurso de su vida a una perfeccion total, convirtiéndose en Dios; y si asi fuera,
el hombre dejaria de ser hombre porque ya es Dios; por tanto, el ateismo termina en la
negacion del hombre y de lo humano (Sciacca, 1975).

El hombre es la union de alma y espiritu, pero para el ateismo no existe esta unidad
substancial de la que estamos hablando; para ellos s6lo existe la materia negando obviamente
el espiritu y por esta razon, el hombre queda mutilado y reducido a un animal, simplemente
mas evolucionado que otros. Aceptar esta mutilacion atea es cerrar la posibilidad del

perfeccionamiento en el hombre; éste pierde la esperanza, sus anhelos de trascendencia, es
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un ser vacio, sin rumbo, que no posee verdades seguras que lo lleven a la felicidad. Todo
termina para el hombre con la muerte.

Esta vision atea se sigue haciendo presente en nuestros dias, pues el hombre queda
“cosificado”, es decir, reducido a una cosa que se puede tomar o que se puede desechar con la
misma facilidad con que se utiliza o se deshecha un objeto. Por otra parte, pensamos que el
ateismo es incapaz de ofrecer respuestas a la necesidad de un humanismo verdaderamente

integral, por la su sentido inhumano (Sciacca, 1975).

2.6 Experiencia histdrica del humanismo en algunas culturas ateas

Tras observar el proceso del ateismo en la edad moderna, ahora indagaremos en el

ateismo que se vive en la edad contemporanea.

2.6.1 Comunismo soviético

La expresion “comunismo” tiene su significado propio. Este se deriva de la palabra
“comunion”, “colectividad”, “comunion reciproca”, €s decir, el comunismo pretendia ser
una comunidad de personas unidas por lazos espirituales; éstos permanecian unidos al
Trascendente, a Cristo, y cuando existia esta relacion reciproca del hombre con la Divinidad
se formaba la comunidn auténtica que llevaba a Dios mismo (Berdaiev, 1961).

Es menester precisar que en las ideologias del comunismo hay cierta influencia
cristiana, pues el mismo J. (Maritain, 1966) lo describe de la siguiente manera: “La idea
misma de comunion es una idea de origen cristiano” (pag. 41). EI comunismo no siempre ha
sido ateo segun J. Maritain, pues Tomas Moro tenia ideas comunistas.

J. (Maritain, 1966) considera el comunismo de la siguiente manera:
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“El comunismo es un sistema completo de doctrina y de vida que pretende revelar al hombre
el sentido de su existencia, respondiendo a todas las cuestiones fundamentales que la vida
plantea y manifestando un poder sin igual de envolvimiento totalitario... Es una religion atea
cuya dogmatica la constituye el materialismo dialéctico y cuya expresion ética y social es el
comunismo como régimen de vida” (pag. 38).

El comunismo como lo manifiesta J. Maritain es una religion absoluta y
esencialmente atea, ya que sus raices estan dentro de la ideologia inmanentista hegeliana. El
planteamiento tedrico y préctico de la ideologia comunista es materialista, su concepcion de
la historia es econémico-politica y su escatologia queda reducida a este mundo, es decir, todo
gira en torno a la materia mutilando la trascendencia humana.

El comunismo ha cambiado las ideas cristianas por las ateas, de tal modo que
identifica a la religion y al cristiano como su enemigo mortal; esto sucede por la siguiente
causa, segun J. (Maritain, 1966): “Ante todo por culpa de un mundo cristiano infiel a sus
principios” (pag. 33). Es decir, el comunismo ve al cristianismo, al cristiano y a cualquier
sistema religioso como su enemigo, debido a la denuncia de una falsa sociedad cristiana
decadente, degenerada e imbuida en intereses econdmicos con el capitalismo. Esta es la
infidelidad que comete el cristiano al perder el ideal de bien comdn en la sociedad. Ahora
bien, esta acusacion debe hacerse al cristianismo ortodoxo, que es primero con el que se
enfrento el comunismo.

El fendbmeno del ateismo colectivo se da sobre todo en el s. XX. Este sistema deja
muy en claro que el hombre es su principal enemigo. Por otra parte, cabe sefialar que hay
multiples paises que hasta nuestra fecha siguen teniendo una gran influencia por estos
sistemas. El inicio de esta etapa se da en la Primera Guerra Mundial donde se esparcio el
virus del totalitarismo ateo, incubado antes en la ilustracion, en el pensamiento de Marx y

Engels, en el positivismo y en el laicismo. Este parasito hizo que surgiera el Comunismo en
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Rusia, el Fascismo en Italia y finalmente, el Nacional Socialismo o Partido Nazi en
Alemania, que son en conjunto sistemas anti teistas y anti humanistas (Louvier, 1993).

El comunismo, basado en las ideas Marxistas, es inhumano, aunque cabe sefialar que
el marxismo, encontré uno de los problemas antropoldgicos de ese tiempo, la actitud del
hombre burgués. Dicho hombre burgués dominaba a su antojo al obrero, reduciéndolo a un
instrumento de trabajo. EI comunismo es inhumano debido a que el proletariado esta
determinado, en otras palabras, el hombre no trabaja para vivir, sino que vive para trabajar; el
trabajo deja de ser un medio para convertirse en su fin y asi, el hombre pierde toda su
dignidad humana. En un &mbito antropoldgico decimos que el comunismo es inhumano
porque hace del trabajo un dios; por lo tanto, le ha quitado su ser espiritual que es parte
evidentisima e innegable del hombre, suplantando el lugar que sélo a Dios le corresponde,
ademas, de infundir en el individuo la idea de que “la religion es el opio del pueblo”
(Louvier, 1993). Con esta afirmacién el marxismo le quita al hombre la virtud de tener una
religion y, con ello, su capacidad de trascendencia que solo encuentra en Dios.

Con estas palabras decimos que el comunismo no puede ser vivido, ya que trata de
cambiar al hombre suplantando a Dios. Se trata de crear a un hombre que sea al mismo
tiempo dios, es decir, un ser dominante del mundo y de la historia, eliminado las leyes

morales que Dios ha puesto para que le hombre tenga una vida digna (Louvier, 1993).

2.6.2 El fascismo italiano

El fascismo tuvo su origen en un fendmeno social tipicamente italiano. Es propuesto

por Benito Mussolini. Aparenta ser uno de los totalitarismos ateos mas benignos, porque se

presentd como un movimiento patriotico de salvacion nacional, como una poderosa reaccion
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a las ideologias del comunismo y contra la politica burguesa que manifestd su poca capacidad
de gobernar (Viviani, 1961).

Podemos aseverar como idea central del fascismo lo siguiente: “El fascismo establecio un
culto al dios-estado: Para el fascismo todo esta dentro del Estado y nada humano o espiritual
se halla fuera del estado y mucho menos tiene valor” (Louvier, 1993, pag. 70). Ademas
adoptd una postura revolucionaria que consistié en apagar las cenizas que habia dejado el
comunismo; aunque cabe sefialar, que el fascismo es de origen italiano y la Iglesia Catolica
tiene su Jefe Supremo en Italia, esto nos da a entender que el fascismo fue laico por algln
momento, pero no adoptd el espiritu evangélico de la Iglesia Cat6lica. El fascismo obedecid
la ideologia de su fundador que consistia en: “Superar a los amigos en el bien; y superar a los
amigos en la maldad. Nada méas opuesto al espiritu de San Pablo... Y a las ensefianzas del
Divino Maestro que aconsejaba al hombre perdonar hasta setenta veces siete” (Viviani, 1961,
pag. 208).

El hombre del fascismo, como lo acabamos de constatar, es ateo, ya que carece de un
sentido de vida cristiano. Este estilo de vida es evidente en el hombre fascista, por su
caracter revolucionario que va en contra de las ensefianzas de Cristo sobre el perdén y la paz,
es decir, pretende extinguir todas las ideologias que han causado el desorden de la sociedad
italiana.

La norma de conducta fascista estaba encerrada en el mandato del «Duce» quien dicto
el siguiente lema: “Creer, obedecer y combatir ““ (Viviani, 1961, pag. 208). Creer se referia a
tener fe en la propia raza, en la patria, que es todo para el hombre fascista; y hasta podriamos
decir que es su primer deber. Obedecer, se refiere al cumplimiento de los deberes, que deben
estar regidos por una disciplina recia, sin ésta no hay victoria; solo obedeciendo se puede
ganar la autoridad para mandar. Combatir, en cuanto, que toda la vida del hombre fascista es

un tiempo de lucha que pretende hacer un mundo que solucione las necesidades del hombre;
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algo digno para el individuo y para la patria. El fascismo fue un movimiento destinado a
trasformar Italia hasta sus raices mas profundas, limpiandola de sistemas malignos por medio
de una disciplina rigida (Viviani, 1961).

En el fascismo hay tres valores que tienen que ser cuidadosamente resguardados: “el
individuo, la colectividad y el Estado” (Viviani, 1961, pags. 207-208). Expliquemos en qué
consiste cada valor. El individuo dentro de este sistema fascista tiene que desarrollarse de
manera plena y heroica; estos fines los consigue por medio de la guerra, la cual hace que el
hombre se convierta en héroe. La colectividad se referia a las actividades de caracter
econdmico, cultural, artistico, cientifico y civico, todos los institutos privados. El Estado es
el 6rgano vital que le da vida a la sociedad; gracias a éste se podian impulsar actividades para
la sociedad; por eso, he aqui un aforismo de Mussolini: “Todo dentro del estado, fuera de él
nada” (Viviani, 1961, pag. 216). El estado es un organismo que regula el comportamiento
del hombre y las leyes que lo rigen; se convierte en el fin del individuo fascista; su
trascendencia desemboca en el ideal del Estado perfecto de la misma manera como lo
concebia Hegel (Viviani, 1961).

Tratando de unificar la ideologia del fascismo, decimos que hay dos bases
fundamentales en ella: la moral de la fuerza y el nacionalismo. La moral de la fuerza
considera que el poderio es la medida del derecho, manifestando que el hombre débil no le
sirve a la sociedad; por tanto, ha de ser eliminado, aplastado por el fuerte. Esta postura es, sin
duda, inhumana, ya que no valora la dignidad humana, ni las facultades que hacen al
hombre un ser diferente, lleno de virtudes y capaz de encontrar una felicidad plena que no
encontrard en el Estado perfecto al que pretende llegar. Dicha postura tiene que considerar
que ni la edad, ni el sexo, ni la raza, ni la capacidad intelectual, pueden borrar la dignidad
que Dios ha otorgado a la persona. Ahora, esa voluntad de potencia que se traduce como la

fuerza de guerra, es enemiga de toda cultura, de toda civilizacién que busca la paz y la
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equidad sociales y con mucho mas razon, de la civilizacion cristiana a quien tiene por
enemiga, ya que ésta sostiene que los que lloran, los que sufren por causa del Evangelio son
los predilectos de Dios. En otras palabras se asemeja al pensamiento Nitzcheano que afirma
la debilidad del cristiano, quien no aspira a ser el Superhombre (Viviani, 1961).

El nacionalismo que en su fiel traduccion consistiria en el amor desordenado al pais,
el considerar a la nacion como un idolo, es una concepcién falsa del fascismo. La nacién no
es Dios pues no es superior a El; ademas la sociedad esta hecha para el hombre; y no el
hombre para la sociedad. Por otra parte, damos su justo valor de bondad al ideal que tuvo el
pueblo italiano de sentirse grande, es decir, consideramos como bueno el hecho de que Italia
haya querido salir adelante en los aspectos culturales, del arte, del trabajo; pero, lo que viene
a destruir esta laudable intencion, es la idea de regresar al estilo de vida del antiguo pueblo

romano que era un pueblo belicoso y dominante (Viviani, 1961).

2.6.3 El nacional socialismo

El nacional socialismo, también llamado nazismo o nacional socialista de trabajadores
alemanes, tiene una estrecha relacion con el fascismo italiano por la alianza que hicieron
Benito Mussolini y Adolfo Hitler. EI nazismo se desarrolla durante 1918-1945, después del
fascismo de quien acogio su ideologia. Fue un movimiento de postguerra.

El nazismo tiene algunas diferencias con el fascismo del que ya hemos hablado; a
saber: la falta de claridad y de equilibrio que el fascismo desempefio; es mas intransigente y
belicoso que el fascismo (por eso, lo que hemos analizado sobre los puntos negativos del
fascismo, en la Gltima parte, es aplicado al nazismo por asemejarse al fascismo, sélo que en

grado superior).
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En tiempos de Federico “el Grande” se difundio la idea del “pangermanismo” que
afirmaba la superioridad de la raza germanica. Esta postura era sostenida por los filésofos
Fichte y Schleger, quienes pensaban que la raza alemana tenia la mision de regenerar a la
humanidad y mejorarla, puesto que la sangre germénica era el principio natural, fecundado
por el principio divino que es el cristianismo, encargado de dirigir al mundo. En otras
palabras, el alma depende de la sangre, es decir, de la estirpe a la que pertenezca el individuo;
y esta raza que es la nérdica esta Ilamada a ser guia del mundo.

El nacional socialismo consistio pues en un normativismo social, en un control del
Estado sobre la produccion y distribucion de la riqueza, dejando las propiedades en manos de
los particulares, pero sometiéndolas a una gran disciplina.

Las relaciones del nacional socialismo con la Iglesia que representa la autoridad de
Cristo en la tierra, en un principio fueron buenas, incluso el Partido Nazi apoyaba a la Iglesia
Catdlicay a la Iglesia protestante; pero a medida en que comenzé a cambiar la actitud el
nazismo, comenzo a tener notables diferencias con ambas. El nazismo es laico y pagano; y
préacticamente enemigo del catolicismo. Es evidentemente una ideologia anti cristiana, que
sostiene la superioridad de la raza alemana; la idea de ser pueblo escogido; ideas contrarias a
la que propone el cristianismo que es la fraternidad universal. Este pensamiento era
concebido por Hitler como un pensamiento débil que iba en contra del ideal nazi de la
virilidad y del nacionalismo (Viviani, 1961).

El racismo es otro aspecto digno de hablar en cuanto al nazismo. Los nazis odiaban el
judaismo; por tanto, quienes pertenecian al judaismo eran considerados impuros. Su
antisemitismo era sentido profundamente, pues el nazismo consideraba al judio como un
bicho, el cual, poseia una mentalidad depravada y enfermiza, como se dice en el siguiente

texto: “El judio es... un parasito, una esponja...un bacilo pernicioso... su presencia es
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semejante a la de un vampiro; donde quiera que se establece, la gente...corre el riesgo de ser
desangrada hasta la muerte” (Thornton, 1985).

El nazismo conservo muy entro de si el nacionalismo llevandolo al extremo,
convirtiendo la virtud en vicio. Hitler se encargd de atraer a jovenes, nifios y adultos
inculcandoles la idea de que pertenecen a un estado, y con ello a un jefe que es el Fihrer.
Alemania se convirtié en un solo soldado, una sola voluntad, que obedecia las 6rdenes de su
dictador (Thornton, 1985).

Aceptamos la condena hecha al nazismo por el Papa Pio XI en su enciclica “Con viva
ansiedad”, quien considera que esta forma de gobierno no ayuda a la superacién del hombre,
quitandole la libertad, sometiéndola a la autoridad de un dictador; reemplaza a Dios para
poner a la nacion como el fin de la trascendencia humana y quiza la mas cruel, que consistid
en la matanza de millones de judios, debido a esto consideramos al nazismo inhumano y ateo

(Viviani, 1961).

2.6.4 El socialismo

Corresponde, pues, al socialismo la exaltacion de la sociedad, el endiosamiento del
estado como lo han hecho los sistemas anteriormente expuestos. El socialismo se ha
encargado de subordinar a sus fines a los individuos y a las instituciones. Asi, gracias a la
ciencia materialista se ha llegado a un concepto del Estado que se declara puramente
anticristiano; la razon es sencilla: para el cristianismo el hombre es el valor supremo de toda
la sociedad, cuyo fin ultimo es Dios. Esta posicion sobre pasa la concepcion social, terrena
del socialismo. El socialismo proclama que la sociedad es para el hombre el medio en el que

puede desarrollarse integralmente, donde encuentra su bienestar temporal. Para el socialismo,
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la finalidad trascendente y perdurable del hombre se encuentra solamente en lo durable, en lo
efimero que en su fiel traduccion es el Estado.

La sociedad civil es un organismo supremo donde los individuos perecen y ésta es la
Unica que se prolonga en la existencia. El socialismo se cred para ir en contra del capitalismo
y para abolir toda clase de injusticias hechas por dicho sistema, su idea base se sostiene en los
principios econémicos y amorales que dieron origen al capitalismo. Sin embargo la quimera
en la que procede el socialismo es distinta; actta en el pueblo como una filosofia de clases,
que aparenta ser igualitaria mejorando las condiciones de vida de la sociedad, por tanto, se le
da al Estado un poder omnipotente (Viviani, 1961).

El socialismo tiene por caracteristica principal la oposicion al capitalismo. Su
tendencia humanitaria busca procurar la justicia y la igualdad social de todos los hombres;
pero su esencia Ultima se encuentra en oponer a la economia privada, la economia socialista,
es decir, ven al capitalismo y su economia como un sistema que da paso al desarrollo del
desequilibrio, a la injusticia, por lo tanto, la mision del socialista es eliminarla (Viviani,
1961).

El socialismo se desarrolla bajo dos tendencias una humanitaria: idealista, liberal, de
fraternidad universal, igualitarismo y reaccion contra la miseria de las clases populares; y la
otra es cientifica y técnica, materialista, basada en las doctrinas de Hegel, aplicadas a la
evolucion econdmica, a la historia del capitalismo moderno y a la critica despiadada de sus
actividades. Como dijimos anteriormente, el socialismo gozo6 de un muy buen prestigio en sus
inicios, por su faceta de un aparente bien coman, de un falso ideal de justicia.

En la parte constructiva del socialismo podemos encontrar su poca eficacia. Su
programa se reduce a la abolicion de la propiedad privada, a la socializacion, a la
organizacion de una sociedad sin clases, en la que el proletariado posee el rol de dirigente

social; mientras que el estado burgués capitalista es aniquilado. El estado burgués es, pues,
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para el socialismo un sistema perverso que no lleva al hombre a gozar de su existencia, no
produce la felicidad universal, no hace del mundo material un Edén en el que el hombre se
deleite (Viviani, 1961).

La postura que es digna de resaltar es la revolucionaria, que también se hace presente
en las otras culturas ateas. El ideal del socialismo, respecto a la revolucion, es que ésta tiene
la capacidad de crear un Estado, en el que la sociedad seré feliz y el mal desaparecera por
encanto. Siendo criticos, observamos que es una falacia: la sociedad nunca podré borrar el
mal por medio de la guerra; al contrario, lo que lograré es la desunién. Esta postura aparenta
ser un mesianismo terrestre, es decir, ubica a la revolucién como el salvador (Viviani, 1961),

Ideolégicamente los grandes maestros del socialismo cientifico fueron Marx y Engels.
Nosotros criticaremos el Estado socialista que esta dirigido ideolégicamente por estos
filésofos con el fin de hacer una valoracidn critica. Lo positivo del socialismo es su
preocupacion por ofrecer una organizacion cientifica que contribuya a la produccién y
reparticion de la riqueza, por otra parte, reconocemos su esfuerzo por hacer aportes valiosos
al campo de la economia, teniendo en cuenta la planificacion y la socializacion.

El socialismo que ha querido rescatar de la pobreza y la injusticia a la sociedad,
Ilegaré fatalmente por el camino de la socializacion de empresas, a reducirlaa una duray
pesada esclavitud en que las leyes y las ordenanzas ahogaran la vida social. Respecto a esto,
el Papa Pio IX colabora en la toma de soluciones ayudando a la estructura socialista en el
replanteamiento de su ideologia. Propone como principio el que la intervencion del Estado en
la economia ha de ser “supletiva”, es decir, en relevo de aquellas corporaciones que sean
incompetentes para ello. He aqui sus palabras:

“Pero debe, sin embargo, permanecer firme el principio importantisimo de la filosofia

social: de como es ilicito quitar a los individuos lo que ellos pueden efectuar con sus

fuerzas y la industria propia para confiarlo a la comunidad, asi es injusto confiar a una
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mayor y mas alta sociedad lo que por los menores o inferiores comunidades se puede

hacer. Y es esto, a la vez, un grave dafio y una perturbacién del recto orden de la

sociedad; porque el objeto natural de cualquiera intervencion de la sociedad misma es
el de ayudar de manera supletiva los miembros del cuerpo social, no pues de

destruirlos o absorberlos” (Viviani, 1961, pag. 191).

El socialismo se manifiesta en contra de la religion cristiana, afirmando que ésta es
una superestructura del régimen capitalista y, por consiguiente, debe perecer junto con el
capitalismo. La religion cristiana desea que el hombre Ilegue al Absoluto; en palabras méas
cristianizadas consiste en buscar la salvacién para todos los hombres. La religion esta
inmiscuida en la relacion con los diferentes sistemas que han surgido en la historia para poder
cumplir su ideal.

El objetivo del socialismo consistié en suprimir la explotacion del individuo por el
individuo. En otras palabras consiste en hacer al trabajador el propietario de los utensilios de
trabajo. Corresponde, pues, a reivindicaciones totalmente cristianas ya que son principios de
justicia social tomados de la fuente pura del Evangelio.

Los tiempos modernos han traido una concepcién donde el hombre es el centro de
todo lo existente, entendido en su individualidad, y al no encontrar la felicidad duradera en si
mismo dio un salto, pasando del hombre individual al hombre colectivo; el Estado se
convirtio en la fuente de todo derecho, el cual tenia, solamente las herramientas para darle al
hombre lo que necesitaba

No aceptamos la postura socialista por ser inhumana al quitar a Dios de la vida del
hombre poniendo en su lugar a un estado que se cree con la aptitud de dar seguridad y

felicidad a la sociedad (Viviani, 1961).

2.7 Un nuevo humanismo. La propuesta de J. Maritain
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Al considerar que el humanismo ateo no puede ser vivido, por la demacracion
antropoldgica, metafisica y espiritual, comenzamos con la propuesta Maritainiana sobre una
nueva cristiandad, que no seré otra cosa que la rehabilitacion del hombre de manera integral.

J. Mariatain describe una edad nueva en la cultura cristiana donde hay dos posiciones
diferentes acerca del cristiano: la barthiana, representada por el tedlogo protestante Karl
Barth, y la posicion tomista. De éstas sélo tomaremos la tomista, que es la que nos ayuda a

comprender la postura de Maritain respecto al nuevo humanismo.

2.7.1 La Criatura rehabilitada en Dios y la libertad creada

Recordando lo dicho en el capitulo primero, menciondbamos que el pensamiento de J.
Maritain a partir de su proceso de conversion hasta el momento de su muerte estuvo muy
marcado por la doctrina del Aquinate; haciendo un andlisis del pensamiento de Santo Tomas
J. (Maritain, 1966) expresa lo siguiente acerca de la posicion tomista: “La posicion cristiana
pura, integralista y progresiva es la del catolicismo y encuentra sus armas conceptuales en
Santo Tomas... La tarea que se impone al cristiano es salvar las verdades humanistas
desfiguradas por cuatro siglos del humanismo antropocéntrico” (pag. 62).

Es evidente la nueva tarea que tiene el cristiano: rehabilitar al hombre caido, por el
antropocentrismo, y lo hara rehabilitdindolo solamente en Dios; es decir, para que la creatura
pueda ser totalmente rehabilitada, debe respetar la relacion dialogal del hombre y Dios, que,
en otras palabras, seria un humanismo teocéntrico.

Una caracteristica del humanismo antropocéntrico es que este tiene como prototipo al
santo; por tanto, el hombre alcanza su rehabilitacion cuando se ayuda de los medios de la

gracia, por los medios de la cruz, que se traducen en el sufrimiento. Los dafios causados por
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la conciencia desgraciada y dividida pueden ser remediados por una adquisicion de
conciencia espiritual. Solamente una conciencia que interioriza el Evangelio puede vencer la
tragedia del naturalismo en la que cayo.

Respecto al problema de la gracia y la libertad que antes describimos, Maritain
defiende la idea de la eficacia doctrinal de Santo Tomas que ofrece la siguiente solucion al
problema de la gracia y de la libertad: “El humanismo antropocéntrico debe ser consciente de
que la libertad creada recibe causalidad divina; debe reconocer que esté invadida, traspasada,
empapada hasta en su Gltima actualizacion por la causalidad creadora” (Maritain, 1966, pag.
64). Esta observacion tiene un valor importante: Dios es el que le otorga al hombre la
libertad, s6lo de El procede.

Respecto al problema del hombre anteriormente iniciado, J. Maritain hace la
propuesta de una conciencia evangélica de si mismo, tal conciencia implica dos aspectos: se
conoce sin haberse buscado; y los juicios de valor que plantea son puramente espirituales.
Esta conciencia escruta el interior del hombre, es decir, entra a los lugares reconditos del
individuo.

Unificando el contenido podemos decir que el hombre mutilado del humanismo
antropocéntrico sélo puede encontrar su cura en ese Dios que lo ama, que le otorga la libertad

(Maritain, 1966).

2.7.2 El humanismo Integral

Las posturas anteriormente analizadas son catalogadas como antihumanas y ateas.
Para salir de este bache en el que el hombre ha caido, Maritain propone hacer una refundicion
general, teniendo en cuenta la filosofia social y politica estan implicadas en el humanismo

integral. Se requieren cambios radicales que puedan ofrecer una transformacion substancial
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vivida en la fe, en la gracia y en el amor que brotan de las fuentes interiores del alma. Se
puede entender también como un cultivo del espiritu, es decir, el hombre necesita conocer su
interior; hacer lo que no ha hecho en otras etapas. S6lo con este conocimiento interior podra
el hombre verdaderamente avanzar por las profundidades de su naturaleza, sin mutilarla ni
desfigurarla (Maritain, 1966).

El verdadero humanismo esta basado en el amor que vivifica al hombre, regresandole
lo que en épocas pasadas se le habia quitado. EI hombre encuentra en la fuerza del amor su
emancipacion real, no sélo para la vida eterna a la que estéa llamado, sino también para la
vida temporal; este amor es totalmente trascendente.

El amor cristiano no es s6lo un sentimiento sino mas bien una actitud hacia los demas,
hacia el projimo, y en cuanto actitud depende de la voluntad, la que puede acatar el mandato
de amar. Pero el amor al pr6jimo no puede ser posible sino se da primero el amor a Dios; por
la pretension de prescindir de El, la fraternidad humana queda reducida a palabreria hueca y
demagogica. S6lo en Jesucristo es posible amar como El (Maritain, 1966).

J. Maritain propuso liquidar la idea del hombre burgués, a partir de esta abolicion se
debe crear la idea de un hombre nuevo. Cada hombre, debe tener como ideal el paso del
hombre viejo al hombre nuevo como lo propone el cristianismo; para que se de esta
metamorfosis, hay que respetar las exigencias esenciales de la naturaleza humana y aquella
jerarquia de valores trascendentes que encaminan y ayudan a la renovacion, cabe resaltar que
ésta no se puede dar por las solas fuerzas del hombre, sino que depende en gran medida de
Dios, es decir, Dios con el hombre (Maritain, 1966).

Maritain es claro en el fin que se propone, y por ello manifiesta la necesidad humana y
espiritual de la conversion. Decimos esto debido a que su pensamiento gira en torno a un
cambio antropolégico que debe culminar en un cambio social, renovando las estructuras que

de antafio hicieron mal al hombre. El ideal Maritainiano se centra en la construccién de una
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nueva cristiandad, que en otras palabras se refiere a la construccion de una sociedad donde se
practiquen lo valores del reino, buscando el bien comun bajo la luz del Evangelio.

Podemos afirmar con toda certeza que el humanismo integral de J. Maritain sigue las
lineas del humanismo cristiano, persiguiendo el mismo fin que consiste en el desarrollo
integral del hombre. Esto significa que dicho desarrollo es universal, se extiende a todo el
hombre; cabe sefialar que dicho desarrollo no se debe reducir al crecimiento econémico, sino
que trata de construir un mundo donde todo hombre pueda vivir una vida plenamente
humana, en la que el hombre tenga la capacidad crecer en humanidad.

El humanismo cristiano se caracteriza por ser algo dinamico, progresivo, es una constante
superacion, que se logra entrando en comunicacion con los demas y, puesto que la fuente de
toda auténtica comunién y el camino para la verdadera plenitud del hombre estan en Cristo,
hemos de concluir que un humanismo sin Dios, cerrado sobre si mismo, no podra reconstruir
al hombre en plenitud sino que lo mutilara (Ciseneros, 1976). Tras la experiencia de
humanismos ateos y el fracaso de las ideologias, hoy méas que nunca queda de manifiesto que
la concepcidn cristiana del hombre es la Unica que puede dar sostén al humanismo auténtico,
y lograr que cualquier cultura corresponda al valor y dignidad de la persona humana.

Aunque no hablamos de la relacion del humanismo y la ética, observamos la necesidad de
hablar acerca de los valores que promueve el humanismo cristiano o integral. Dichos valores
son tomados del Evangelio quien tiene como fuente principal a Cristo y son: la libertad, el
amor, perdon, esperanza, igualdad, justicia, fraternidad, solidaridad etc. Todos estos son
valores vividos en una circunstancia histérica y cultural concreta y que sin duda podemos
llevarlos a una circunstancia histérica y cultural diferente y vivirlos en ella. Partiendo de esta
permutacion y tomando en cuenta los valores mencionados podemos ofrecer dicho

humanismo como un estilo de vida (Ciseneros, 1976).
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La expresion integral tiene un significado bastante profundo: se refiere al ser humano
visto de manera completa, es decir, al ser humano vivo que se realiza en su interior de manera
individual, no fraccionada y que posee como elemento integrador los valores cristianos
(Anaya, 2001).

Es aceptable la propuesta del P. Gomez Caffarena sobre un humanismo cristiano que se
sostiene en una vision del hombre basada en la persona de Jesucristo, es decir, el hombre con
todas sus capacidades y facultades tiene como modelo de imitacion a Jesucristo, quien fija las
estructuras de un humanismo integral. Jesucristo se convierte en el modelo por excelencia de
dicho humanismo por las siguientes razones: Jesucristo tenia un cuerpo, una personalidad,
una psique, ejercia un oficio, pertenecia a una comunidad la cual poseia, su cultura, sus
costumbres. De manera mas profunda podemos encontrar en la persona de Jesucristo un gran
ejemplo de libertad, entendida como una libertad en orden a ser lo que cada uno debe ser;
encontramos una posesion consciente de si, un amor que privilegia a los que menos tienen
(Gbémez Caffarena, 1987).

La razdn de esto es que el humanismo cristiano ve a la persona en su dimension
individual, espiritual y eterna, pero también en su dimension social, material y temporal
(Louvier, 1993). Las utopias del liberalismo, del socialismo y las anteriormente expuestas
han fracasado desastrosamente al prometer un paraiso en donde se puede encontrar la
felicidad prescindiendo de Dios, y debido a esto no logran crear un sistema social equilibrado
que pueda llevar al hombre a una vida digna.

Las caracteristicas que posee un verdadero humanismo son: Un humanismo abierto,
porque el hombre mismo es un ser abierto, en constante crecimiento, es decir, lo que somos

lo vamos descubriendo poco a poco, de manera individual o colectiva.
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Un humanismo que integra en y para el hombre a la naturaleza que nos rodea y que
transformamos para nuestra realizacion como personas y comunidades, es decir, la materia es
parte del hombre y le sirve para su trascendencia.

Un humanismo que valora y desarrolla nuestra realidad psico -corporal; Un humanismo
que, sobre todo, encuentra en la autoconsciencia y en la libertad lo distintivo del hombre y lo
que le permite desarrollarse hacia su plenitud y caminar, junto con otros en comunidad, para
el desarrollo pleno de todos (Louvier, 1993).

Un humanismo que aprecia y aprovecha los avances de la ciencia y de la tecnologia,
es decir, el hombre y el humanismo aceptan los aportes de la ciencia y la tecnologia, ya que
también buscan la verdad.

Un humanismo que afirma la comunidad como condicion necesaria para el desarrollo
de la persona, es decir, el hombre no puede dejar fuera su dimension social; necesita de ella
para subsistir (Louvier, 1993).

Un humanismo que proclama que el sentido méas profundo de la vida de los hombres y
de las comunidades estd méas alla de unos y de otras, porque la persona es abierta siempre, y
nada de lo que su cosmos, ni la sociedad misma, y mucho menos del estado la puede llenar
satisfactoriamente. Se refiere a que el hombre puede alcanzar una felicidad perdurable en la
tierra, pero su mision consiste, en llegar a la felicidad plena que es Dios (Louvier, 1993).

Por eso nuestro humanismo plantea a Dios como horizonte ultimo de la persona. Lo
plantea en la figura de un Dios judeo-cristiano, creador amoroso de la naturaleza y. en el caso
de la vida humana, como imagen y semejanza de Dios. Puesto que Dios-amor es el horizonte

ultimo de nuestra vida, es quien le da sentido (Anaya, 2001).
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2.8 La mision temporal del cristiano
Hemos conocido las caracteristicas del verdadero humanismo integral. Ahora es menester
indagar en la aplicacion que hizo J. Maritain del humanismo integral. Pensamos que sus
lineas de accion giraron en torno a la misién del cristiano.

Como lo explicamos en los capitulos anteriores, el hombre de la modernidad no
acepta a Dios, ni a la religion; por tanto, hay una carencia temporal de un mundo cristiano,
que cada vez es mas cristiano, pero sélo de apariencia. Es por eso que lo espiritual debe
vivificar lo temporal. En otras palabras, el cristiano debe aceptar la gracia divina para que
pueda vivir mejor su vida temporal (Maritain, 1966).

2.8.1 La mision temporal del cristiano en la transformacion del régimen social

J. Maritain propone algunas consideraciones respecto a la mision temporal del
cristiano en el trabajo de transformacion del régimen social.

La mision temporal del cristiano se ve manifestada segin J. Maritain en un nuevo
retorno al saber filoséfico y al saber teoldgico, esto va acompafiado por una nueva propuesta,
que consiste en: instaurar un nuevo orden temporal del mundo. He aqui las palabras de J.
(Maritain, 1966):

“La Iglesia, cuidadosa ante todo de no enfeudarse a ninguna forma temporal, se libera cada dia

més, no del cuidado de juzgar desde lo alto, sino del de administrar y gestionar lo temporal y

el mundo, el cristiano se encuentra entregado a ello cada vez mas, no en cuanto cristiano o

miembro de la Iglesia, sino en cuanto miembro de la sociedad temporal, es decir, en cuanto

miembro cristiano de esta ciudad, consciente de la tarea que le incumbe, de trabajar en la

instauracion de un nuevo orden temporal del mundo” (pag. 95).

J. Maritain en el texto citado pretende seguir el ideal del humanismo integral, viéndose

reflejado en la instauracion de un nuevo orden temporal. La Iglesia, al aceptar dicho
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humanismo no debe buscar enfeudarse, es decir, no debe caer la préctica del feudalismo, sino
que su funcion es conducir, guiar lo temporal y el mundo.

Para que se pueda dar dicha transformacion se debe elaborar una filosofia politica,
social y econémica que sea capaz de descender a las realizaciones concretas, este trabajo fue
comenzado por las diferentes enciclicas (que veremos en el siguiente capitulo) de los Papas
Leon X111y Pio XI, quienes han postulado sus principios (Maritain, 1966).

Consideramos que las siguientes palabras de J. (Maritain, 1966) nos muestran el inicio
del camino hacia la transformacion temporal:

“Ahora bien, es claro que siendo lo social-cristiano inseparable de lo espiritual-cristiano, es

imposible que una trasformacidn vitalmente cristiana del orden temporal se produzca de la

misma manera y por los mismos medios que las demés trasformaciones y revoluciones
temporales. Si tiene lugar seré en funcion del heroismo cristiano...No podéis transformar el
régimen social del mundo moderno sino provocando al propio tiempo una renovacion de la
vida espiritual y de la moral... Pues bien el mas verdadero y perfecto heroismo es el heroismo

del amor” (pag. 96).

Pensamos que J. Maritain traté de explicar ambos aspectos. El primero es la
indisolubilidad de lo espiritual y lo social en la persona humana; el segundo es el heroismo
cristiano, que en su fiel traduccidn es el heroismo del amor, caracterizado por poseer la
verdad que lleva a la perfeccion; y el tercer aspecto es la renovacion espiritual y moral de la
vida del hombre, que no es otra cosa sino la conversion del hombre, la cual debe partir desde
el interior para que posteriormente se refleje en sus actos humanos. Una renovacion social
vitalmente cristiana debera ser una obra de santidad o no existira (Maritain, 1966).

Para que el hombre y la sociedad continden su misién y su proceso de renovacion, J.
(Maritain, 1966) sostiene: que el hombre debe adquirir un nuevo estilo de santidad. He aqui

las palabras de nuestro autor: “El adquirir conciencia del oficio temporal del cristiano
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reclama un estilo nuevo de santidad, que se puede caracterizar, ante todo, como la santidad y
la santificacion de la vida profana” (pag. 97).

Por tanto, la mision del cristiano consiste en una renovacion del interior que
posteriormente debe Ilegar al &mbito social, y politico, es decir, cada hombre, debe encarnar
las virtudes y aspirar a la santidad, para que de esta manera pueda tener impacto en la

sociedad (Maritain, 1966).

2.9 ldeal historico de una nueva cristiandad

Hemos de preocuparnos en el ideal histérico de la nueva cristiandad que es otra parte
significativa del humanismo integral. Segin J. (Maritain, 1966) es: “una imagen prospectiva
que designa el tipo particular, el tipo especifico de civilizacion a que tiende una determinada
edad historica” (pag. 101).

Dicho ideal historico es una esencia ideal realizable opuesta a las utopias, sin desdefiar
su papel histérico. Pensamos que la nocion de ideal historico concreto y su justo uso
permitiran a una filosofia cristiana de la cultura preparar realizaciones temporales futuras.

J. (Maritain, 1966), reafirma la nocion de ideal histérico. He aqui sus palabras:

“Una filosofia realista que comprende que el espiritu humano presupone las cosas y trabaja

sobre ellas, pero sélo las conoce apoderandose de ellas para transferirlas a su propia vida y

actividad inmaterial; y las trasciende para obtener de ellas naturalezas inteligibles, objeto de

conocimiento especulativo o temas inteligibles practicos y directores de la accion” (pag. 104).

Respecto a este ideal propuesto por J. Maritain podemos decir que es sensata su
propuesta, ya que parte de una filosofia realista que considera la realidad material en su justo
medio sin caer en extremismos, es decir, primeramente la materia es parte del humanismo
integral, sin esta dimension el hombre no podria alimentar su espiritualidad, ni encontrar la

trascendencia de su espiritu ni de su sociedad (Maritain, 1966).
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Se hablé de la mision temporal del cristiano y del nuevo ideal histérico. Por tanto, J.
Maritain pensé en la renovacion de la cristiandad, cuya forma animadora fuera cristiana y
respondiese a los diversos problemas de la historia. Por eso veremos el aspecto comunitario y
personalista (Maritain, 1966).

“La concepcion del régimen de la civilizacion o el orden temporal que nos parece

fundado en razén tiene tres caracteres sencillos: ante todo es comunitario... Es un bien

comun diferente a la simple suma de los bienes individuales... ES personalista.”

(Maritain, 1966, pag. 105). (Maritain, Los derechos del hombre, 1943)

El aspecto comunitario al que se refiere J. Maritain va referido al hombre, cuyas bases
y las de la sociedad se forjan en un bien comdn que va mas alla del acumulamiento de bienes
terrestres.

E bien comun es definido por J. (Maritain, 1943; Maritain , Persona y Bien comun,
1968) de la siguiente manera:

“El bien comuin de la ciudad es comunidn de esas personas en el bien vivir; es, pues, comun al

todo y a las partes, digo a las partes, digo a las partes como si fuesen todos, porque la nocién

misma de persona significa totalidad; es coman al todo y a las partes, sobre las cuales aquel se

vuelca, y que debe beneficiarse con é1” (pag. 22).

Dicho aspecto comunitario toca la parte social y he aqui lo que dice respecto a la
relacién de lo social y el bien comdn:

“La sociedad es un todo cuyas partes son, a su vez, todos, y es un organismo hecho de

libertades, no de simples células vegetativas. Tiene un bien propio y una obra propia, que son

distintos del bien y de la obra de los individuos que la componen. Pero ese bien y esa obra
son, y deben ser, por esencia, humanos, y en consecuencia se pervierten si no contribuyen al

desarrollo y al mejoramiento de las personas humanas” (Maritain, 1943, pag. 19).
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Es personalista, entendiendo por tal que es esencial al bien comdn temporal el respetar y
servir los fines supra temporales de la persona humana. En otras palabras J, Maritain observa
a la persona como un todo (Maritain, 1966).

Pudimos ver en este capitulo el recorrido histérico del hombre, quien cayo en el
humanismo ateo. Primeramente desde la edad media, que se caracteriz6 por ser una etapa
teocéntrica; posteriormente, la etapa del modernismo que se caracteriz6 por su
antropocentrismo y el comienzo del ateismo, por ultimo, la edad contemporanea de J.
Maritain que siguio teniendo influencia de las ideas de la modernidad, las cuales se reflejaron
en diversas culturas ateas como el socialismo, el comunismo, el fascismo y el nazismo.

Con lo visto, hemos comprobado la inhumanidad del ateismo, que limita al hombre en
su desarrollo integral y en su trascendencia hacia el Absoluto. Por eso, J. Maritain hizo su
propuesta de humanismo integral partiendo de un humanismo cristiano, fundamentado y
sostenido en la persona de Jesucristo, en los valores del Evangelio, con el fin de romper con
las estructuras que encadenaron al hombre. Dichas propuestas estan impresas en la mision
temporal del cristiano y el ideal histérico de una nueva cristiandad. Ambas, tocan el aspecto
humano y el aspecto social que integran dicho humanismo.

Segln J. (Maritain , 1968), el humanismo integral debe llevar al hombre a Dios. He
aqui sus palabras: “La persona humana esta directamente ordenada a Dios como a su fin
ultimo absoluto; y esta ordenacion directa trasciende todo el bien comun creado, bien comun
de la sociedad politica y bien comun intrinseco del universo” (Maritain , 1968, pag. 17). Por
tanto, el destino del hombre es llegar a Dios.

En siguiente capitulo nos adentraremos a observar el impacto y la aplicacion del
humanismo integral en nuestros dias, sobre todo en las diversas organizaciones politicas y en

la Iglesia Catolica, la cual ha contribuido con sus diversas enciclicas al mejoramiento y
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propagacion de dicho humanismo. También analizaremos la doctrina de J. Maritain

observando los errores de su filosofia.

(ODCA, 2020)

3. Valoracion critica del humanismo integral

Teniendo en cuenta lo indagado anteriormente nos proponemos analizar en este capitulo la
aceptacion actual que tiene el humanismo integral: las propuestas ofrecidas por la Iglesia
sobre todo en el &mbito social y politico. Haremos un andlisis de la doctrina de J. Maritain en

la que observaremos aciertos y errores, para después concluir nuestra investigacion.

3.1 Aplicacion actual de la propuesta Humanismo Integral

Creemos necesario ofrecer un analisis sobre el impacto que ha tenido el humanismo
integral en la actualidad. Es evidente que dicho humanismo tiene una gran reaccion en
diferentes paises del mundo debido a la vision tan completa en cuanto al desarrollo humano,
social, politico y econémico.

Indagando sobre el impacto actual del Humanismo Integral encontramos una
organizacion que adopta la aportacién maritainiana y que esta vigente en América Latina;

dicha organizacion lleva por nombre: Organizacion Demdcrata Cristiana (ODCA).

3.1.1 La ODCA y el humanismo integral

La ODCA fue fundada el 23 de abril de 1947, en Montevideo, Uruguay, durante una

reunién al que asistieron las principales figuras politicas de Argentina, Brasil, Chile y
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Uruguay que coincidian en la necesidad de crear una organizacién internacional de
demacratas cristianos. Representantes de Bolivia y Pert también adhirieron —a través de

notas escritas- al nuevo organismo.

En el encuentro, fue creada una directiva con la mision de organizar la “seccion
internacional” del movimiento, integrada por Manuel Ordofiez, de Argentina; Alceu Amoroso
Lima, de Brasil; Eduardo Frei Montalva, de Chile; y Dardo Regules, de Uruguay (ODCA,

2020).

La Declaracion de Montevideo, 23 de abril de 1947, {ij6 como objetivo “fundar un
movimiento supranacional de bases y denominaciones comunes que tiene por finalidad
promover, por medio del estudio y la accion, una verdadera democracia politica, econémica y
cultural, sobre el fundamento de los principios del humanismo cristiano, dentro de los
métodos de libertad, respeto a la persona humana y desenvolvimiento del espiritu de
comunidad y contra los peligros totalitarios...”. La Declaracion de Montevideo preciso que
“el movimiento afirma la doctrina social cristiana” y que su meta es “realizar los principios
del humanismo integral”.

La Segunda Reunidn se realizé en los salones del Club Catdlico de Montevideo, entre
el 25 al 31 de julio de 1949, con la participacion de representantes de Argentina, Brasil,
Colombia, Chile, Perty Uruguay y la adhesidn de dirigentes de Ecuador y Bolivia. En el
encuentro, se denomind a la agrupacion como “Organizacion de Democrata Cristianos de

América” (ODCA, 2020).

En la actualidad, la ODCA se rige por el Estatuto aprobado en el Congreso
Extraordinario de ODCA, realizado en la Ciudad de Panama, Panama, el 7 de mayo de 2011.
El XVI Congreso de ODCA (2000) formul¢ la actual estrategia de “apertura con identidad”,

ampliando la participacion en el organismo a partidos humanistas y centristas afines a la
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Democracia Cristiana. Su actual proyecto politico es de Centro Humanista y Reformista y se

orienta a la promocién del desarrollo integral de la persona humana (ODCA, 2020).

Como ha hecho desde su fundacién, la ODCA promovera desarrollara y fortalecera el
movimiento demacrata cristiano y humanista a partir de los siguientes objetivos, establecidos

en su Estatuto:

Fortalecer y defender los valores y derechos de la persona humana y los principios de
libertad, pluralismo, democracia, equidad, justicia social, solidaridad y paz internacional e
impulsar los procesos de cambio, transformacion, creacion e integracion de las estructuras de

la sociedad (ODCA, 2020).

Estimular y coordinar la cooperacion entre sus miembros en la lucha por la libertad, el
estado de derecho, el desarrollo integral, la justicia social y la integracion. Apoyar las
iniciativas para promover y desarrollar una justa relacion del hombre con su medio ambiente
y entorno habitacional, dentro del respeto y defensa de la calidad de vida y el equilibrio
ecoldgico, asi como denunciar cualquier accion que se ejecute en su contra y deterioro

(ODCA, 2020).

Promover y apoyar los procesos de integracion en el Continente, como instrumentos
de desarrollo. Vincular a sus miembros entre si para que afiancen su solidaridad politica,
favorezcan el intercambio de sus experiencias y propendan a su mayor autenticidad, su

crecimiento y consolidacion.

Servir de nexo con las organizaciones demaocrata-cristianas y afines del resto del
mundo. Estudiar los aspectos doctrinarios, ideoldgicos y politicos de interés general para la

democracia cristiana y difundir sus realizaciones, asi como también promover estudios
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interdisciplinarios en profundidad, que conduzcan al mejor conocimiento de la realidad del

continente (ODCA, 2020).

En la actualidad pertenecen a la ODCA 34 partidos politicos de 21 paises del
hemisferio y, por su fuerza electoral y prestigio, es una de las internacionales mas influyentes
del continente. Entre los paises que siguen la propuesta del humanismo integral se encuentra

México a través del partido politico: Accion Nacional (PAN) (ODCA, 2020).

Hemos comprobado que el pensamiento de J. Maritain sigue fructificando en las
diferentes partes del mundo, por ser una propuesta bastante completa y firme que manifiesta
ser capaz de ayudar al hombre en su desarrollo integral humano. A continuacion
conoceremos la incursion y la aceptacion del Humanismo Integral por la Iglesia Catélica y
los aportes que ésta ha hecho. Relacionando lo dicho anteriormente con lo que veremos en la
Iglesia introducimos diciendo que en ambas organizaciones esta presente la idea de

humanismo integral cristiano.

3.2 Contribuciones de la Iglesia Catolica al Humanismo Integral

Como afirmamos anteriormente, el Humanismo integral o Cristiano es el Gnico que puede
darle sostén y ofrecerle al hombre un auténtico desarrollo en todas sus dimensiones sin
mutilarlo. Por esta razon, observamos el gran interés de la Iglesia Catolica por transmitir
dicha doctrina a través de diferentes enciclicas que siguen la misma linea ideologica que J.

Maritain.

3.2.1 Populorum Progressio
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Esta enciclica fue escrita por el Papa Pablo VI el 26 de Marzo de 1967. Es una
orientacion para un mejor desarrollo integral de la persona humana y un mejor desarrollo
integral solidario de la sociedad. Estos son los dos fines que pretende alcanzar dicha
enciclica.

“Tomando parte en las mejores aspiraciones de los hombres y sufriendo al no verlas

satisfechas, desea ayudarles a conseguir su pleno desarrollo, y esto precisamente porque ella

les propone lo que ella posee como propio: una vision global del hombre y de la humanidad”

(Pablo VI, 1967).

En esta enciclica el Papa Paulo VI parte de la realidad antihumana que se puede
apreciar en el mundo, signo de una pésima vision del hombre en sociedad. Es evidente la
afirmacion ya que sélo algunos alcanzan a cumplir las aspiraciones o el desarrollo integral del
que es capaza cada ser humano. Debido a esta razon S.S Paulo V1 aclara y sostiene el
desarrollo que todo hombre debe alcanzar.

El Papa Paulo VI adopta las ideas del humanismo integral de J. Maritain; ambos optan
en sus propuestas por un desarrollo que se de en todas las dimensiones del hombre; cabe
mencionar que Paulo V1 habla enfocandose un poco mas en la parte econdémica y social he
aqui su expresion:

“El desarrollo no se reduce al simple crecimiento economico. Para ser auténtico debe ser
integral, es decir, promover a todos los hombres y a todo el hombre... Nosotros no aceptamos
la separacidn de la economia de lo humano, el desarrollo de las civilizaciones en que esta

inscrito. Lo que cuenta para nosotros es el hombre, cada hombre, cada agrupacion de hombres,

hasta la humanidad entera” (Pablo VI, 1967).

El desarrollo que propone la Iglesia no es propiamente el econdmico. Se refiere a un
progreso en el que el hombre como ser espiritual debe buscar a Dios quien es la verdad
primera y bien soberano; de tal manera que insertado en la persona de Jesucristo el hombre

tiene el ca- mino abierto hacia un progreso nuevo, hacia un humanismo trascendental que le
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da mayor plenitud; tal es la finalidad suprema del desarrollo personal. Como lo dice el Paulo
V1 la economia no puede estar desligada del desarrollo humano, ni del desarrollo social; es
parte importante para que el hombre pueda desarrollarse de manera integral, de acuerdo a su
dignidad y aspiraciones (Pablo VI, 1967).

La enciclica ofrece propuestas para que el hombre no caiga en los peligros a los que
constantemente se ve expuesto y en los que desgraciadamente se hundid en épocas pasadas..
Dichas propuestas estan dirigidas al sector humano; al social; al econémico y por fin al sector
econodmico. Concluye S.S Paulo VI la primera parte de su enciclica basandose en las
aportaciones de J.Maritain acerca del humanismo integral, he aqui la conclusion textual:

“Es un humanismo pleno el que hay que promover. ;Qué quiere decir esto sino el desarrollo

integral de todo el hombre y de todos los hombres? Un humanismo cerrado, impenetrable a los

valores del espiritu y a Dios, que es la fuente de ellos, podra aparentemente triunfar;
ciertamente, el hombre puede organizar la tierra sin Dios, pero, al fin y al cabo, sin Dios no
puede menos de organizarla contra el hombre. EI humanismo exclusivo es un humanismo
inhumano. No hay, pues, mas gque un humanismo verdadero que se abre al Absoluto, en el
reconocimiento de una vocacion, que da la idea verdadera de la vida humana. Lejos de ser la

norma Ultima de los valores, el hombre no se realiza a si mismo si no es superandose. Segln la

tan acertada expresion de Pascal: El hombre supera infinitamente al hombre” (Pablo VI,

1967).

Aceptamos la propuesta del Papa Paulo VI 'y de J. Maritain; ambos nos proponen
adecuar a la situacion actual el humanismo cristiano, evitando a toda costa un humanismo
cerrado, exclusivo. En otras palabras, no debemos caer en un humanismo hueco, que refleje
la primacia de lo material, del antropocentrismo ante lo espiritual; ya que de esta manera se
estara deteniendo el proceso de trascendencia al que aspira el hombre.

Otra manera de buscar el desarrollo humano es la siguiente expresion:
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“Si para llevar a cabo el desarrollo se necesitan técnicos, cada vez en mayor nimero, para este
mismo desarrollo se exige méas todavia pensadores de reflexion profunda que busquen un
humanismo nuevo, el cual permita al hombre moderno hallarse a si mismo, asumiendo los
valores superiores del amor, de la amistad, de la oracion y de la contemplacién. Asi podra
realizar, en toda su plenitud, el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para

todos, de condiciones de vida menos humanas, a condiciones mas humanas” (Maritain, 1966,

pag. 90)

Es muy atinada la aportacion en cuanto a la invitacion e impulso de nuevos
pensadores que busquen ayudar a la sociedad por medio de sus reflexiones y propuestas; pero
lo que a nosotros nos interesa es captar la semejanza con la doctrina de J. Maritain. Ambos
trataron de reedificar, de salvar al hombre caido de la edad moderna; sin duda, en nuestra
actualidad pueden encarnarse en la persona humana y en la sociedad los mismos valores
anteriormente expuestos con la finalidad de que el hombre pueda vivir una vida cada vez mas
humana de acuerdo a su ser y a su dignidad.

Hoy seguimos afirmando que: el desarrollo integral de los individuos y de los pueblos
como lo dice la enciclica no puede darse sin el desarrollo solidario de la humanidad. Esta
solidaridad ha fallado. Habra que volver los ojos a esta enciclica: qué no hemos hecho y qué
debemos hacer en adelante, si atn hay tiempo antes de que los pueblos atrasados
desaparezcan o se rebelen. Primero perdura la interpelacion: ¢ verdaderamente buscamos
construir una sociedad mas justa y humana?, es decir ;estamos verdaderamente
comprometidos con el bien de todos los aspectos material, intelectual y moral de nuestros
colaboradores, no s6lo de nuestra empresa, sino en la sociedad? Después nos hacemos otra
pregunta: ¢En verdad tenemos esa buena voluntad sin la cual nuestra solidaridad no se
extendera a nivel mundial y permanecemos impasibles ante la miseria y el sufrimientos de
otros? Sin nuestra participacién solidaria impediremos a esos pueblos llegar a ser por si

mismos artifices de su destino (Maritain, 1966).
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3.2.2 Sollicitudo Rei Socialis

Esta enciclica fue escrita por S.S Juan Pablo 1l el 31 de diciembre de 1987 al cumplirse
el vigésimo aniversario de la enciclica antes mencionada: la Populorum Progressio. Por
tanto, debemos tener en cuenta que esta enciclica se elabor6 con el objetivo de reafirmar las
ensefianzas de la Populorum Progressio y seguir dando continuidad a estas ensefianzas que
afectan el desarrollo integral del hombre y de la sociedad (Juan Pablo |1, 1987).

El Papa Juan Pablo Il dedica un capitulo al desarrollo humano integral. Aunque
debemos advertir que el autor se enfoca en reafirmar y explicitar los contenidos propiamente
sociales temporales de la Populorum Progressio que afectan su desarrollo, contenidos de los
que no hablaremos. Por tanto, hemos de concentrarnos en una idea que afirma el interés de la
Iglesia por el desarrollo humano integral del hombre en la sociedad. He aqui las acertadas
palabras del Papa Juan Pablo II:

“Pero la Iglesia es experta en humanidad y esto la mueve a extender necesariamente su mision
religiosa a los diversos campos en que los hombre y mujeres desarrollan sus actividades, en
busca de la felicidad, aunque siempre relativa, que es posible en este mundo, de acuerdo con
su dignidad de personas. Siguiendo a mis predecesores he de repetir que el desarrollo para que
sea auténtico, es decir, conforme a la dignidad del hombre y de los pueblos, no puede ser
reducido solamente a un problema técnico. Si se le reduce a esto, se le despojara de su
verdadero contenido y se traiciona al hombre y a los pueblos, a cuyo servicio debe ponerse”
(Juan Pablo I1, 1987).

El mensaje es claro, la Iglesia se proclama especialista en humanidad y lo que quiere
para el hombre y para la sociedad es que encuentre la felicidad relativa, es decir, la felicidad

en las diversas actividades que realiza, en su relacién con el mundo material, en su relacion
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con el otro; no se refiere propiamente al fin Gltimo al que aspira todo hombre, pero esto no
significa que no desee dicho bien para este, al contrario, la Iglesia pretende ayudar al hombre
a que logre su desarrollo integral en el mundo, la felicidad, con el fin de que anhele y

consiga el fin Ultimo, la felicidad eterna que es el Absoluto.

3.2.3 Caritas in Veritate

La Enciclica Céritas in Veritate fue elaborada por el Papa Benedicto XV1 el dia 29 de
junio de 2009. El Papa Benedicto XVI tomo en cuenta la enciclica Populorum Progressio
para elaborar su mensaje humano y social a partir de la caridad y la verdad a las que esta
Ilamado el hombre.

El Papa Benedicto XV encuentra dos verdades en el contenido de la Populorum
Progressio que tocan el desarrollo integral del hombre he aqui la primera verdad: “Toda la
Iglesia, en todo su ser y obrar, cuando anuncia, celebra y actla en la caridad, tiende a
promover el desarrollo integral del hombre” (Benedicto XVI, 2009).

Benedicto XVI nos muestra la preocupacion de la Iglesia por que el hombre alcance
un verdadero desarrollo humano, es decir, la funcion de la Iglesia es obrar, anunciar y
celebrar pero siempre desarrollando paralelamente la caridad. Anteriormente hablamos del
amor en la vision de J. Maritain, y dijimos que el verdadero humanismo esta basado en el
amor que vivifica al hombre y es el amor cristiano, éste es una actitud hacia los demas, hacia
el projimo, y en cuanto actitud depende de la voluntad, la que puede acatar el mandato de
amar. Pero el amor al projimo no puede ser posible sino se da primero el amor a Dios; por la
pretension de prescindir de El, la fraternidad humana queda reducida a palabreria hueca y

demagogica. S6lo en Jesucristo es posible amar como El (Maritain, 1966). Por tanto, creemos
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que ambas posturas parten de la caridad fundada en Cristo para encontrar el desarrollo y
restaurar la imagen del hombre caido.

He aqui la segunda verdad: “El auténtico desarrollo del hombre concierne de manera
unitaria a la totalidad de la persona en todas sus dimensiones” (Benedicto XVI, 2009). Esta
aportacion es un argumento valido que responde a todas las posturas que son exclusivistas,
como el antropocentrismo de la modernidad ya mencionado; el materialismo, el consumismo;
las cuales son peligrosas para el desarrollo del hombre porque le privan de una vision
trascendente, en otras palabras, le privan de alcanzar la Felicidad eterna.

Sin la visién de una vida eterna el hombre, el progreso humano se queda sin aliento.
Encerrado en la historia corre el riesgo de reducirse sélo al incremento del tener; asi, la
humanidad pierde el deseo de alcanzar los bienes mas puros (Benedicto XVI, 2009).

La Caritas in Veritate apoyandose en la Populorum Progressio afirma lo siguiente:“El
desarrollo humano integral supone la libertad responsable de la persona y los pueblos:
ninguna estructura puede garantizar dicho desarrollo desde fuera y por encima de la
responsabilidad humana‘ (Benedicto XVI, 2009). El Papa Benedicto pretende ayudar al
hombre para que no caiga en falsos mesianismos que puedan quitarle su dimensién
trascendente del desarrollo.

La libertad se refiere al desarrollo que tenemos ante nosotros mismos, pero al mismo
tiempo, también a las situaciones de subdesarrollo. En otras palabras el mensaje que desea
transmitir Benedicto XV es que: Sélo siendo libre, el desarrollo puede ser integralmente
humano; solo en un régimen de libertad responsable puede crecer de manera adecuada
(Benedicto XVI, 2009).

Ante las diversas visiones del hombre de los diferentes tiempos historicos, la Iglesia
ofrece su propia vision partiendo de la peculiaridad de afirmar y justificar el valor

incondicional de la persona humana y el sentido de su crecimiento (Benedicto XVI, 2009).
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Con esta vision del hombre, el Papa Benedicto XV agrega su propia aportacion al
desarrollo integral del hombre diciendo lo siguiente:
“La verdad del desarrollo consiste en su totalidad: si no es de todo hombre y de todos los
hombres, no es el verdadero desarrollo... El desarrollo humano integral en el plano natural, al
ser respuesta a una vocacion de Dios Creador, requiere su autentificacion en un humanismo
trascendental, que da al hombre su mayor plenitud; esta es la finalidad suprema del desarrollo
personal. Por tanto la vocacion cristiana a dicho desarrollo abarca tanto el plano natural como
el sobrenatural” (Benedicto XVI, 2009).

Esta contribucion es excelentemente acertada porque en un primer aspecto reconoce
que todos los hombres pueden alcanzar dicho progreso integral, por tanto defiende la idea de
un bien comun. En un segundo aspecto invita al hombre para que encarne dicho humanismo
trascendental que sin duda alguna es sinénimo del humanismo integral basado en la persona
de Jesucristo. Por esta razon creemos en la eficacia del humanismo integral ya que es el Gnico
que ofrece al hombre una vision y un deseo de trascendencia, aspectos de los que carecen
otras visiones reduccionistas.

El Papa Benedicto XV1 concluye con las siguientes palabras que siguen siendo
argumentos firmes en cuanto al desarrollo del hombre desde la perspectiva del humanismo
integral:

“Sin Dios el hombre no sabe a donde ir ni tampoco logra entender quién es... El

hombre no es capaz de gobernar por si mismo su propio progreso, porque el solo no

puede fundar un verdadero humanismo. Por tanto, la fuerza méas poderosa al servicio
del desarrollo humano es un humanismo cristiano que vivifique la caridad y que se
deja guiar por la verdad, acogiendo una y otra como don permanente de Dios... El
humanismo que excluye a Dios es un humanismo inhumano... Solamente un

humanismo abierto al Absoluto nos puede guiar en la promocion y realizacion de
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formas de vida social y civil protegiéndonos del riesgo de quedar apresados por las

modas del momento” (Benedicto XVI, 2009).

De esta manera concluye el autor esta enciclica. Nos enfocaremos solo en tres
aspectos, el primero gira en torno al humanismo cristiano, el cual, debe poseer la verdad
como objeto de la razon humana y la caridad que se lleva a cabo en la relacion con el otro; el
segundo aspecto que queremos resaltar es el humanismo sin Dios que culmina en un
humanismo inhumano. Esta fue una de las conclusiones a las que lleg6é J. Maritain y que sin
duda se empalma con el pensamiento de Benedicto XVI; el tercer aspecto es el humanismo
abierto al Absoluto, que en otras palabras es un humanismo trascendental, es decir, la labor
dicho humanismo consiste en llevar al hombre y a los hombres a la realizacion plena en la
historia y posteriormente en la eternidad.

La trascendencia significa: “el movimiento con el que el hombre se supera
continuamente a si mismo; este movimiento tiene una direccién, apunta hacia una meta: el
Absoluto” (Lucas Lucas, 2008, pag. 288). El hombre es la apertura al ser en general, dicho en
otras palabras, es espiritu. La trascendencia encaminada hacia el Ser Absoluto es la

estructura fundamental del hombre.

3.3 Exposicidn de los aciertos y errores del pensamiento de J. Maritain

Nos interesa exponer los aciertos y errores de la doctrina en general de J. Maritain con el
fin de que nos ayude a tener una vision mas amplia de los diferentes aportes que hizo a la
filosofia y sobre todo para evitar caer en los errores de su pensamiento.

Su idea central es el realismo y el humanismo integrales. El eje de su pensamiento se

funda en la Ontologia de Tomas de Aquino, que nos da las claves fundamentales de la
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realidad; pero, como lo dijimos en el primer capitulo en sus escritos toco casi todos los
problemas centrales de la filosofia, lo que muestra el realismo integral.

J. Maritain se ocupd en el estudio, desarrollo y complemento de los problemas del
hombre: sus constitutivos esenciales, su realizacion completa individual y comunitaria, su
dignidad como persona, sus derechos esenciales, el conocimiento de su origen primero y su
destino ultimo. Afronta problemas tan agudos como la existencia de Dios, la creacion, la
providencia, la libertad humana, el mal, la ciencia, el arte, la politica, la religion. Siguiendo a
sus maestros Aristdteles y Santo Tomas, va dando adecuada solucidn a los profundos y
eternos problemas de la filosofia (Rogel Hernandez, 2007).

Observando la incursién de J. Maritain en los numerosos campos de la filosofia,
tengamos en cuenta que sus errores filosoficos se dieron sobre todo en la epistemologia, la
filosofia de la naturaleza, la teodicea, la ética, en la distincion y definicion de los conceptos

personalidad e individualidad.

3.3.1 Errores en el pensamiento maritainiano

Son siete errores que presentaremos a continuacion sobre la doctrina de este pensador
catolico del s. XX:

El primer error que se le adjudica es que:

“Pone como objeto de las ciencias experimentales los objetos sensibles como entes de razon

con fundamento. Y aunque dice y repite que el ser real esta siempre presente a la mente,

insiste en que las ciencias experimentales deben prescindir de él y considerar las razones

explicativas como entes de razon” (Rogel Hernandez, 2007, pag. 352).

El error de J. Maritain es que no pudo advertir que las ciencias experimentales se

dedican al estudio de cosas concretas como un perro, un gato, una hormiga, un hombre real y
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no al estudio de sus constitutivos esenciales; si asi fuera la ciencia experimental formaria
parte de la légica.

El segundo error esta enunciado de la siguiente manera: “Como el objeto de la
filosofia de la Naturaleza es el mundo sensible, pone esta parte de la filosofia en primer grado
de abstraccion” (Rogel Hernandez, 2007, pag. 352). J. Maritain no advirtié que las ciencias se
colocan en un grado de abstraccion en razon de su objeto formal, y él admite que el objeto
formal de la filosofia de la naturaleza son los principios metafisicos (Rogel Hernandez, 2007).

El tercer error se da en la teodicea: “Dice que el conocimiento que Dios tiene de los
actos libres del hombre desde la eternidad se explica porque en Dios todo esta presente y
porque Dios es su causa primera” (Rogel Hernandez, 2007, pag. 352). No podemos negar que
Dios es la Primer causa del hombre, pero el problema se da en el momento en el que
elegimos lo que queremos elegir sin una mocion determinante de Dios que por consiguiente
anulara nuestra libertad, no podemos entender como Dios conoce nuestras libres acciones
desde la eternidad (Rogel Hernandez, 2007).

El cuarto error es: “la falta de un estudio profundo y serio en los principios de la ética,
lo mismo que un estudio detallado de las virtudes” (Rogel Hernandez, 2007, pag. 353).

El quinto error es que: “Varios de sus escritos son fruto de conferencias que dio en
varios paises. De alli su estilo repetitivo, literario y difuso que perturba la concision y
claridad del texto filosofico” (Rogel Hernandez, 2007, pag. 353). El sexto error en el
pensamiento de J. Maritain es que: ““ Hay carencia de definiciones precisas y de pruebas
contundentes que son la esencia de una ciencia” (Rogel Hernandez, 2007, pag. 353).

El séptimo y ultimo error que exponemos es que:

“Dice que el hombre es persona en razon de su alma, e individuo en razon de su cuerpo. Como
persona es fin en si mismo y no esta sujeto mas que a Dios: como individuo esta sujeto al bien

social” (Rogel Herndndez, 2007, pag. 353).
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Esta distincion es inadmisible primero porque el cuerpo del hombre es orgénico,
viviente y humano por el alma, no por la pura materia prima; y segundo porque lo que
Ilamamos servicio es el hacer el bien teniendo en cuenta nuestra capacidades racionales y
libres y no como esclavos, lo que es fruto exquisito del amor y medio esencial para nuestra
trascendencia hacia el Absoluto (Rogel Herndndez, 2007).

J. Maritain fue sin duda alguna un enamorado de la verdad, la acepta donde quiera que
la encuentra y la defiende con valentia. Sefialamos en especial su sélida doctrina sobre el ser,
y su empefio por defender la dignidad y valores de la persona humana, es decir, un
humanismo integral.

Su doctrina es una luz que brilla en medio de la oscuridad de tantos errores, es una
opcion, un camino en el que podemos andar seguros teniendo siempre en mente el ideal de
trascendencia que s6lo se encuentra en el humanismo integral. Si hemos sefialado algunos
errores sobre su pensamiento es porque el deber de todo hombre es buscar la verdad y

defenderla.
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Conclusion

Hemos concluido nuestra investigacion con abundantes frutos. Dentro de ésta pudimos
encontrar tres aspectos: el primero fue: un conocimiento del curso histérico, donde pudimos
observar el nacimiento y desarrollo del humanismo hasta convertirse ateo.

El segundo aspecto fue: el conocimiento de la vida y las obras del filosofo Catolico J.
Maritain. Ademas, nos adentramos en su propuesta sobre el humanismo integral y en su
condena hacia el humanismo ateo.

En el tercer aspecto nos dimos cuenta del impacto actual que tiene el humanismo
integral en el aspecto politico, sobretodo en la ODCA. Dicho impacto llegé también a la
Iglesia Catolica quién lo ha adoptado y lo ha complementado por medio de sus enciclicas.

Los resultados de nuestra investigacion has sido abundantes, ya que hemos
comprobado la ineficiencia del humanismo ateo, es decir, éste no ayuda a la trascendencia y
desarrollo integral del hombre. Hemos comprobado también, que la propuesta del humanismo
integral es una solucion para erradicar el humanismo ateo; por tanto es aceptable, ya que
procura el desarrollo integral en el hombre y su trascendencia hacia Dios como su felicidad y

fin dltimo.
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